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�صوابط الن�صر في المجلة

1 اأن تتوافر في البحث �سفات الأ�سالة، وا�ستقامة المنهج، و�سلامة اللغة والأ�سلوب.

2 األ يكون البحث من�سوراً اأو مقبولً للن�سر في وعاء اآخر.

3  األ يكون م�ستلًا من عمل علمي �سابق.

4  األ تزيد �سفحاته عن خم�سين �سفحة، ولهيئة التحرير ال�ستثناء من ذلك.

5  اأن يكون في تخ�س�ص المجلة )الفقه واأ�سوله(.

6  اأن تجعل حوا�سي كل �سفحة اأ�سفلها.

ن�سر بحثه قبل  التزامه بعدم  ن�سر بحثه كتابة مع  الباحث برغبته في  يتقدم  اأن    7

�سدور المجلة اإل بعد موافقة خطية من هيئة تحرير المجلة.

8   اأن يقدم الباحث ثلاث ن�سخ مطبوعة على الحا�سوب مع CD وملخ�ساً موجزاً 

لبحثه، ويمكن اإر�سال البحوث عن طريق بريد المجلة الإلكتروني.

الخط  ون���وع   ،)14( الحا�سية  وفي   )18( ال�سلب  في  الح���رف  مقا�ص  يجعل    9

.)Traditional Arabic(

10  يحكم البحث من قبل متخ�س�سين اثنين على الأقل.

11  ل تعاد البحوث اإلى اأ�سحابها؛ ن�سرت اأو لم تن�سر.

12 للمجلة الحق في ن�سرالبحث في موقع الجمعية وغيره من اأوعية الن�سر الإلكتروني 

بعد اجتياز البحث للتحكيم.

13 يعطى الباحث خم�ص ن�سخ من العدد الذي تم ن�سر بحثه فيه.

14  البحث المن�سور في المجلة يعبر عن راأي �ساحبه.



الهيئة العلمية الا�صت�صارية للمجلة 
�صماحة ال�صيخ/ عبدالعزيز بن عبدالله بن محمد اآل ال�صيخ

المفتي العام للمملكة العربية ال�سعودية، ورئي�س هيئة كبار العلماء،
ورئي�س المجمع الفقهي الإ�سلامي 

معالي ال�صيخ الدكتور/ عبدالله بن محمد بن اإبراهيم اآل ال�صيخ
رئي�س مجل�س ال�سورى، وع�سو هيئة كبار العلماء

معالي ال�صيخ الاأ�صتاذ الدكتور/ �صالح بن عبدالله بن حميد
 رئي�س مجمع الفقه الإ�سلامي الدولي، والم�ست�سار في الديوان الملكي،

وع�سو هيئة كبار العلماء

معالي ال�صيخ الاأ�صتاذ الدكتور/ �صليمان بن عبدالله اأبا الخيل
مديرجامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية،

وع�سو هيئة كبار العلماء

معالي ال�صيخ الاأ�صتاذ الدكتور/ عبدالله بن محمد المطلق 
ع�سو هيئة كبار العلماء، والم�ست�سار في الديوان الملكي

معالي ال�صيخ الاأ�صتاذ الدكتور/ عبدالله بن علي الركبان
الأ�ستاذ بكلية ال�سريعة في جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية،

وع�سو هيئة كبار العلماء �سابقًا

معالي ال�صيخ/ عبدالله بن محمد بن �صعد اآل خنين
ع�سو هيئة كبار العلماء

معالي ال�صيخ الاأ�صتاذ الدكتور/ �صعد بن نا�صر ال�صثري
الم�ست�سار في الديوان الملكي، وع�سو هيئة كبار العلماء

معالي ال�صيخ الاأ�صتاذ الدكتور/ عبد الرحمن بن عبد الله ال�صند
الرئي�س العام لهيئة الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر

ف�صيلة ال�صيخ الاأ�صتاذ الدكتور /عيا�ض بن نامي ال�صلمي
رئي�س تحرير مجلة البحوث الإ�سلامية،

وع�سو هيئة التدري�س بالمعهد العالي للق�ساء بجامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية

ف�صيلة ال�صيخ الاأ�صتاذ الدكتور/ �صعد بن تركي  الخثلان 
ع�سو هيئة كبار العلماء �سابقًا، والأ�ستاذ في كلية ال�سريعة بجامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية
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افـتـتـاحـيـة الـعـدد

افتتاحية العدد

ل�سماحة مفتي عام المملكة العربية ال�سعودية
ال�سيخ عبدالعزيز بن عبدالله اآل ال�سيخ

رئي�س �سرف الجمعية

اآله  وعلى  نبينا محمد  على  وال�سلام  وال�سلاة  العالمين،  رب  الحمد لله 
واأ�سحابه واأتباعه اإلى يوم الدين. اأما بعد: 

الركن  هي  اإذ  الإ�سلام،  في  كبيرة  ومكانة  عظيمة  منزلة  لها  الزكاة  فاإن   
الثالث من اأركان الإ�سلام بعد ال�سهادتين وال�سلاة، ول اأدل على اأهميتها من اأن 
الله قرنها في كتابه العزيز بال�سلاة، وكذلك جمع النبي S بينهما في اأحاديث 
كثيرة. ومن رحمة الله بخلقه اأن �سرعها تزكية للمال وطهرة للمزكي ومراعاة 
لحاجة الفقراء وم�سالح العباد. وقد اقت�ست حكمة الله  اأن ينعم على بع�ص 
عباده بالمال تف�سلا واإنعامًا، في�سكر الموؤمن هذه النعمة ويوؤدي حقها باأداء الزكاة 
كما  الجنة.  من  العلى  والدرجات  العظيم  الثواب  بذلك  فينال  عليه،  الواجبة 
اقت�ست حكمته  اأن يبتلي بع�ص عباده بالفقر والحاجة والم�سائب، في�سبر 
على ذلك وير�سى بق�ساء الله وقدره؛ فيلجاأ اإلى الله ويت�سرع اإليه وينيب اإليه؛ 
الله  ورحمة  العظيم.  الأجر  ذلك  على  ويجزيه  ال�سابرين  ثواب  بذلك  فينال 

وا�سعة في ال�سراء وال�سراء، قال الله تعالى )ہ  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ  
ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ     ڭ  ڭڭ  ۇ     ۇ   ۆ   ۆۈ( ]ال�سورى[.
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وقد دلت الآيات والأحاديث الكثيرة على وجوبها وركنيتها، ومن ذلك قول 
]البقرة[،  ڻڻ(  ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ   )ڱ   تعالى:  الله 
قال ر�سول الله S: »بني الإ�سلام على خم�ص: �سهادة اأن ل اإله اإل الله واأن 
وحج  رم�سان،  و�سوم  الزكاة،  واإيتاء  ال�سلاة،  واإقام  الله،  ر�سول  محمدا 
البيت« ولما بعث النبي S معاذا اإلى اليمن قال له: »ادعهم اإلى �سهادة اأن ل 
اإله اإل الله واأني ر�سول الله، فاإن هم اأطاعوك لذلك فاأعلمهم اأن الله افتر�ص 
فاأعلمهم  لذلك  اأطاعوك  هم  فاإن  وليلة،  يوم  كل  في  �سلوات  خم�ص  عليهم 
على  فترد  اأغنيائهم  من  توؤخذ  اأموالهم،  في  �سدقة  عليهم  افتر�ص  الله  اأن 

فقرائهم«.

ومن وجبت عليه الزكاة فامتنع عن اأدائها عالما بوجوبها جاحدا لفر�سيتها 
فهو مرتد كافر مخلد في النار والعياذ بالله، ويدل لذلك قول الله تعالى: )ڳ  
ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ( ]التوبة:11[، وقال 

)ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ     ڈ  ڈ  ژ   تعالى: 
ژ  ڑ  ڑ( ]التوبة:34[، وقال: )ک  ک   ک  گ  گ  گ  
ں   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڱ   ڳ    ڳ   ڳ   گ  

ں  ڻ  ڻ  ڻڻ( ]التوبة[.
ومن ال�سنة قوله S: »اأمرت اأن اأقاتل النا�ص حتى ي�سهدوا اأن ل اإله اإل 
الله واأن محمدا ر�سول الله، ويقيموا ال�سلاة، ويوؤتوا الزكاة، فاإذا فعلوا ذلك 

ع�سموا مني دماءهم واأموالهم اإل بحق الإ�سلام، وح�سابهم على الله«.

وما ورد عن اأبي هريرة  قال: قال ر�سول الله S: »ما من �ساحب 
ذهب ول ف�سة ل يوؤدي منها حقها اإل اإذا كان يوم القيامة �سفحت له �سفائح 
من نار، فاأحمي عليها في نار جهنم؛ فيكوى بها جنبه وجبينه وظهره، كلما 
بين  يق�سى  حتى  �سنة،  األف  خم�سين  مقداره  كان  يوم  في  له  اأعيدت  بردت 
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العباد، فيرى �سبيله، اإما اإلى الجنة واإما اإلى النار« الحديث. ثم ذكر �ساحب 
الإبل و�ساحب البقر والغنم، وذكر اأنه يعذب بها يوم القيامة، وهذا تهديد 
�سديد، ووعيد عظيم يدل على اأن مانع الزكاة على خطر عظيم، واأن ماله 

يكون �سرًا ووبالً عليه في الدنيا والآخرة.

اآتاه  S: »من  اأي�سا قال: قال ر�سول الله    اأبي هريرة  وما ورد عن 
له زبيبتان  اأقرع  القيامة �سجاعا  يوم  له ماله  يوؤد زكاته مثل  الله مالً فلم 
يطوقه يوم القيامة ثم ياأخذ بلهزمتيه -يعني ب�سدقيه- ثم يقول: اأنا مالك، 
ئى(  ئى   ئې   ئې   ئې     ئۈ   ئۈ   ئۆ   )ئۆ    تلا:  ثم  كنزك،  اأنا 

]اآل عمران:180[«. فكل مال ل توؤدى زكاته فهو كنز يعذب به �ساحبه.

وقد حدث في عهد اأبي بكر ال�سديق الخليفة الرا�سد الأول اأن كفر بع�ص 
قبائل العرب، فامتنعوا عن اأداء الزكاة، فعزم اأبو بكر على قتالهم، فقال له 
عمر بن الخطاب : كيف تقاتل النا�ص وقد قال ر�سول الله S: »اأمرت 
اأن اأقاتل النا�ص حتى يقولوا ل اإله اإل الله، فمن قالها فقد ع�سم مني ماله 
ونف�سه اإل بحقه وح�سابه على الله«، فقال اأبو بكر : “والله، لأقاتلن من 
فرق بين ال�سلاة والزكاة، فاإن الزكاة حق المال، والله، لو منعوني عناقا كانوا 
يوؤدونها اإلى ر�سول الله S لقاتلتهم على منعها. قال عمر : فوالله، ما 
هو اإل اأن قد �سرح الله �سدر اأبي بكر للقتال فعرفت اأنه الحق” اأما من امتنع 
عن اأداء الزكاة بخلًا بها وتهاونًا ولم يجحد وجوبها فاإنه اآثم، وقد ارتكب 
كبيرة من كبائر الذنوب، وعر�ص نف�سه لعذاب الله وعقابه و�سخطه، وتوؤخذ 
منه الزكاة قهرا، كدين الآدمي، بل هي اأولى منه؛ لأنها حق لله تعالى ل تبراأ 
الذمة اإل باأدائها ولو بعد الموت، فتخرج من تركته بالنية عن �ساحبها، اإذ 

الزكاة ت�شترط فيها النية عند دفعها.

 ويجب اأن تكون نية الإن�سان عند دفع زكاته خال�سة لله وحده، ل لق�سد 
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الرياء اأو ال�سمعة، ول ليحمي ماله بالزكاة، اأو يجلب بها نفعا، ول يحابي بها 
اأحدا لأغرا�ص دنيوية. كما يجب على المزكي اأن يخرج زكاة ماله طيبة بها 

نف�سه، من غير ت�سجر بها اأو منة بها على الفقير، قال الله تعالى: )ۅ  
ئە    ئە   ئا   ئا    ى       ى   ې   ې   ې    ې   ۉ   ۉ  
الرديء  يخرج  ل  اأن  المزكي  وعلى  ]البقرة:264[،  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ( 

والخبيث في زكاته؛ قال الله تعالى: )ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ   
ٻ   ٻ    ٻ   )ٱ   تعالى:  وقال  ]البقرة:267[،  ھ(  ھ   ہ   ہ   ہ  

ٻ  پ  پ( ]اآل عمران:92[. 

من  الدين  يمنع  فلا  دين  وعليه  الزكاة  فيه  تجب  مال  عنده  توفر  ومن 
ير�سل  كان   S النبي  لأن  العلماء؛  قولي  من  ال�سحيح  على  الزكاة  وجوب 
عماله لخر�ص الحبوب والثمار وجبايتها، ولم يقل: انظروا هل على اأ�سحابها 

دين اأم ل؟

اإح�ساء  اأمواله  اإح�ساء  على  يحر�ص  اأن  وم�سلمة  م�سلم  كل  على  فيجب 
تبراأ به الذمة، واأن يحتاط في ذلك وي�شرفها في م�شارفها التي �شرعها الله 
وهو  ي�سلحهم،  وما  عباده  بم�سالح  العليم  فهو  العزيز،  كتابه  في  وذكرها 
العليم بمن ي�ستحق ال�سدقة. وعلى الإن�سان اأن يتحرى واأن يتاأكد ممن يبذل 
له زكاة ماله فيتفقد اأحوال المحتاجين وال�سعفاء ويتح�س�ص اآلمهم وحاجاتهم 
فيبذل لهم زكاته حتى تقع زكاته في محلها واأهلها الذين ذكرهم الله في قوله 

)ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ   تعالى: 
ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ( ]التوبة:60[.

وي�سن لدافع الزكاة اأن يعطي اأقاربه الذين ل تلزمه نفقتهم ول يعولهم 
من زكاته، بل هم اأولى من غيرهم اإذا كانوا من اأهل الزكاة، فاإن ال�سدقة 
S: »ال�سدقة على الم�سكين �سدقة، وهي على  عليهم �سدقة و�سلة؛ لقوله 
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S: »اإن اأف�سل ال�سدقة على ذي  ذي الرحم اثنتان: �سدقة و�سلة« وقوله 
الرحم الكا�سح«.

فمن  للعباد.  كثيرة  وم�سالح  عظيم  خير  فيها  الزكاة  اأن  يتبين  وبذلك 
الفقراء  حاجة  ت�سد  اأنها  المجتمع:  وعلى  الزكاة  اآخذ  على  الطيبة  اآثارها 
من  وتخفف  عليهم،  الله  اأوجب  ما  على  وتعينهم  وال�سعفاء،  والمحتاجين 
من  يعولون  من  وعلى  عليهم  ال�سرور  وتدخل  كربتهم،  وتفرج  همومهم، 
وهدوء  �سعادة  في  فيعي�سون  واأيتام،  ومر�سى  كبار  و�سيوخ  وعجائز  اأطفال 
بال، وت�سان كرامتهم، وتزول الفوارق الطبقية بينهم وبين الأغنياء اأو تقل، 
وتقوى اأوا�سر المحبة بينهم، فاإن النفو�ص مجبولة على حب من اأح�سن اإليها.

الأموال،  اأ�سحاب  تجاه  والبغ�ساء  الح�سد  من  تطهرهم  الزكاة  اأن  كما 
على  ال�ستيلاء  اأجل  من  والقتل  والتخريب  ال�سرقات  جرائم  تقل  وبالتالي 
الأموال والح�سول على لقمة العي�ص، وبذلك ت�سلح اأحوال المجتمع الإ�سلامي، 
وت�سلح حياة النا�ص الجتماعية والقت�سادية؛ فيعي�ص جميع اأفراد المجتمع 
حياة م�ستقرة ت�سود بين اأفراده المحبة والأخوة الإ�سلامية والتعاون، ويتما�سك 

المجتمع بتما�سك اأفراده وي�سمد اأمام اأعدائه واأمام م�ساكل الحياة.

اأكثر من  اأن ل ياأخذ منها  ون�سيحتي لكل م�سلم وم�سلمة ياأخذ الزكاة: 
من  فياأخذ  الأموال،  من  للا�ستكثار  و�سيلة  الم�ساألة  يتخذ  ل  واأن  حاجته، 
الزكاة وهو لي�ص من اأهلها. فقد ورد الوعيد ال�سديد والترهيب فيمن �ساأل 
النا�ص من دون حاجة، ومن ذلك ما رواه اأبو هريرة  قال: قال ر�سول الله 
S: »من �ساأل النا�ص تكثرا، فاإنما ي�ساأل جمرا؛ فلي�ستقل اأو لي�ستكثر«، وقال 
S: »اإن الم�ساألة ل تحل لغني ول لذي مرة �سوي، اإل لذي فقر مدقع، اأو غرم 
مفظع. ومن �ساأل النا�ص ليثري به ماله كان خمو�سا في وجهه يوم القيامة، 

ور�سفا ياأكله من جهنم، فمن �ساء فليقلل ومن �ساء فليكثر«.
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ما  الزكاة  له من  اأن فر�ص  ي�سكر الله على  اأن  الزكاة  لآخذ  ينبغي  كما 
يكفيه هم الحاجة والفقر، ثم ي�سكر المعطي له من الزكاة ويدعو له ويثني 
عليه. قال S: »ل ي�سكر الله من ل ي�سكر النا�ص« ومن تمام ال�سكر لله تعالى 
اأن ل يحتقر ما يعطى واإن قل، ول يدعوه ذلك اإلى ذم النا�ص اأو �سبهم؛ فالله 
الزكاة  ]التوبة:91[، وعلى دافع  )ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ(   يقول: 
فاإنها حق  ي�سد حاجته؛  ما  يعطيه  اأن  والم�سكين  الفقير  له حاجة  ثبتت  اإذا 

فر�سه الله لهم.

ون�سيحتي لك يا اأخي الم�سلم ويا اأختي الم�سلمة، يا من اأنعم الله عليه بالمال 
والغنى: اأن تبرئ ذمتك مما وجب عليك، واأن تنقذ نف�سك من النار؛ فتبادر 
باأداء الزكاة في وقتها دون تاأخير، فتقي نف�سك �سر مالك ما دمت �سحيحا، 
والمال في يدك، واأنت قادر على البذل والعطاء، وهي ي�سيرة على من ي�سرها 
الله عليه، فن�سبة الزكاة بالن�سبة للمال قليلة، بل هي �سبب لنماء المال وبركته 
وتزكيته وتطهيره من الآفات وحمايته من الهلاك باإذن الله. قال الله تعالى: 

)ی   )ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ( ]التوبة:103[، وقال تعالى: 

»ما   :S وقال  ]�سباأ:39[،  بج(  ئي   ئى   ئحئم   ئج   ی   ی   ی  
نق�ست �سدقة من مال«.

 كما اأنها �سبب لتوفيق الله ور�سائه عن عبده وحبه له، فاإن بذل الزكاة 
اآثر حب الله  اإيمان دافعها وعلى حبه لله حيث  دليل على  ابتغاء وجه الله 
على  مجبولة  النفو�ص  فاإن  الفانية؛  والدنيا  المال  حب  على  اأمره  وامتثال 
حب المال، كما اأن اأداءها �سبب لنزول المطر وحلول البركات، ومنعها �سبب 
للقحط ومنع المطر، و�سبب لهلاك المال ومحق بركته وف�ساده، ويدل لذلك 
ما جاء عن النبي S اأنه قال: ».. ولم يمنعوا زكاة اأموالهم اإل منعوا القطر 
من ال�سماء، ولول البهائم لم يمطروا« كما اأن اأداء الزكاة �سبب للق�ساء على 
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الربا اأو تقليله، حيث اإن منع الزكاة اأو بخ�ص بع�سها تجعل المحتاج والفقير 
ي�سطر اإلى الرتماء في اأح�سان المرابين.

ل  مجتمعك  في  واإ�سلاح  بناء  معول  تكون  اأن  الم�سلم  اأخي  بك  فيح�سن 
معول هدم واإف�ساد في الأر�ص، وحري بك اأن تطهر نف�سك من البخل وال�سح، 
الم�ساكين  على  والعطف  والكرم  وال�سخاء  البذل  على خلق  نف�سك  تدرب  واأن 
والرحمة بهم؛ فتوؤدي حق الله في ماله الذي وهبه لك ورزقك اإياه، فالمال في 
الحقيقة مال الله جعله وديعة عندك وا�ستخلفك فيه اختبارا وامتحانا منه، 
فاإن  فيها،  زكاتك  فتوؤدي  رم�سان؛  ك�سهر  الفا�سلة  الأيام  تتحرى  اأن  وعليك 
الاأعمال ال�شالحة ت�شاعف فيه، وذلك ب�شرط اأن لا يترتب على ذلك تاأخير 
دفع الزكاة عن وقت وجوبها، ول مانع من تقديم الزكاة م�سارعة لمتثال اأمر 
تتحرى عندما تم�ص الحاجة  اأن  ينبغي  كما  لموا�سم الخيرات،  واغتناما  الله 
اإلى المال كاأوقات القحط والمجاعات، وحري بك اأخي الم�سلم، اأن تحمد الله 
وت�سكره على اأن جعلك �ساحب يد عليا تنفق وتعطي وتجود على عباده وتح�سن 
  �سكره  ومن  للزكاة.  الآخذ  الذليل  المحتاج  موقف  يجعلك في  ولم  اإليهم، 
اأداء ما وجب عليك من الزكاة وغيرها، وترك ما نهاك عنه. قال S: »اليد 
العليا خير من اليد ال�سفلى، وابداأ بمن تعول، وخير ال�سدقة عن ظهر غنى، 
ومن ي�ستعف يعفه الله، ومن ي�ستغن يغنه الله«، وعليك اأخي الم�سلم اأن تقابل 
والم�ساكين  الفقراء  على  والإح�سان  بالجود  وكرمه  وجوده  عليك  الله  اإح�سان 
والمحتاجين، ول يقف اإح�سانك على بذل الزكاة الواجبة، بل ت�سابق اإلى نوافل 
الطاعات، فتت�سدق من مالك �سدقة التطوع؛ فاإنها �سبب للنجاة والفلاح في 
الدنيا والآخرة، كما اأنها تقي م�سارع ال�سوء وتدفع ميتة ال�سوء، وتطفئ غ�سب 
الرب ، ويظل الله �ساحبها في ظله يوم ل ظل اإل ظله، وهي �سبب لم�ساعفة 

)ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا   تعالى:  الله  قال  الح�سنات، 
تطفئ  وال�سدقة  جنة،  »ال�سوم   :S وقال  ]البقرة:245[،  ئە(  ئە   



16

افـتـتـاحـيـة الـعـدد

م�سارع  تقي  المعروف  »�سنائع   :S وقال  النار«  الماء  يطفئ  كما  الخطيئة 
ال�سوء، و�سدقة ال�سر تطفئ غ�سب الرب«.

وختاما اأ�ساأل الله  اأن يوفقني و�سائر الم�سلمين للعمل بما ير�سيه، واأن 
يرزقنا التناف�ص في الأعمال ال�سالحة، واأن يجعل ما من الله علينا به من 
اإلى ر�سا الله وجنته،  اإلى عز الإ�سلام والم�سلمين وبلاغا  نعمة المال و�سيلة 
  كما اأ�ساأله اأن يثبتنا على الحق واأن يتقبل منا �سالح اأعمالنا، كما اأ�ساأله
اأن ي�سلح ولة اأمور الم�سلمين جميعا، واأن ي�سلح لهم البطانة، واأن يوفقهم 

للعمل بكتابه وتطبيق �سنة نبيه S اإنه �سميع قريب مجيب.

و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه ومن تبعهم باإح�سان 
اإلى يوم الدين.
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كلمة رئيس التحرير

اأ. د. عبدالعزيز بن �سعود بن �سويحي ال�سويحي

رئي�س التحرير

الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على خاتم الأنبياء والمر�سلين، 
المبعوث رحمة للعالمين، محمد وعلى اآله و�سحبه اأجمعين.

 اأما بعد: 
فاإن كثيًرا من الم�ساريع العلمية التي لها اأهمية خا�سة للم�ستغلين بالفقه 
والماج�ستير  الدكتوراه  ر�سائل  التي تجب، فكثير من  العناية  تلقَ  واأ�سوله،لم 
الباحثين  خلال  من  العلمية  الخطة  و�سع  في  علميًّا  جهدًا  فيها  بذل  التي 
والمجال�ص العلمية، ثم بذل فيها جهدًا علميًّا في البحث والإ�سراف، وبعد ذلك 

المناق�سة العلمية والت�سويب والتعديل، وبعد ذلك ل تخرج للمهتمين بها.
ومن الأ�سباب في ذلك اأن الم�ساريع العلمية ي�سترك فيها اأكثر من باحث في 
ا في جمع الم�سروع والتن�سيق  اأوقات زمنية متباينة، ومما يتطلب جهدًا خا�سًّ
اإخراج العمل، ولذلك نجد كثيًرا من الكتب التي ا�سترك  بين الباحثين في 
فيها اأكثر من باحث في التحقيق ل تطبع، وتطبع ن�سخة تجارية لم يبذل فيها 

جهدًا علميًّا في التحقيق والمقابلة والتعليق.
وهذا الأمر يوجب على الجامعات والمراكز العلمية، والجمعيات العلمية 
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الموجودة بكثرة في  العلمية  الم�ساريع  اإخراج  بهذا الجهد من خلال  القيام 
الجامعات.

في  )المفردات  باإخراج  م�سكورة  ال�سعودية  الفقهية  الجمعية  قامت  وقد 
مذهب الحنابلة( في ع�سر مجلدات، واأ�سله م�سروع ر�سائل علمية في ق�سم 
الفقه بكلية ال�سريعة بجامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية، وقد لقي 

الكتاب اهتمامًا بالغًا من العلماء والباحثين. 
بها،  للعناية  ي�سعى  تنتظر من  زالت  ل  ر�سائل علمية  الكتاب  ومثل هذا 

واإخراجها بالطريقة التي تليق بها.
ومن المهم وجود مراكز متخ�س�سة في ن�سر الر�سائل العلمية في كل جامعة، 
ومن التجارب التي حققت نجاحًا في ن�سر الر�سائل العلمية والتراث العلمي معهد 
لإحياء التراث  م�ستقل  معهد  وهو  الإ�سلامي،  التراث  واإحياء  العلمية  البحوث 
التراث  ق�سايا  هدفه  المجالت،  مختلفة  مراكز  عدة  عن  عبارة  الإ�سلامي، 
الإ�سلامي، جمعًا، وفهر�سةً، وت�سنيفًا، وتحقيقًا، ودرا�سةً، ون�سرًا. كانت بداياته 
في عام 1396ه� با�سم مركز البحث العلمي واإحياء التراث الإ�سلامي، وفي عام 
1406ه�، تغير الم�سمى، و�سم اإليه مراكز لي�سبح بم�سمى معهد البحوث العلمية 
اأم القرى، في مكة المكرمة،  واإحياء التراث الإ�سلامي، وهو معهد تابع لجامعة 
على  تكون  مراكز  لعمل  الجامعات  من  درا�سة  اإلى  تحتاج  تجربة  المركز  وهذا 

مثيلاتها في كل جامعة، تتولى ن�سر ما لديها من م�ساريع، وموؤلفات علمية.
ن�ساأل الله  التوفيق وال�سداد للجميع، و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد 

وعلى اآله و�سحبه اأجمعين. 



التجديد الفقهي
بين التنظير والتطبيق 

اإعداد: 
د. خالد حمدي عبدالكريم

الأ�صتاذ الم�صارك للفقه واأ�صوله 
جامعة المدينة العالمية- ماليزيا
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ملخص البحث 

من اأهم الق�ضايا التي تبواأت مكانة كبيرة، ولا زالت في مجتمع الدر�س 
العلمي ال�ضرعي، م�ضاألة التجديد في العلوم ال�ضرعية عامة، والفقه الاإ�ضلامي 
ومع  نف�ضه  ومع  ربه  مع  لعلاقته  ومنظم  الم�ضلم،  لحياة  منهج  لاأنه  خا�ضة؛ 
الاآخرين، وكان لا بد من تطور هذا الفقه بتطور حياة النا�س وتغيرها، وهنا 
تكمن م�ضكلة هذا البحث في اإمكانية تجدد الفقه الاإ�ضلامي، واأي المجالات 
فيه قابلة للتجدد، واأيها خا�ضع للتقليد والثبات لا يقبل التغير، وكيفية هذا 
الورقة  هذه  فاإن  المنطلق  هذا  ومن  و�ضوابطه،  قواعده،  اأهم  وما  التجدد، 
البحثية تهدف اإلى اإثبات مرونة الفقه الاإ�ضلامي، وقابليته للتجدد والتغير، 
بح�ضب تغير م�ضالح النا�س، وهذا في بع�س جوانبه ومجالاته، وما يت�ضف 
فيه بالثبات مثل العبادات، فاإنه متوافق مع كل الاأزمان وكل الاأماكن، والتجدد 
الو�ضائل  وتعدد  تعليمها،  ا من حيث تطوير طرق  اأي�ضً المجالات  يدخل هذه 
فيها، كما يهدف البحث اإلى الك�ضف عن المجالات التي تت�ضم بالمرونة، وتقبل 
وقد  التجدد،  لهذا  المنظمة  وال�ضوابط  القواعد  بيان  مع  والتطور،  التجدد 
الو�ضول  البحثية محاولًا  الورقة  التحليلي في هذه  المنهج  الباحث  ا�ضتخدم 

اإلى ما يرنو اإليه خلالها، والله ولي التوفيق.
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مقدمة

الحمد لله رب العالمين، وال�ضلاة وال�ضلام على اأ�ضرف المر�ضلين �ضيدنا 
محمد واآله و�ضحبه و�ضلم، وبعد: 

فق�ضية التجديد في الفقه الاإ�ضلامي من الق�ضايا المهمة في هذا الع�ضر 
وفي كل الع�ضور، اإذ الاأمر مرتهن بم�ضتجدات الع�ضر والبحث عن م�ضكلات 
وقعت، ولم يكن لها �ضبيه فيما م�ضى، كما اأن التجديد في الفقه الاإ�ضلامي 
مطلوب في بع�س الاأمور للبرهنة على مرونة هذه ال�ضريعة وتواكبها مع كل 
الاأزمان، مع ملاحظة اأن الاأمر لي�س على اإطلاقه، اإذ من الاأمور ال�ضرعية ما 
يت�ضف بالثبات، ولا يقبل التغير، والاأ�ضل فيه التوقيف، وهذه الاأمور بطبيعة 
الحال لا ت�ضطدم مع م�ضتجدات الع�ضور، وتغير الاأزمان والاأعراف، واأكثر 
هذه الاأمور مظانها الغيبيات، والعقائد الرا�ضخة، والمقطوع بها ثبوتًا ودلالة 
التي  العبادات المجمع عليها، والاأخلاق  اأ�ضول  الكتاب وال�ضنة، وكذلك  من 
من  به  والمقطوع  الربانية،  وال�ضرائع  الاإن�ضانية،  الفطرة  مع  وتت�ضق  تتفق 
ال�ضرعية،  وال�ضيا�ضة  المعاملات،  الحلال والحرام، وما وراء ذلك من فقه 
النظر،  اإعمال  من  فلابد  الاأعراف،  فيه  وتتباين  الم�ضالح  فيه  تتغير  مما 
وتجديد الاجتهاد فيه بما يحقق م�ضالح العباد، ويعود بالنفع عليهم، والاأمر 
هاهنا كذلك لي�س على اإطلاقه، واإنما لذلك �ضوابط وقواعد نحاول التعرف 
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من  ال�ضرعية  للعلوم  الدر�س  طريقة  اأن  كما  البحث،  هذا  منخلال  عليها 
اأن تتطور، وت�ضتفيد من الم�ضتجدات، والطرق الع�ضرية،  الاأمور التي يجب 

فن�ضاأل الله  العون على بيان ذلك واإي�ضاحه.

م�شكلة البحث

تكمن م�ضكلة هذه الورقة البحثية في الك�ضف عن بع�س موا�ضع، ومو�ضوعات 
التجديد في الفقه الإ�شلامي، مع بيان كيفية الك�شف عن �شوابط و�شروط هذا 
التجديد، ومن هنا كان ال�ضوؤال الرئي�ضي في هذه البحث يتمثل في: ما المفهوم 
اأهم  وما  د؟  والمجدَّ د  المجدِّ من  كلٍّ  �ضوابط  وما  الفقهي؟  للتجديد  ال�ضحيح 
المجالات التي يدخلها التجديد في الفقه الاإ�ضلامي؟ ويتفرع عنه عدة اأ�ضئلة هي: 

هذا  حدود  وما  الاإ�ضلامي؟  الفقه  مجالات  بع�س  في  التجديد  حكم  ما 
التجديد؟ وما اأهم التطبيقات المن�ضبطة لهذا التجديد؟ وما اأهم التطبيقات 

غير المن�ضبطة بالاأ�ضول ال�ضرعية في بع�س الفتاوى؟

اأهداف البحث

وقابليته  الاإ�ضلامي  الفقه  مرونة  اإثبات  اإلى  البحثية  الورقة  هذه  تهدف 
للتجدد والتغير، بح�ضب تغير م�ضالح النا�س، وهذا في بع�س جوانبه ومجالاته، 
كما يهدف البحث اإلى الك�ضف عن اأهم المجالات التي تت�ضم بالمرونة، وتقبل 

التجدد والتطور، مع بيان القواعد وال�ضوابط المنظمة لهذا التجدد.

منهج البحث 

اتبع الباحث في هذا البحث المنهج الا�ضتقرائي، والا�ضتنباطي، حيث حاول 
من خلاله تحليل الواقع المعا�ضر، وما يتطلبه من تجديد في بع�س الاأحكام 
ال�ضرعية، مع تحليل الن�ضو�س والمقا�ضد ال�ضرعية؛ للو�ضول اإلى بيان مجالات 

التجديد في الفقه الاإ�ضلامي، مع و�ضع ال�ضوابط والقواعد المنظمة لذلك.
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الدرا�شات ال�شابقة 
توجد عدة درا�ضات وكتب في هذا المو�ضوع، من اأهمها: 

وهو . 1 وتطوره،  مرونته  الاإ�ضلامي  الفقه  الحق،  جاد  علي  الحق  جاد 
كتاب مطبوع ومتداول.

كتاب . 2 والمعا�ضرة،  الاأ�ضالة  بين  الاإ�ضلامي  الفقه  القر�ضاوي،  يو�ضف 
مطبوع ومتداول.

الاإ�ضلامي . 3 الفقه  تجديد  �ضوابط  من  خطاب،  حامد  ال�ضيد  ح�ضن 
 ،61 العدد:  بالمنوفية،  الاآداب  بكلية  من�ضور  بحث  تطبيقية،  درا�ضة 

اأكتوبر 2007م.
محمد الد�ضوقي، التجديد في الفقه الاإ�ضلامي، مقال من�ضور في مجلة . 4

المجل�س الاأعلى لل�ضئون الاإ�ضلامية - القاهرة 1422هـ.
محمود حمدي زقزوق، التجديد في الفكر الاإ�ضلامي، مقال من�ضور في . 5

مجلة المجل�س الاأعلى لل�ضئون الاإ�ضلامية - القاهرة 1422هـ.
دكتوراه . 6 ر�ضالة  الاإ�ضلامي،  الفكر  التجديد في  اأمامة،  عدنان محمد 

نوق�ضت في كلية الاإمام الاأوزاعي - بيروت، وهو مطبوع متداول.
عمر عبيد ح�ضنة، الاجتهاد للتجديد �ضبيل الوراثة الح�ضارية، كتاب . 7

مطبوع ومتداول.
الزواج . 8 ق�ضايا  في  فقهية  م�ضتجدات  الاأ�ضقر،  �ضليمان  عمر  اأ�ضامة 

والطلاق، كتاب مطبوع ومتداول.
مطبوع . 9 كتاب  الاإ�ضلام،  في  التجديد  بالريا�س،  الاإ�ضلامي  المنتدى 

ومتداول.
بالمو�ضوع،  ال�ضلة  ذات  الباحث  عليها  وقف  التي  الدرا�ضات  بع�س  هذه 
ويلاحظ عليها اأن اأكثرها ناق�س التجديد ب�ضفة عامة في الفكر الاإ�ضلامي، 
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وبع�ضها تناول التجديد من حيث بع�س الق�ضايا الفقهية الحديثة، وبع�ضها 
تناول بع�س �ضخ�ضيات المجددين، وبع�ضها ارتكز على ق�ضية التجديد للفقه 
هذا  وتميز  الحديثة،  النوازل  معالجة  في  الكلام  انح�ضر  لكن  الاإ�ضلامي، 
ال�ضكل  حيث  من  الاإ�ضلامي،  للفقه  ال�ضاملة  التجديدية  بالنظرة  البحث 
ور�ضم بع�س ملامح  للتجديد،  المقترحة  المجالات  اأنه حدد  والم�ضمون، كما 

التجديد المراد بنظرة مو�ضوعية لا تع�ضف فيها ولا �ضطط.

عنا�شر البحث 
ومجالاته  وحكمه  مفهومه  الاإ�ضلامي  الفقه  في  التجديد  الاأول:  المبحث 

و�ضوابطه، وفيه اأربعة مطالب: 
المطلب الاأول: مفهوم التجديد في الفقه الاإ�ضلامي
المطلب الثاني: حكم التجديد في الفقه الاإ�ضلامي

المطلب الثالث: مجالات التجديد في الفقه الاإ�ضلامي
المطلب الرابع: �ضوابط التجديد في الفقه الاإ�ضلامي

المبحث الثاني: نماذج للنوازل في الفقه الاإ�ضلامي، وفيه ثلاثة مطالب: 
المطلب الاأول: نماذج للنوازل المن�ضبطة ب�ضوابط التجديد ال�ضرعية

المطلب الثاني: نماذج للنوازل المنحرفة عن �ضوابط التجديد ال�ضرعية
المطلب الثالث: اأمثلة لنوازل تحتاج للدرا�ضة والبحث

الخاتمة: وفيها اأهم النتائج
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المبحث الأول
التجديد في الفقه الإ�سلامي

مفهومه وحكمه ومجالته و�سوابطه

المطلب الأول
مفهوم التجديد في الفقه الإ�سلامي

تعريف التجديد لغة: 

ال�ضيءُ:  د  “وتجدَّ منظور:  ابن  قال  د،  مُجدِّ فهو  تجديدًا،  د،  يُجدِّ دَ  جدَّ
هُ جَدِيدًا”)1(، وقال الزبيدي:  َ يرَّ ه اأَي �ضَ ده وا�ضْتَجَدَّ ه وجَدَّ ارَ جَدِيدًا، واأَجَدَّ �ضَ
“وتجدد ال�ضيء: �ضار  بِهِ”)2(، وقال الجوهري:  عَهْدَ لَك  لَا  مَا  “والَجدِيد: 

ه جديدًا”)3(. دَهُ، اأي �ضيرَّ هُ، وجَدَّ هُ، وا�ضْتَجَدَّ جَديدًا، واأَجَدَّ

ي�ضتفاد من هذا التعريف اللغوي: اأن التجديد يكون بمعنى اإعادة ال�ضيء 
اإلى حالته الاأولى، اأو تعديل ال�ضيء واإظهاره ب�ضكل جديد مبتكر.

تعريف التجديد ا�شطلاحًا: 

باأنه:  التجديد  عرف  من  فهناك  للتجديد،  ال�ضرعية  التعريفات  تعددت 
والاأمر بمقت�ضاهما”)4(،  وال�ضنة  الكتاب  العمل من  اندر�س من  ما  “اإحياء 
فقال:  ومحاربتها  البدع  قمع  ال�ضابق  التعريف  على  اآبادي  العظيم  وزاد 

)1( ابن منظور، ل�ضان العرب، مادة جدد 111/3.
)2( الزبيدي، تاج العرو�س، مادة جدد 482/7.

)3( الجوهري، ال�ضحاح تاج اللغة و�ضحاح العربية، مادة جدد 454/2.
)4( انظر: المناوي زين الدين محمد، في�س القدير �ضرح الجامع ال�ضغير 281/2.
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وَالْاأَمْر  ة  نَّ وَال�ضُّ بِالْكِتَابِ  الْعَمَل  مِن  اِنْدَرَ�سَ  مَا  اإِحْيَاء  التَّجْدِيد  مِن  “الْمرَُاد 
اهُمَا وَاإِمَاتَة مَا ظَهَرَ مِن الْبِدَع وَالْمحُْدَثَات”)1(، وزاد عمر عبيد ح�ضنة  قْتَ�ضَ بِمُ
الرباني،  الوحي  خلال  من  الع�ضرية  الم�ضكلات  معالجة  التجديد  لمفهوم 
فقال: “التجديد هو الفهم الجديد القويم للن�س فهمًا يهدي الم�ضلم لمعالجة 
هدي  من  نابعة  معالجة  يعي�ضه،  ع�ضر  كل  في  واقعه  وق�ضايا  م�ضكلاته 
اأن مفهوم التجديد هو مواكبة الركب  الوحي”)2(، ويرى الطيب البرغوثي: 
الح�ضاري وعدم التخلف عنه، فقال: “التجديد هو تمكين الاأمة من ا�ضتعادة 
زمام المبادرة الح�ضارية في العالم كقوة توازن محورية، عبر اإحكام �ضلتها 
من جديد ب�ضنن الاآفاق والاأنف�س والهداية، التي تتيح لها مزيدًا من الترقي 

المعرفي والروحي وال�ضلوكي والعمراني”)3(.

ولعله يفهم من هذه التعاريف اأن اأكثرها عام في الفكر الاإ�ضلامي ولي�س 
ا بمفهوم التجديد في الفقه الاإ�ضلامي ب�ضفة خا�ضة، وكلها تدور حول  خا�ضًّ
المعاني اللغوية التي �ضبق اأن ذكرناها، والذي نخل�س اإليه اأن التجديد الفقهي 
الفهم  مي�ضورة  ع�ضرية  بلغة  واإظهارها  الفقهية  العلوم  “تب�ضيط  يعني: 
متاأ�شلة الدليل من خلال الكتاب وال�شنة، والك�شف عن الفهم المغلوط والبدع 
الحادثة في ال�ضرع، مع مواكبة م�ضتجدات الع�ضر من حوادث ونوازل باأحكام 
هذا  خلال  ومن  ال�ضرعية”،  والمقا�ضد  والقواعد  بالاأ�ضول  من�ضبطة  فقهية 

المفهوم للتجديد يت�ضح لنا اأنه يرتكز حول ثلاثة محاور رئي�ضية هي: 

عن . 1 والبعد  المنال  �ضهلة  بلغة  واإخراجه  الاإ�ضلامي  الفقه  تب�ضيط 
الاإغراب والتعقيدات، مع الرجوع اإلى المنابع الاأ�ضيلة لهذا الدين األا 

وهي الكتاب وال�ضنة.
)1( العظيم اآبادي اأبو الطيب محمد �ضم�س الحق، عون المعبود �ضرح �ضنن اأبي داود 1351/9.

)2( عمر عبيد ح�ضنة، الاجتهاد للتجديد �ضبيل الوراثة الح�ضارية �س20.
ج48،   ،3 العدد:  الاإ�ضلامي”،  الفكر  في  التجديد  “مفهوم  المقال  عنوان  القافلة،  مجلة  مراح،  )3( محمد 

1999م �س1.



28

د. خالد حمدي عبد الكريم

محاربة البدع ودح�س ال�ضبهات وبيان زيفها و�ضررها على ال�ضريعة . 2
والنا�س.

القواعد . 3 ح�ضب  فيها،  ال�ضرعية  الفتوى  و�ضبط  الم�ضتجدات  مواكبة 
ال�ضبهات  والانزلاق في  الهوى  اتباع  لا  ال�ضرعية،  والمقا�ضد  والاأ�ضول 

بدعوى التجديد مع اإهمال اأ�ضول ال�ضرع وم�ضالح العباد. 

المطلب الثاني
حكم التجديد في الفقه الإ�سلامي

التجديد  كان  فاإذا  له،  المفهوم  باختلاف  التجديد  في  الحكم  يختلف 
المفاهيم  ت�ضحيح  اأو  البدع  اأو محاربة  الدين  من  اندر�س  ما  اإحياء  بمعنى 
التجديد  هذا  اأن  �ضك  فلا  والنوازل،  الم�ضتجدات  في  الاجتهاد  اأو  الخاطئة 

م�ضروع محمود، مرغب فيه من ال�ضرع، وعليه دلت الاأدلة منها: 

قوله تعالى: )ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ڱں( ]الحجر[، والاآية . 1
فيها دلالة على بقاء هذا الدين نقيًّا �ضافيًا، ببقاء كتابه دون تحريف 
اأو تبديل، وهذا يعني اأن الله  يقي�س من عباده من يحافظ على 
هذا الدين ويذب عنه كل ما ي�ضوبه من تحريف اأو تغيير لا يتفق مع 
اأ�ضل ال�ضرع، قال محمد بن الخطيب: “)ڳ  ڳ  ڳ  ڱ(  القراآن 
)ڱ  ڱ   ڱ(  طول العمر، واأبد الدهر؛ لا يعتريه تغيير اأو تبديل، 

ولا ي�ضوبه ت�ضحيف اأو تحريف، ولا تدركه زيادة اأو نق�ضان”)1(.

ةِ . 2 الْاأُمَّ لِهَذِهِ  يَبْعَثُ   َ »اإِنَّ اللهَّ قَالَ:   S رَ�ضُولِ الله  عَنْ  هُرَيْرَةَ،  اأَبِي  عَنْ 
دُ لَهَا دِينَهَا«)2(، قال العظيم اآبادي:  عَلَى رَاأْ�سِ كُلِّ مِئَةِ �ضَنَةٍ مَنْ يُجَدِّ

)1( محمد محمد عبداللطيف، اأو�ضح التفا�ضير �س312.
الاأحاديث  �ضل�ضلة  الاألباني في  و�ضححه  الاأو�ضط 323/6،  المعجم  الطبراني،  داود 349/6،  اأبو  )2( اأخرجه 

ال�ضحيحة 148/2.
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ةِ اإِحْيَاءُ مَا انْدَرَ�سَ مِنَ الْعَمَلِ بِالْكِتَابِ  ينِ لِلْاأُمَّ دِيدِ الدِّ “وَالْمرَُادُ مِنْ تَجْ
دُ اإِلاَّ بِغَلَبَةِ  اهُمَا، وَقَالَ فِيهِ: وَلَا يُعْلَمُ ذَلِكَ الْمجَُدِّ قْتَ�ضَ ةِ وَالْاأَمْر بِمُ نَّ وَال�ضُّ
اإِذِ  بِعِلْمِهِ،  اأَحْوَالِهِ، وَالِانْتِفَاعِ  بِقَرَائِنِ  رَهُ مِنَ الْعُلَمَاءِ  نْ عَا�ضَ نِّ مِمَّ الظَّ
اهِرَةِ وَالْبَاطِنَةِ،  ةِ الظَّ ينِيَّ ينِ لَا بُدَّ اأَنْ يَكُونَ عَالِمًا بِالْعُلُومِ الدِّ دُ لِلدِّ الْمجَُدِّ
كَانَ  ا  َ نمَّ وَاإِ زَمَانِهِ  اأَهْلَ  عِلْمُهُ  يَعُمَّ  وَاأَنْ  لِلْبِدْعَةِ،  قَامِعًا  ةِ  نَّ لِل�ضُّ رًا  نَا�ضِ
التَّجْدِيدُ عَلَى رَاأْ�سِ كُلِّ مِئَةِ �ضَنَةٍ؛ لِانْخِرَامِ الْعُلَمَاءِ فِيهِ غَالِبًا وَانْدِرَا�سِ 
فَيَاأْتِي  ينِ،  الدِّ دِيدِ  تَجْ اإِلَى  حِينَئِذٍ  فَيُحْتَاجُ  الْبِدَعِ،  وَظُهُورِ  نَنِ  ال�ضُّ
متعددًا”)1(،  اأو  واحدًا  اإما  لَفِ  ال�ضَّ مِنَ  بِعِوَ�سٍ  لْقِ  الْخَ مِنَ  تَعَالَى  الله 
والحديث يدل دلالة ظاهرة على م�ضروعية التجديد في الدين، وي�ضمل 
هذا اإحياء ما اندر�س منه، ولا يخفى اأن هذا الاإحياء يت�ضمن دح�س 
البدع ومحاربتها كاإزالة الو�ضخ عن الثوب الاأبي�س كي يعود نقيًا كما 
كان، كذا اإيجاد الحلول للم�ضكلات والمع�ضلات التي نزلت بالم�ضلمين، 
اإذ الاأ�ضل اأن ال�ضريعة الاإ�ضلامية منهج حياة ل�ضبط معاملات النا�س 
في كل زمان وكل مكان، وهذا ال�ضمول والمرونة لهذه ال�ضريعة من اأهم 

ما يميزها ويكتب لها البقاء والخلود.

عَنْ جَرِيرِ بْنِ عبدالله، قَالَ: قَالَ رَ�ضُولُ الله S: »مَنْ �ضَنَّ فِي الْاإِ�ضْلَامِ . 3
ةً حَ�ضَنَةً فَعَمِلَ بِهَا مَنْ بَعْدَهُ كَانَ لَهُ اأَجْرُهَا وَاأَجْرُ مَنْ عَمِلَ بِهَا، مِنْ  �ضُنَّ
ئَةً  �ضَيِّ ةً  �ضُنَّ الْاإِ�ضْلَامِ  فِي  �ضَنَّ  وَمَنْ  �ضَيْئًا،  اأُجُورِهِمْ  مِنْ  يَنْقُ�سَ  اأَنْ  غَيْرِ 
اأَوْزَارِهِمْ  مِنْ  يَنْقُ�سَ  اأَنْ  بِهَا، مِنْ غَيْرِ  وَوِزْرُ مِنْ عَمِلَ  وِزْرُهَا  عَلَيْهِ  كَانَ 
�ضَيْئًا«)2(، وهذا الحديث اأ�ضل في تجديد ما بلي من ال�ضنن اأو ال�ضرع، 
اأجرها،  فله  ح�ضنة  �ضنة  الاإ�ضلام  في  �ضن  “»من  العثيمين:  ابن  قال 
واأجر من عمل بها من غير اأن ينق�س من اأجورهم �ضيء، ومن �ضن في 

)1( العظيم اآبادي، عون المعبود 391/11.
كَلِمَةٍ  اأَوْ  رَةٍ،  بِ�ضِقِّ تَمْ وَلَوْ  دَقَةِ  ثِّ عَلَى ال�ضَّ )2( اأخرجه م�ضلم بن الحجاج، �ضحيح م�ضلم، كـ/ الزكاة بـ/ الْحَ
ارِ 704/2، الن�ضائي اأبو عبدالرحمن اأحمد بن �ضعيب، ال�ضنن ال�ضغرى 75/5. هَا حِجَابٌ مِنَ النَّ بَةٍ وَاأَنَّ طَيِّ
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الاإ�ضلام �ضنة �ضيئة فعليه وزرها ووزر من عمل بها من غير اأن ينق�س 
من اأوزارهم �ضيء«، والمراد بال�ضنة في قوله S: »من �ضن في الاإ�ضلام 
اأحدث في  لاأن من  اأحدث؛  ولي�س من  ب�ضنة،  العمل  ابتداأ  �ضنة ح�ضنة« 
الاإ�ضلام ما لي�س منه فهو رد ولي�س بح�ضن، لكن المراد بمن �ضنها اأي 
، فدل  بال�ضدقة  الذي جاء  الرجل  بها؛ كهذا  اأول من عمل  �ضار 
هذا على اأن الاإن�ضان اإذا وفق ل�ضن �ضنة في الاإ�ضلام �ضواء بادر اإليها اأو 
اأحياها بعد اأن اأميتت، وذلك لاأن ال�ضنة في الاإ�ضلام ثلاثة اأق�ضام: �ضنة 
�ضيئة: وهي البدعة، فهي �ضيئة واإن ا�ضتح�ضنها من �ضنها لقول النبي 

S: »كل بدعة �ضلالة«، و�ضنة ح�ضنة: وهي على نوعين:

النوع الاأول: اأن تكون ال�ضنة م�ضروعة ثم يترك العمل بها ثم يجدها 
من يجددها، مثل قيام رم�ضان باإمام، فاإن النبي S �ضرع لاأمته في 
اأول الاأمر ال�ضلاة باإمام في قيام رم�ضان، ثم تخلف خ�ضية اأن تفر�س 
على الاأمة، ثم ترك الاأمر في اآخر حياة النبي S، وفي عهد اأبي بكر 
 وفي اأول خلافة عمر، ثم راأى عمر  اأن يجمع النا�س على اإمام 
واحد ففعل، فهو  قد �ضن في الاإ�ضلام �ضنة ح�ضنة؛ لاأنه اأحيا �ضنة 

كانت قد تركت.

يبادر  من  اأول  الاإن�ضان  يكون  اأن  الح�ضنة  ال�ضنن  من  الثاني:  والنوع 
اإليها، مثل حال الرجل الذي بادر بال�ضدقة حتى تتابع النا�س ووافقوه 

على ما فعل”)1(.

حْمَنِ الْعَذَرِىِّ قَالَ قَالَ رَ�ضُولُ الله S: »يَرِثُ . 4 عَنْ اإِبْرَاهِيمَ بْنِ عبدالرَّ
اهِلِيَن، وَانْتِحَالَ  هَذَا الْعِلْمَ مِنْ كُلِّ خَلَفٍ عُدُولُهُ يَنْفُونَ عَنْهُ تَاأْوِيلَ الْجَ
اأهل  بقاء  على  يدل  الحديث  وهذا  الْغَالِيَن«)2(،  رِيفَ  وَتَحْ الْمبُْطِلِيَن، 

)1( محمد بن �ضالح العثيمين، �ضرح ريا�س ال�ضالحين 345/2.
)2( اأخرجه البيهقي، ال�ضنن الكبرى 353/10، و�ضححه البيهقي في دلائل النبوة 44/1، و�ضححه الاألباني 

في م�ضكاة الم�ضابيح 82/1.
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العلم في جميع الاأزمان منا�ضرين لل�ضنة، محاربين للبدعة، قامعين 
لل�ضبهة، وهذا �ضكل من اأ�ضكال التجديد كما بيّنا، قال عدنان محمد 
اأمامة: “والحديث يدل على ما دل عليه حديث التجديد من اأن الله 
اأمناء عدولًا يحفظونه، وينفون  يقي�س لهذا الدين، ويوكل به علماء 
عنه ما يل�ضقه به اأهل ال�ضلال والباطل مما ي�ضوه جماله، واأن هذا 

التوكيل الاإلهي يتكرر في كل جيل يخلف الجيل الذي �ضبقه”)1(.

بِيَّ S يَقُولُ: »لَا تَزَالُ طَائِفَةٌ . 5 عن جَابِر بنَ عبدالله، يَقُولُ: �ضَمِعْتُ النَّ
وهذا  الْقِيَامَةِ«)2(،  يَوْمِ  اإِلَى  ظَاهِرِينَ  قِّ  الْحَ عَلَى  يُقَاتِلُونَ  تِي  اأُمَّ مِنْ 
على  العلم  واأهل  الحق  اأهل  وجود  على  وا�ضحة  دلالة  يدل  الحديث 
مر الاأزمان والاأع�ضار يذبون عن دين الله  كل �ضبهة اأو بدعة كي 
ا لمن يهتدي به، وهذا من باب معاني التجديد التي  يبقى نقيًّا خال�ضً
دَةً مِنْ  ائِفَةُ جَمَاعَةً مُتَعَدِّ ذكرناها، قال الحافظ: “يَجُوزُ اأَنْ تَكُونَ الطَّ
رٍ  ثٍ وَمُفَ�ضِّ دِّ رْبِ وَفَقِيهٍ وَمُحَ يٍر بِالْحَ اأَنْوَاعِ الْموُؤْمِنِيَن مَا بَيْنَ �ضُجَاعٍ وَبَ�ضِ
هْيِ عَنِ الْمنُْكَرِ وَزَاهِدٍ وَعَابِدٍ، وَلَا يَلْزَمُ اأَنْ  وَقَائِمٍ بِالْاأَمْرِ بِالْمَعْرُوفِ وَالنَّ
وَاحِدٍ  قُطْرٍ  فِي  اجْتِمَاعُهُمْ  يَجُوزُ  بَلْ  وَاحِدٍ،  بَلَدٍ  فِي  تَمَعِيَن  مُجْ يَكُونُوا 
اقُهُمْ فِي اأَقْطَارِ الْاأَرْ�سِ، وَيَجُوزُ اأَنْ يَجْتَمِعُوا فِي الْبَلَدِ الْوَاحِدِ، وَاأَنْ  وَافْتِرَ
هِمْ  رْ�سِ كُلِّهَا مِنْ بَعْ�ضِ يَكُونُوا فِي بَعْ�سٍ مِنْهُ دُونَ بَعْ�سٍ، وَيَجُوزُ اإِخْلَاءُ الْاأَ
وا  انْقَرَ�ضُ فَاإِذَا  وَاحِدٍ  بِبَلَدٍ  وَاحِدَةٌ  فِرْقَةٌ  اإِلاَّ  يَبْقَى  لَا  اأَنْ  اإِلَى  لًا  فَاأَوَّ لًا  اأَوَّ
هَ عَلَيْهِ مَا حَمَلَ  ا مَعَ زِيَادَةٍ فِيهِ وَنَظِيُر مَا نَبَّ �ضً جَاءَ اأَمْرُ الله« انْتَهَى مُلَخَّ
َ يَبْعَثُ لِهَذِهِ الْاأَمَةِ عَلَى رَاأْ�سِ كُلِّ مِئَةِ  ةِ حَدِيثَ: »اإِنَّ اللهَّ ئِمَّ عَلَيْهِ بَعْ�سُ الْاأَ
مِئَةِ �ضَنَةٍ  كُلِّ  رَاأْ�سِ  يَكُونَ فِي  اأَنْ  يَلْزَمُ  لَا  هُ  اأَنَّ دِينَهَا  لَهَا  دُ  يُجَدِّ مَنْ  �ضَنَةٍ 

)1( عدنان محمد اأمامة، التجديد في الفكر الاإ�ضلامي �س68.
 :S ِّبِي )2( اأخرجه البخاري محمد بن اإ�ضماعيل، �ضحيح البخاري، كـ/الاعت�ضام بالكتاب وال�ضنة بـ/ قَوْلِ النَّ
تِي ظَاهِرِينَ عَلَى الَحقِّ يُقَاتِلُونَ وَهُمْ اأَهْلُ العِلْمِ« 101/9، وم�ضلم، �ضحيح م�ضلم كـ/  »لَا تَزَالُ طَائِفَةٌ مِنْ اأُمَّ

.137/1 S ٍد مَّ نَا مُحَ الاإيمان بـ/ نُزُولِ عِي�ضَى ابْنِ مَرْيَمَ حَاكِمًا بِ�ضَرِيعَةِ نَبِيِّ
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ائِفَةِ، وَهُوَ مُتَّجَهٌ، فَاإِنَّ  وَاحِدٌ فَقَطْ بَلْ يَكُونُ الْاأَمْرُ فِيهِ كَمَا ذَكَرَ فِي الطَّ
اأَنْوَاعِ  نَوْعٍ مِنْ  رُ فِي  يَنْحَ�ضِ دِيدِهَا لَا  اإِلَى تَجْ فَاتِ الْمحُْتَاجِ  اجْتِمَاعَ ال�ضِّ

يْرِ كُلِّهَا فِي �ضَخْ�سٍ وَاحِدٍ«)1(. الِ الْخَ ، وَلَا يَلْزَمُ اأَنَّ جَمِيعَ خِ�ضَ يْرِ الْخَ

المطلوب،  عن  كفاية  ذكرنا  وفيما  كثيرة،  المعنى  هذا  في  والاأحاديث 
وهي جميعًا تدل على م�ضروعية التجديد للدين، ومنه الفقه الاإ�ضلامي 
بمعنى ت�ضحيح ما وقع فيه من خطاأ، وما ن�ضاأ فيه من بدعة، ودفع ما 
اتهم به من �ضبهة، حتى يعود نقيًّا �ضافيًا كما تركنا عليه الم�ضطفى 
ا  عَنَّ يزِيغ  لَا  كَنَهَارِهَا  لَيْلُهَا  اءِ  الْبَيْ�ضَ عَلَى  »تَرَكْتُكُمْ  قال:   S المختار 

بَعْدِي اإِلا هَالِكٌ«)2(.

ومن المعقول: التجديد �ضرورة واجبة لما يعتري ال�ضرع من بدع و�ضلالات . 6
لا توافق اأ�ضله ولا قواعده، كما اأن م�ضتجدات النا�س ونوازلهم متعددة 
وال�ضمول والخلود، فكان لا بد  بالمرونة  ال�ضرع يت�ضف  ومتنوعة، وهذا 
من مواكبة هذا التجدد في حوادثهم وحل م�ضكلاتهم من خلال الاأ�ضول 
العامة لهذه ال�ضريعة وقواعدها الغراء ومقا�ضدها الح�ضنة، ومن هنا 

كان التجديد �ضرورة متحتمة.

المطلب الثالث
مجالت التجديد في الفقه الإ�سلامي وطرقه

تختلف مجالات التجديد في الفقه الاإ�ضلامي باختلاف مفهومنا للتجديد، 
ال�ضحيحة  والمفاهيم  ال�ضنن  من  اندر�س  ما  بمفهوم  التجديد  كان  فاإذا 
الاإ�ضلامي  فالفقه  ال�ضبهات،  ودح�س  البدع  الدين، ومحاربة  والاأ�ضيلة من 

كله مجالًا للتجديد من هذه الزاوية.
)1( ابن حجر الع�ضقلاني اأحمد بن علي، فتح الباري �ضرح �ضحيح البخاري 295/13.

)2( اأخرجه ابن ماجة، �ضنن ابن ماجه 16/1، و�ضححه الاألباني، �ضحيح الترغيب والترهيب 13/1.
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واإن كان مفهومنا للتجديد هو مواكبة الع�ضر وعلاج الم�ضتجدات والنوازل، 
فهنا يكون مجال التجديد في الاأمور المبنية على الم�ضلحة والعرف، اأما الثوابت 
وما  والمطعومات،  الم�ضروبات  من  والحرام  والحلال  والمقدرات  العبادات  من 
يحل من الزوجات، واأ�ضحاب الفرو�س من الوارثين، وما يقدر لهم من اأن�ضبة، 
وما �ضرع من حدود وعقوبات مقدرة، وكل ما هو معلوم من الدين بال�ضرورة، 
وكل ما ثبت باأدلة قطعية من حيث الثبوت والدلالة، فكل هذه الاأ�ضياء لا يجوز 
التبديل والتغيير فيها بدعوى التجديد، وينح�ضر التجديد فيها في اإحياء ما 
طريقة  وفي  للدار�ضين،  فهمها  وتب�ضيط  عر�ضها،  طريقة  وفي  منها،  اندر�س 
ال�ضرعية،  وال�ضيا�ضة  المعاملات  اأما م�ضائل  نعي�ضه،  الذي  الواقع  تنزيلها على 
وما كان مبنيًّا على الاجتهاد العقلي من حيث الم�ضلحة والعرف والا�ضتح�ضان 
النظر  اإعادة  فيه  يح�ضن  مما  كله  فهذا  الظنية،  والاأدلة  والا�ضت�ضحاب 
الحنيف،  ال�شرع  بها  يناط  التي  الم�شلحة  يقت�شي  بما  وتجديده  وال�شتدلل، 
ب�ضفة  هذا  الله”)1(،  �ضرع  فثمّ  الم�ضلحة  كانت  “فحيثما  العلماء:  قال  كما 
الفقه  للتجديد من خلالها في  الباحث  اأما عن المجالات المقترحة من  عامة، 

الاإ�ضلامي، فهي كالاآتي: 

اأولً: مجال العر�س والدر�س: 

غير  اأنها  يجد  الاإ�ضلامي  للفقه  والدر�س  العر�س  طرق  اإلى  ينظر  من 
الاأجيال  مع  نجاحها  ننكر  لا  اأننا  برغم  الزمان،  هذا  طلاب  مع  متنا�ضبة 
ال�ضالفة، فتاأليف المادة الفقهية لا يزال يدور حول المتون المخت�ضرة والمبهمة 
اأو ح�ضد الخلافات الفقهية الكثيرة والمت�ضعبة داخل المذهب الواحد، ناهيك 
المذهبي  التع�ضب  من  بع�ضه  في  التاأليف  يخلو  ولا  المختلفة،  المذاهب  عن 
والتحيز لاآراء بعينها، مما اأدى اإلى الا�ضتدلال بالاأحاديث ال�ضعيفة التي لا 

)1( محمد الطاهر بن عا�ضور، مقا�ضد ال�ضريعة الاإ�ضلامية 172/2.



34

د. خالد حمدي عبد الكريم

تقوم بها حجة، وغ�س الطرف عن دليل المخالف اإن كان قويًا، مع الاإغراق 
اأو  يحتار  القارىء  يجعل  مما  الواحدة  الم�ضاألة  في  الكثيرة  التفريعات  في 
الفقهية  المادة  لهذه  العر�س  اأن  كما  الاأم،  الم�ضاألة  حكم  عن  الطريق  ي�ضل 
كبيًرا  ا  كمًّ المعلم  يح�ضد  بحيث  والتلقي،  ال�ضرد  على طريقة  قائمًا  يزال  لا 
المذاهب  يحفظ  لديه من  منهم  والمتميز  الطلاب،  المعلومات في عقول  من 
اأو  نازلة  عن  اأحدهم  �ضئل  واإذا  لها؛  المنظومة  والنظم  والمتون  والخلافات 
ولا  والقيا�س،  الفهم  على  تدرب  ما  لاأنه  الجواب؛  ي�ضتطيع  فلا  م�ضتجدة 
تمكنت منه ملكة الاجتهاد، اإلا من رحم ربي، لذا وجب علينا في هذه الع�ضور 

المتقدمة والاأزمان المتطورة اأن نطور طرق التاأليف الفقهي كالاآتي: 

محددة . 1 تكون  واأن  العبارة،  في  والو�ضوع  وال�ضهولة  الي�ضر  اعتماد 
ومركزة ومرتكزة على المو�ضوع الاأ�ضا�ضي والفكرة الرئي�ضية للم�ضاألة 

التي نحن ب�ضددها.

للفقه . 2 والاأ�ضيل  الاأ�ضا�ضي  والم�ضدر  ال�ضافي  المنبع  اإلى  الرجوع 
بحيث  المطهرة،  النبوية  وال�ضنة  الكريم  القراآن  وهو  األا  الاإ�ضلامي، 
الوقوف عند المعاني الظاهرة الوا�ضحة التي تبنى على اأفهام العرب 
الاأقحاح، وعدم الجنوح اإلى التاأويل المتع�ضف، الذي يخرجنا من المعنى 
ي�ضعب  �ضلطان،  من  بها  الله  اأنزل  ما  معان  اإلى  الوا�ضح  ال�ضحيح 
فهمها على خوا�س العلماء، ناهيك عن الطلاب اأو العامة، وما نزل 
القراآن اإلا بلغة وا�ضحة ظاهرة لعوام اأ�ضحاب الفطر ال�ضليمة، قال 

تعالى: )گ  گ  گ  ڳڳ  ڳ  ڳ     ڱ     ڱڱ  ڱ  ں  
]ال�ضعراء:195-192[،  ۀہ(  ۀ      ڻ   ڻڻ   ڻ   ں  
فانظر: اإلى الو�ضف الرائع للقراآن الكريم باأنه نزل بل�ضان عربي مبين 
الفقه من  تنقية كتب  التبا�س، وكذلك يجب  ولا  فيه  لب�س  وا�ضح، لا 
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الاأحاديث الواهية والاآثار ال�ضعيفة والاإ�ضرائيليات المختلقة والق�ض�س 
غير المنطقية، والافترا�ضات الم�ضتحيلة والاألغاز المغلوطة.

لا بد اأن يكون المحتوى الفقهي متنا�ضبًا مع الفئات الم�ضتهدفة بالدرا�ضة، . 3
فيختلف التاأليف الموجه لطلاب المراحل الاأولى عن المراحل المتو�ضطة 
والنهائية، كما يختلف المحتوى الموجه للبيئات العربية عنه مما يوجه 
للبيئات الاأعجمية، ولا مانع في هذا ال�ضدد من ترجمة المحتوى الفقهي 
للم�ضلمين من غير العرب خا�ضة العامة من الاأجانب، لكن الاأ�ضل في 
الفهم  له  يت�ضنى  حتى  العربية  باللغة  يدر�س  اأن  الدار�س  المتخ�ض�س 
هذه  بين  الو�ضل  حلقة  ويكون  وال�ضنة،  الكتاب  من  للاأدلة  ال�ضحيح 
يتوقع  ولا  العربية،  يح�ضنون  لا  ممن  ووطنه  قومه  بني  وبين  العلوم 
منهم تعلمها، وفي هذا المعنى يقول بع�س الباحثين: “لذلك فالواجب: 
الاإقلاع عن هذه الطريقة، والبدء بتاأليف كتب درا�ضية فقهية مقرونة 
باأدلة مب�ضطة مي�ضرة من الكتاب وال�ضنة في مرحلة التعليم الاأولى، ثم 
ليتمرن  المختلفة،  العلماء  اجتهادات  فقهية مقارنة بين  درا�ضة  تتلوها 
اأدلتها،  من  ال�شرعية  الأحكام  ا�شتنباط  على  الطلاب  خلالها  من 
ولتن�ضاأ عندهم الملكة الفقهية التي تمكنهم من الترجيح والاجتهاد في 
وال�ضلام  ال�ضلاة  عليه  وبنبيهم  بربهم  الدار�ضون  وليت�ضل  الم�ضتقبل، 
من خلال الن�ضو�س الحاوية للترغيب والترهيب، خلافًا للكتب الفقهية 

المتاأخرة الخالية من هذا الاأمر المهم، والموؤدية اإلى الملل وال�ضاآمة”)1(.

التخل�س من الاأمثلة القديمة التي لم تعد لها وجود في ع�ضرنا وا�ضتبدالها . 4
بالاأمثلة الحديثة، فمثلًا نجد بع�س الموؤلفين والباحثين عندما يتحدث عن 
الرد بالعيب في فقه العيوب ترتكز اأمثلته على عيوب العبد اأو الاأمة من 
)1( الحجوري محمد بن الح�ضن، الفكر ال�ضامي 291/2: 294، محمد عيد عبا�ضي، بدعة التع�ضب المذهبي 

�س163: 164، عدنان محمد اأمامة، التجديد في الفكر الاإ�ضلامي �س182



36

د. خالد حمدي عبد الكريم

الرقيق برغم اأن هذا الع�ضر يخلو من الرقيق غالبًا في عالمنا الاإ�ضلامي، 
اأو  الحا�ضبات  اأو  ال�ضيارات  بعيوب  المثال  ي�ضرب  اأن  به  الاأجدى  وكان 
الجوالات... اإلخ، كما اأن العيوب قديًما كانت ظاهرة، وعليها كانت تبنى 
الاأحكام، اأما العيوب في ال�ضلع في هذا الع�ضر اأغلبها خفي غير ظاهر، 

وعليه يجب اأن تكون هناك اجتهادات فقهية تتنا�ضب مع ذلك.

فمثلًا . 5 الدر�س،  اأو  البحث  في  الع�ضر  ينا�ضب  ما  على  البحث  تركيز 
نجد في كتب الفقه التي تدر�س الاآن في معاهدنا العلمية اأبواب الرق 
واأحكامهم، وكذلك في باب الجهاد يدر�س ن�ضيب الفار�س والراجل 
من الغنائم، برغم اأن هذا لا وجود له الاآن وغير مت�ضور في ع�ضرنا، 
لكون  الاإ�ضلامي،  الفقه  من  الاأبواب  هذه  اإلغاء  كلامي  معنى  ولي�س 
ينا�ضب  لا  هذا  اأن  المق�ضد  ولكن  م�ضتقبل،  زمن  في  تحققها  اإمكان 
الدر�س العام الاآن، لعدم وجوده في الحا�ضر، ولا مانع من الدرا�ضة 
اأن نحافظ  المتخ�ض�ضة لهذه الاأحكام؛ لاأنها من التراث الذي يجب 
اأو  القيا�س  الا�ضتفادة منه من حيث  المدونة، ويمكن  اأ�ضوله  عليه في 
ا�شتنباط العلل والمقا�شد، التي ي�شتفاد بها في اأحكام اأخرى، اأو حتى 
ذلك،  عنه في  ال�ضبهات  ودفع  الاإ�ضلام  للذب عن  مفيد  بذلك  العلم 
لا  الذين  الدار�ضين  من  العوام  دون  للمتخ�ض�ضين  هذا  ي�ضلح  لكن 

يعتنون بمثل هذه الاأمور.

فقد . 6 الجديدة،  المقايي�س  من  ينا�ضبها  بما  القديمة  المقايي�س  اإي�ضاح 
والذراع  والفر�ضخ  الميل  هي  قديًما  الفقه  في  المدونة  المقايي�س  كانت 
والمثقال  والرطل  للكيل،  والمد  والمكتل  وال�ضاع  والو�ضق  للم�ضاحات، 
كتب  في  والم�ضتخدمة  الم�ضتعملة  هي  والمقادير  المقايي�س  وهذه  للوزن، 
الفقه القديمة والحديثة، واأكثر الم�ضلمين من المتخ�ض�ضين في العلوم 
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معروف  هو  والموازين بما  المقايي�س  يعادل هذه  ما  يعرف  لا  ال�ضرعية 
الاآن منها مثل: الكيلومتر والمتر وال�ضنتمتر للم�ضاحات، والربع والكيلة 
عامة  عن  ناهيك  للوزن،  والجرام  والكيلوجرام  والطن  للكيل،  واللتر 
لاأنها  القديمة؛  والمكاييل  المقايي�س  اإلغاء  الباحث  يق�ضد  ولا  النا�س، 
اأ�ضل الاأحكام فلا يجوز اند�ضارها اأو اإخفاوؤها، لكن مق�ضد الباحث في 
التجديد هو و�ضع المقيا�س اأو المكيال اأو الوزن المتعارف عليه في ع�ضرنا 
من باب ال�ضرح والاإي�ضاح، وبذلك نكون قد حافظنا على الموروث القديم 
الحديثة  المقايي�س  بكتب  الا�ضتعانة  ويمكن  الجديد،  بالمفهوم  وجددنا 
با�ضا مبارك،  لعلي  الاأقي�ضة، والاأوزان  الميزان في  الاأمر، مثل:  في هذا 
معادلة الاأوزان والمكاييل ال�ضرعية بالاأوزان والمكاييل المعا�ضرة، �ضمن 

اأبحاث واأعمال بيت الزكاة الكويتي لمحمود الخطيب.

اأما في طرق الدر�س والمحا�ضرة فلابد من اعتماد و�ضائل تربوية عديدة، 
لتب�ضيط هذه العلوم الفقهية، مثل التعليم التعاوني)1(، والاأ�ضلوب الحواري 
المعروفة  التدري�س  والمتعلم...اإلخ من طرق  المعلم  بين  التفاعل  على  القائم 
والمعهودة في هذه الع�ضور، كما اأنه يجب الا�ضتعانة والا�ضتفادة من الو�ضائل 
الحديثة  التكنولوجية  الو�ضائل  من  كذلك  والا�ضتفادة  الحديثة،  التعليمية 
مثل: اأجهزة الحا�ضوب والاإنترنت والف�ضائيات والو�ضائل الم�ضموعة والمرئية.

ثانيًا: ربط الأحكام بعللها ومقا�شدها: 

هذا مجال خ�ضب للتجديد في الفقه الاإ�ضلامي، ونق�ضد به بناء الاأحكام 
في النوازل الم�ضتجدة على عللها الظاهرة والخفية، وهذا معروف بالقيا�س، 
)1( التعليم التعاوني هو: طريقة تعليمية يتفاعل فيه مجموعة من الطلاب تختلف الفروق الفردية بينهم داخل 
بيئة تعليمية، لتحقيق هدف محدد تحت اإ�ضراف وتوجيه المعلم، القحطاني �ضالم بن علي، فاعلية التعليم 
التعاوني في تح�ضيل الطلاب وتنمية اتجاهاتهم في الدرا�ضات الاجتماعية بالمرحلة المتو�ضطة، مجلة كلية 

التربية، جامعة الاإمارات العربية المتحدة- ال�ضنة الخام�ضة ع�ضرة، العدد: 17، 2000م، �س98.
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الاأزمان  هذه  في  اأنه  اإلا  وحديثًا،  قديًما  الاأحكام  في  الفقهاء  اأدلة  اأحد  وهو 
�ضعفت الهمم في تحرير ال�ضبر والتق�ضيم، وهما كما يقول ابن مفلح الحنبلي: 
“ح�ضر الاأو�ضاف في الاأ�ضل، واإبِطال بع�ضها بدليل، فيتعين الباقي للعلة”)1(، 
ومناط الأحكام قائم على تحرير العلة في المقي�س عليه وهو الأمر الم�شتجد، 
وهو مما ق�ضر فيه نف�س المعا�ضرين، وكذلك تحرير المقا�ضد ال�ضرعية للنوازل 
والم�ضتجدات وبناء الاأحكام عليها، وهو علم جلل يحتاج اإلى مزيد عناية من 
الباحثين في علم الفقه، ولا يزال النا�س عالة على ال�ضاطبي وابن تيمية وابن 
القيم في هذا العلم، وا�ضتهر حديثًا الطاهر بن عا�ضور وعلال الفا�ضي واأحمد 
المقا�ضد  في  بحث  مزيد  اإلى  نحتاج  زلنا  لا  اأننا  اإلا  والقر�ضاوي،  الري�ضوني 
العامة  وا�شتنباط مقا�شدها  الم�شتقرة  القديمة  الأحكام  ا�شتقراء  من حيث 

والجزئية ثم محاولة بناء ما ا�ضتجد من نوازل عليها.

ثالثًا: ربط الفقه الإ�شلامي بالعلوم الأخرى: 

وال�ضرورية،  المهمة  الاأ�ضياء  من  الاأخري  بالعلوم  الاإ�ضلامي  الفقه  ربط 
فمثلًا علم الفرائ�س يقوم في تق�ضيمه للتركة على الم�ضتحقين على فل�ضفات 
�ضكل  في  التق�ضيم  في  الطرق  هذه  و�ضع  في  فكرنا  لو  ماذا  رائعة،  ريا�ضية 
معادلات ريا�ضية، كذلك ق�ضايا الحي�س والنفا�س والحمل والولادة والن�ضب، 
تعتمد كثيًرا على علم الطب، واأحكام الطهارة والنجا�ضة يمكن الا�ضتفادة 
من الكيمياء فيها، فتفريق ال�ضارع بين بول ال�ضبي والجارية الر�ضيعين قد 
تعرف علته من التحليلات الكيميائية، وتحديد القبلة واأوائل ال�ضهور العربية 
قد ي�ضتفاد في ذلك من علم الفلك، والاآداب وال�ضمائل، ي�ضتفاد فيها من علم 
ال�ضلوك والتربية، وفقه الجهاد ي�ضتفاد فيه من العلوم الع�ضكرية الحديثة، 
والزكاة والغنائم والجزية والع�ضور وغيرها، ي�ضتفاد لها من علم الاقت�ضاد، 

)1( ابن مفلح، محمد بن مفلح بن محمد، اأ�ضول الفقه 1268/3.
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الكميائية  التحليلات  من  الا�ضتفادة  يمكن  والجنايات  الحدود  فقه  وفي 
والت�ضريح الطبي في اإثبات الجرائم اأو نفيها، ويزعم الباحث اأنه ما من علم 
من العلوم الحديثة اإلا وله ن�ضيب و�ضلة بعلم الفقه، اإذ الفقه الاإ�ضلامي في 
اأ�ضا�س و�ضعه هو منهج حياة لتنظيم علاقة الم�ضلم بربه وبغيره من النا�س، 

ا عليها. فلا بد من التفاعل بين الفقه وغيره من هذه العلوم، اأخذًا وردًّ

رابعًا: الجتهاد الجماعي في النوازل الم�شتجدة: 

من اأهم طرق الاجتهاد في هذا الع�ضر الاجتهاد الجماعي القائم على 
الدرا�ضات المختلفة والمتنوعة من روافد علمية عديدة، والاجتهاد الجماعي 
العالم  في  الجماعي  الاجتهاد  ندوة  تعريف  اأهمها  من  تعريفات  عدة  له 
الاإ�ضلامي، وهو: “اتفاق اأغلبية المجتهدين في نطاق مجمع اأو هيئة اأو موؤ�ض�ضة 
�ضرعية ينظمها ولي الاأمر في دولة اإ�ضلامية على حكم �ضرعي عملي، لم يرد 
به ن�س قطعي الثبوت والدلالة، بعد بذل غاية الجهد فيما بينهم في البحث 
اأهمية كبيرة في ع�ضرنا  له  اأن الاجتهاد الجماعي  والت�ضاور”)1(، ولا �ضك 

الحالي، وتتمثل اأهميته في وجهة نظر الباحث فيما هو اآت: 

الفقهية . 1 الق�ضايا  القدامى في كثير من  الفقهاء  الترجيح في خلاف 
الم�ضلحة  يحقق  بما  الع�ضر،  لهذا  منها  الاأن�ضب  واختيار  الخلافية، 
والمقا�ضد ال�ضرعية، اأو يبنى على الدليل الن�ضي الذي �ضحت روايته 

اأو ظهرت دلالته.

تعدد الروؤى المختلفة لهوؤلاء الفقهاء وجمعها في ترجيح حكم اأغلبي اأو . 2
اإجماعي بعد الت�ضاور والنقا�س وو�ضوح الق�ضية المنوطة بالنقا�س من 

كل زواياه، وهذا مما لا يتوفر للمجتهد الفرد غالبًا.
)1( ندوة الاجتهاد الجماعي في العالم الاإ�ضلامي، جامعة الاإمارات العربية، كلية ال�ضريعة والقانون في الفترة من 
.www.islamweb.net/umma/62/uma-62-cno-htm :21: 23 من دي�ضمبر 1996م 1079/2، انظر: الرابط
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مناق�ضة الم�ضتجدات والنوازل الحادثة والا�ضتفادة من العلوم الاأخرى . 3
فيها للو�ضول اإلى حكم فقهي من�ضبط، وقائم على فهم �ضحيح وراأي 

�ضديد في الجملة، يحقق الم�ضلحة، ويحفظ المقا�ضد المنوطة به.

بلاد  في  المختلفة  الفقهية  المجامع  في  الاآن  الجماعي  الاجتهاد  ويتمثل 
موؤ�ض�ضات  وجود  في  التو�ضع  في  يطمح  الباحث  كان  واإن  الاإ�ضلامي،  العالم 
العالم  م�ضتوى  على  والفقهية  العلمية  الخبرات  جميع  ت�ضم  عالمية  علمية 
الاإ�ضلامي، وخا�ضة في الق�ضايا العامة، والتي توجد في كل بلادنا الاإ�ضلامية، 

دون اإق�ضاء لدولة اأو لفقيه ما دام اأنه م�ضهود له بالعلم والاجتهاد. 

خام�شًا: �شبط قواعد الفتوى لدى الموؤ�ش�شات المختلفة: 

من مجالات وطرق التجديد في الفقه الاإ�ضلامي فيما يرى الباحث �ضبط 
الموؤ�ض�ضات  لدى  الفتوى  قواعد  ب�ضبط  اإلا  ذلك  يتاأتى  ولا  ال�ضرعية،  الفتوى 
الفتوى  مجال  في  الفو�ضى  من  نوع  وجود  الاآن  الملاحظ  فمن  المختلفة، 
ت�ضدر  الفتوى  اأن  كما  للفتوى،  له  اأهلية  لا  من  الاأمر  ت�ضدر  اإذ  ال�ضرعية، 
ب�ضفة ذاتية، ولي�س ب�ضفة موؤ�ض�ضية، فكان من نتيجة ذلك الت�ضارب الكبير 
التغير  اإننا نجد  لديهم، حتى  المفاهيم  النا�س واختلاط  الفتاوى وحيرة  في 
في الفتوى في البلد الوحد وفي الزمن الواحد ب�ضبب اختلاف المفتي، ومثال 
ذلك: تحريم ختان الاإناث من قبل د/ محمد �ضيد طنطاوي، برغم م�ضروعية 
الفتوى في  ذلك عند من �ضبقه، ومن تلاه من المفتين)1(، بل نجد اختلاف 
البلد الواحد المتعدد الولايات مثل: ماليزيا وغيرها، وعلى اأي حال فمن اأهم 
مجالات التجديد في الفقه الاإ�ضلامي �ضبط الفتوى عن طريق و�ضع القواعد 
هذا  اأن  الباحث  ويرى  ثانيًا،  بالفتوى  ثم  اأولًا،  بالمفتي  المنوطة  وال�ضوابط 
�ضيحد كثيًرا من الاختلافات والمفارقات فيها، ولكن يبقى للنظر والاجتهاد 

اعتباره في الخلاف المعتبر بين الفقهاء.
http://www.onislam.net/arabic/ )1( انظر: �ضبحي مجاهد، دار الاإفتاء الم�ضرية: ختان الاإناث محرم �ضرعًا، 

.fiqh-a-tazkia/fiqh-papers/8076/98763-2007-07-04%2000-00-00.html
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�شاد�شًا: تركيز البحث الفقهي على الم�شتجدات والنوازل الحادثة وبيان 
زيف البدع القائمة: 

من اأهم المجالات الخ�ضبة للتجديد الفقهي باتفاق العلماء جميعًا: هو 
الت�ضدي بالبحث والدرا�ضة والفتوى للم�ضتجدات والنوازل التى تحل بالعباد 
مع مختلف الأزمان، فالفقه الإ�شلامي منوط بالبحث عن الأحكام ال�شرعية 
متناهية  الن�ضو�س  كانت  واإذا  ببع�س،  بع�ضهم  للنا�س  المختلفة  للتعاملات 
الت�ضريع  هذا  عظمة  من  كان  فاإنه  متناهية،  غير  والم�ضتجدات  والاأحداث 
الاإ�ضلامي اأنه �ضبط الاأحكام جميعًا بالقواعد الاأ�ضولية والفقهية، والمقا�ضد 
ال�ضرعية، فما من م�ضتجد اأو نازلة اإلا ولها نظير من�ضو�س عليها، اأو قاعدة 
عامة تندرج تحتها، اأو مق�ضد �ضرعي ترنو اإليه، ومهمة اأهل الفقه هي ح�ضن 
المنظور  وربما  المقا�ضدية،  اأو  القواعدية  واأ�ضولها  النوازل  هذه  بين  الربط 
يختلف في هذا التنزيل، فهذا الاختلاف في النظر والا�ضتدلال لا ي�ضر اإذا 
نتج عن ذوق فقهي �ضحيح، اأو عن اجتهاد عقلي �ضديد، فهو من باب التو�ضعة 
على النا�س في اأمور الخلاف، وقد اختلف ال�ضحابة ومن بعدهم التابعون، 
ثم الاأئمة الكبار، ولا يزال النا�س يختلفون، فهذه �ضنة الله في خلقه، وهذا 
اإذا كانت  اأي حال فالمجتهد  اأفقه، وعلى  من مرونة الفقه الاإ�ضلامي و�ضعة 
له اأهلية الاجتهاد وا�ضتفرغ جهده في الم�ضاألة، فهو ماأجور اأ�ضاب اأم اأخطاأ، 
يَقُولُ: »اإِذَا   S هُ �ضَمِعَ رَ�ضُولَ الله  اأَنَّ بْنِ العَا�سِ،  فقد ثبت في حديث عَمْرِو 
اأَخْطَاأَ  ثُمَّ  فَاجْتَهَدَ  حَكَمَ  ذَا  وَاإِ اأَجْرَانِ،  فَلَهُ  ابَ  اأَ�ضَ ثُمَّ  فَاجْتَهَدَ  الَحاكِمُ  حَكَمَ 
اأَجْرٌ«)1(، والتدرب على الاجتهاد من فوائده تنمية ملكة الاجتهاد عند  فَلَهُ 
في  الفقهاء  اأقوال  من  يختار  اأن  وللحاكم  والفقهاء،  والباحثين  الطلاب 

النازلة ما يغلب على ظنه اأنه يحقق م�ضالح البلاد والعباد.
وْ  ابَ اأَ ذَا اجْتَهَدَ فَاأَ�ضَ )1( اأخرجه البخاري، في �ضحيحه كتاب الاعت�ضام بالكتاب وال�ضنة باب اأَجْرِ الَحاكِمِ اإِ
ابَ، اأَوْ اأَخْطَاأَ  ذَا اجْتَهَدَ فَاأَ�ضَ اكِمِ اإِ اأَخْطَاأ 108/9، وم�ضلم، في �ضحيحه كتاب الاأق�ضية باب بَيَانِ اأَجْرِ الْحَ

.1342/3
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ال�ضارة  وال�ضنن  البدع  محاربة  ومجالاته  الاجتهاد  م�ضالك  من  كذلك 
وتحذير  ال�ضبهات  ودفع  عنه  والذب  الدين  فتنقية  وحياتهم،  النا�س  لدين 
اأن  ب�شرط  لكن  الفقهي،  التجديد  مجالت  اأهم  من  المبتدعات  من  النا�س 
يكون المنهج في ذلك من�ضبطًا بقواعد ال�ضرع واأ�ضوله، فلا يتهاون العالم اأو 
الباحث في اأمر البدعة باعتبار مقا�ضد واهية هي مجرد خيالات واأوهام في 
راأ�س من يدعيها، كما لا يت�ضدد في اعتبار البدعة ويغالي في و�ضفها حتى 
وا�ضعًا،  النا�س  على  وي�ضيق  بالابتداع  ويرميهم  الاأئمة،  كبار  على  يتهجم 
المت�ضاهل  اإما  الرجلين  اأحد  هو  المجال  هذا  في  ي�ضود  ما  ال�ضديد  وللاأ�ضف 
المتهاون في عدم اعتبار البدعة، اأو المت�ضدد المغالي في اعتبارها، لكن لا بد 
اأن يقف بين الطرفين اأهل الحق من المجتهدين المعتدلين في المنهج والفهم 
في�ضبطوا للنا�س اأمرهم في م�ضاألة البدعة، ولعل من اأهم ما ي�ضاعد في هذا 
الباب هو �ضبط القواعد والمفاهيم وال�ضوابط للبدعة، والتي ما يزال الاأمر 

فيها م�ضو�ضًا بع�س ال�ضيء.

�شابعًا: تقنين الفقه الإ�شلامي: 

المتعلقة  الت�ضريعية  والقواعد  الاأحكام  “جمع  هو:  الفقه  بتقنين  المق�ضود 
بمجال من مجالات العلاقات الاجتماعية، وتبويبها، و�ضياغتها بعبارات اآمرة 
في  اإ�ضدارها  ثم  مت�ضل�ضلة،  اأرقام  ذات  مواد  ت�ضمى  بنود  في  وا�ضحة  موجزة 
�ضورة قانون اأو نظام تفر�ضه الدولة، ويلتزم الق�ضاة بتطبيقه بين النا�س”)1(، 
التقنين  اأن  اإلا  الاإ�ضلامي)2(،  الفقه  تقنين  حكم  في  الفقهاء  اختلاف  وبرغم 
القديم  التراث  لاأن  الكبرى؛  لاأهميته  الع�ضر  هذا  في  ملحة  �ضرورة  اأ�ضبح 
خلا من بع�س الاأمور التي نحتاج اإليها في حياتنا المعا�ضرة، مثل الم�ضتجدات 
وال�ضوق  البنكية،  والمعاملات  باأنواعه،  كالتاأمين  المعاملات،  فقه  اأبواب  في 

)1( م�ضطفى اأحمد الزرقا، المدخل الفقهي العام �س313.
)2( عارف عز الدين حامد ح�ضونة، مناهج الاجتهاد الفقهي المعا�ضر �س433: 435.
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على  يقوم  لا  التقنين  اأن  كما  الاأول،  التقنين  مو�ضوع  وهي  الاإلكترونية...اإلخ، 
فيبقى  راأي،  فيها  لل�ضابقين  لي�س  التي  والم�ضتجدات  الحوادث  لكثرة  التقليد؛ 
الاأمر منوطًا بالاجتهاد المعا�ضر لهذه الحوادث والنوازل)1(، وهو مجال خ�ضب 
للتجديد والتطوير في الفقه الاإ�ضلامي، واإن كان ال�ضوؤال الذي يدور بخلد كثير 
منا، كيف يتحقق التقنين؟ وعلم الفقه اأكثره خلاف بين الفقهاء، فهو ي�ضمى 
م�ضاألة  في  ت�ضر  لا  الفقهية  الخلافات  هذه  اأن  القول  فيمكن  الخلاف،  بعلم 
التقنين هذه، اإذ المنوط به في كل بلد اإ�شلامي عليه اأن يختار من الخلاف ما 
ا�ضتبان دليله، وتحققت منه م�ضلحة اأهل هذه البلد، واإن اختار المذهب ال�ضائد 
اأن يقننِّ  اإ�ضلامي  “ولكل بلد  باأ�س، يقول الاأ�ضتاذ: م�ضطفى الزرقا:  فيه فلا 
في اإطار المذهب ال�ضائد فيه من حيث ائتلفه اأهله واأن�ضوا به، كما فعلت الدولة 
اأحكام  يختار  اأن  ا  اأي�ضً وله  الحنفي،  المذهب  من  المجلة  تقنين  في  العثمانية 
يراه  ما  بح�شب  المعتبرة،  المذاهب  مختلف  من  الق�شائية  الفقهية  المجموعة 
اأ�ضهر محاولات  وتطورها في كل ع�ضر”)2(، ومن  البلد  اأكثر ملاءمة لحاجة 
التقنين مجلة الاأحكام العدلية في زمن الدولة العثمانية، ولا يزال الاأمر يحتاج 
ال�ضريعة  لعودة  اإيجاد م�ضروع متكامل  اأجل  والباحثين من  العلماء  اإلى جهود 

الاإ�ضلامية اإلى اأنظمة الحكم في البلاد الاإ�ضلامية.

المطلب الرابع
�سوابط التجديد في الفقه الإ�سلامي

الاجتماعي  التطور  م�ضايرة  هو  الفقه  تجديد  من  الهدف  كان  لما 
والح�ضاري، فاإن ذلك التجديد لي�س على اإطلاقه، ولكن له حدود و�ضوابط، 
)1( م�ضطفى اأحمد الزرقا، المدخل الفقهي العام �س 314: 316، عارف عز الدين، مناهج الاجتهاد الفقهي 

المعا�ضر �س428: 429.
)2( م�ضطفى اأحمد الزرقا، المدخل الفقهي العام �س 318.
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لا يجوز العدول عنها؛ حتى لا ينقلب اإلى �ضده ويكون تغييًرا، اأو تبديلًا، اأو 
تحريفًا، اأو اتباعًا للهوى، وكل ذلك منهي عنه، وحتى يكون التجديد موؤديًا 
الغر�س منه يجب اأن يكون م�ضبوطًا بال�ضوابط)1( ال�ضرعية المنوطة بذلك، 
من  التجديد  عليه  يقع  فيما  و�ضوابط  ذاته،  المجدد  في  �ضوابط  هي  والتي 

مادة فقهية.

اأولً: �شوابط المجدد: 

عملية التجديد لي�ضت منوطة باأي فرد من اأفراد الاأمة، بل لي�س كل فقيه 
اأهل  بالأفذاذ من  منوط  ا ذلك  واإنّم الفقهي،  التجديد  على  بقادر  اأو عالم 

العلم ومن �ضوابط المجدد: 

اأن يكون عالمًا ربانيًّا �ضحيح العقيدة قيم ال�ضلوك؛ لاأنه لو كان منحرفًا . 1
والمحاباة  المجاملة  مظنة  اجتهاداته  جاءت  وال�ضلوك  العقيدة  في 
من  مظنة  وكان  المختلفة،  الم�ضالح  اأ�ضحاب  اأو  الاأغنياء  اأو  للحاكم 

يبيع دينه بدنياه، فمثل هوؤلاء لا يرجى منهم خير.

اأن يكون مجتهدًا تحققت فيه �شروط الجتهاد)2(، من حيث التمكن . 2
من القراآن الكريم وعلومه، والحديث النبوي وعلومه، واأ�ضول الفقه 
وقواعده، والفروع الفقهية واأدلتها، وعلوم الاآلة الممكنة له من ح�ضن 
الفهم والا�ضتيعاب، ووجود الملكة الفقهية لديه والتي تمكنه من النظر 

والا�ضتدلال، والاختيار والترجيح.

اأن يكون عارفًا بمقا�ضد ال�ضريعة واأ�ضرار الت�ضريع، اإذ عليهما مدار . 3
المقا�ضد  وعلم  الفقهية،  والنوازل  الم�ضتجدة  الم�ضائل  في  الت�ضريع 
بكلية  من�ضور  بحث  تطبيقية،  درا�ضة  الاإ�ضلامي  الفقه  �ضوابط تجديد  ال�ضيد حامد خطاب، من  )1( ح�ضن 

الاآداب بالمنوفية، العدد: 61، اأكتوبر 2007م �س21.
الراجح  المذهب  على  وتطبيقاتها  الفقه  اأ�ضول  لم�ضائل  الجامع  النملة،  محمد  بن  علي  بن  )2( عبدالكريم 

�س401.
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النازلة  الاأحكام  ي�ضيب في هذه  الع�ضر، فلا  ا في هذا  �ضروري جدًّ
اإلا من يدرك هذه المقا�ضد ويفهم معانيها ويجري اأحكامها ويح�ضن 
الِاجْتِهَادِ  دَرَجَةُ  لُ  �ضُ تَحْ ا  َ “اإِنمَّ ال�ضاطبي:  قال  واقعه،  على  تنزيلها 
كمالها،  عَلَى  رِيعَةِ  ال�ضَّ دِ  مَقَا�ضِ فَهْمُ  اأَحَدُهُمَا:   : فَيْنِ بِوَ�ضْ فَ  اتَّ�ضَ لِمَنِ 

والثاني: التمكن مِنَ الِ�شْتِنْبَاطِ بِنَاءً عَلَى فَهْمِهِ فِيهَا”)1(. 

اأن تتح�ضل له ثقافة ع�ضره، ويكون له حظ وافر من العلوم المختلفة . 4
والمتنوعة، بحيث يكون له اإلمام بالثقافة العامة المحيطة به، ويتحقق 
له الحد الاأدنى من المعارف في العلوم المختلفة، بحيث ي�ضتطيع الفهم 
والتح�ضيل في الم�ضائل المتعلق الحكم فيها بهذه المعارف، فمثلًا لابد 
حتى  الطبية،  المعرفة  خلال  من  الدماغي  الموت  حقيقة  يفهم  اأن 
ي�ضتطيع الحكم على هذا الموت: هل هو موت حقيقي اأم موت مجازي؟

بلده وزمانه، . 5 الذي في  العرف  يعي�ضه، ويدرك  الذي  الواقع  اأن يفهم 
تنزيل  وي�ضتطيع  الحقيقية،  وم�ضالحهم  النا�س  حاجة  ويدرك 
الاأحكام ال�ضرعية على واقعه تنزيلًا �ضحيحًا، وقرر القر�ضاوي اأن: 
الذي لا يعي الواقع، ولا يح�س بم�ضكلات النا�س، لا يجوز له اأن يفتي، 
اأو يق�ضي بينهم)2(، وهذا يعني اأنه مهما تجدد العرف يجب اعتباره، 
قدامى،  الفقهاء  باآراء  ا  ملمًّ الفقيه  يكون  فقد  لايعتبر،  �ضقط  ومتى 
ومحدثين، لكنه غير عليم بحقيقة الواقع الذي عليه النا�س، فيقع في 
الخلط والغلط، لا �ضيما بعد تعقد الواقع، وظهور اأنواع من الت�ضرفات 
والمعاملات، ربما يحتاج فيها الفقيه اإلى الا�ضتعانة باأهل الخبرة في 

علوم ال�ضيا�ضة، اأو الاجتماع، اأو الاقت�ضاد ونحوها)3(.
)1( ال�ضاطبي اإبراهيم بن مو�ضى بن محمد، الموافقات 42/5.
)2( يو�شف القر�شاوي، الفتوى بين الن�شباط والت�شيب �س36

الد�ضوقي،  محمد  �س34،  تطبيقية  درا�ضة  الاإ�ضلامي  الفقه  تجديد  �ضوابط  من  خطاب،  حامد  ال�ضيد  )3( ح�ضن 
التجديد في الفقه الاإ�ضلامي، المجل�س الاأعلى لل�ضئون الاإ�ضلامية- القاهرة، 1422هـ، العدد: 75 �س128: 129.
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د:  ثانيًا: �شوابط المجدَّ

لابد من توافر �ضوابط عدة في المادة الفقهية المراد تجديدها، واأهم هذه 
ال�ضوابط هي: 

اإذا كان التجديد في العر�س والدر�س فكل المادة الفقهية �ضالحة لهذا . 1
التجديد.

الدين . 2 من  والمعلومة  والدلالة  الثبوت  حيث  من  القطعية  الم�ضائل 
بال�ضرورة تجديدها، يكون باإحياء ما اندر�س منها، وتعليمها للنا�س، 
وك�ضف الخلل الذي طراأ عليها، وتخلي�ضها مما علق بها، ولي�س من 
مقت�ضياتها، فلا يجوز التجديد بخلاف هذه الن�ضو�س القطعية، بل 

لا يجوز الاجتهاد مع الن�س كما قرر ذلك الاأ�ضوليون )1(.

من . 3 فيها  التجديد  يكون  الظنية  الن�ضو�س  على  تعتمد  التي  الم�ضائل 
حيث بيان ال�ضحيح من ال�ضعيف، من حيث الثبوت ح�ضب مقت�ضيات 
فيه  التجديد  يكون  الدلالة  ظني  كان  وما  الحديث،  م�ضطلح  علم 
ح�شب  الأحكام  وا�شتنباط  الن�شو�س  لهذه  المتعمق  الفهم  حيث  من 

مقت�ضيات علم اأ�ضول الفقه وقواعد اللغة العربية.

يكون . 4 والعرف  والم�ضلحة  القيا�س  على  المبنية  الاجتهادية  الم�ضائل 
التجديد فيها ح�شب تحقق مناط الحكم فيها، ويراعى فيها تحقيق 
ال�ضرع،  من  اعتبار  وجه  لها  التي  النا�س،  لعامة  المحققة  الم�ضلحة 
وكذلك الم�ضائل التي تبنى على العرف يعتبر فيها تغير العرف وتبدله 

ح�شب ال�شروط المنوطة بذلك عند الأ�شوليين والفقهاء)2(.
)1( اأبو الحارث الغزي محمد �ضدقي بن اأحمد بن محمد اآل بورنو، مُوْ�ضُوعَة القَواعِدُ الفِقْهِيَّة 39/1.

به  العمل  ا  اأي م�شتمرًّ اأو غالبًا  واأن يكون مطردًا  ا �شرعيًّا،  األ يعار�س ن�شًّ العرف المعتبرة  )2( ومن �شروط 
في جميع الحوادث، اأو يجري العمل عليه في اأغلب الوقائع، انظر: الاأ�ضمري �ضالح بن محمد بن ح�ضن، 

مجموعة الفوائد البهية على منظومة القواعد البهية �س95.
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المقا�ضد . 5 الفقهاء  فيها  يجتهد  التي  والم�ضتجدات  النوازل  في  يراعى 
في  والأ�شوليين  الفقهاء  �شروط  ح�شب  الم�شالح  وتحقق  ال�شرعية، 

اعتبار الم�ضلحة)1(.

الم�ضائل المت�ضلة ات�ضالًا وثيقًا على علوم اأخرى لا تبنى فيها الاأحكام . 6
بمعزل عن هذه العلوم، فلا يجوز مثلًا اعتماد )DNA( كقرينة في 
اإثبات الن�ضب اأو نفيه، اإلا بتقارير خا�ضة من الاأطباء الثقات، كذلك لا 
يجوز الفتوى في م�ضائل التاأمين والا�ضتثمار بمعزل عن علم الاقت�ضاد.

الاأحكام ح�ضب . 7 بناء  الرا�ضخة في  العلمية  يجوز الاعتماد على الحقائق 
قبيل  من  هي  التي  العلمية  النظريات  اأما  م�ضالحها،  من  المتحقق 
الافترا�ضات لا تبنى عليها الاأحكام، ولكن ي�ضتاأن�س بها مع الاأدلة الاأخرى.

يجوز الاآخذ من اأنظمة الغير بما يتفق مع �ضريعتنا، ويحقق الم�ضلحة، . 8
ومحاولة تطويره؛ ليعد جزءًا من نظامنا، ويعبر عن قيم المجتمع الم�ضلم، 
وتقاليده، وهذا كله حتى لا نقع في تطوير الن�ضو�س؛ لتتفق مع الواقع، 
انتهجنا  قد  �ضنكون  التجديد  من  وبدلًا  المحظور،  في  وقعنا  قد  فنكون 

طريق التغيير، والتحريف الذي �ضلكته الاأمم ال�ضابقة من قبل)2(.

والم�ضالح . 9 ال�ضرعية  المقا�ضد  فيها  تراعى  ال�ضرعية  ال�ضيا�ضة  م�ضائل 
الاجتهاد  يخل  واألا  لهم،  العام  النفع  يحقق  وما  للم�ضلمين،  العامة 

التجديدي بالنظام العام للمجتمع الاإ�ضلامي.

 

ة، واأَن لَ  هَا م�شلحَة حَقِيقِيَّة، وعَامَّ اأَنَّ ظَر وال�شتقراء  )1( من �شروط اعتبار الم�شلحة اأنَ يثبت بالبحث وَالنَّ
اأَو  مِنْهَا  اأهم  تفويتها م�ضلحَة  حِيح، وعدم  ال�ضَّ الْقيَا�س  تعَار�س  لَا  واأَن  وَال�ضّنة،  للْكتاب  ة  مُعَار�ضَ تكون 
مُ�ضَاوِيَة لَهَا، انظر: محمد طاهر حكيم، رعاية الم�ضلحة والحكمة في ت�ضريع نبي الرحمة S، النا�ضر: 

الجامعة الاإ�ضلامية بالمدينة المنورة، العدد 116، ال�ضنة 34، 1422هـ- 2002م �س250.
)2( ح�ضن ال�ضيد حامد خطاب، من �ضوابط تجديد الفقه الاإ�ضلامي درا�ضة تطبيقية �س25.
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المبحث الثاني
نماذج للنوازل في الفقه الإ�سلامي

ا، وهي  الق�ضايا الم�ضتجدة التي تحتاج اإلى اجتهادات العلماء كثيرة جدًّ
اإلى  يحتاج  ما  الم�ضتجدات  هذه  من  المبحث،  هذا  في  تح�ضى  اأن  من  اأكثر 
مزيد بحث واجتهاد، فيجب اأن ي�ضمر لها العلماء والباحثون �ضاعد الجد، 
كما ي�ضتح�ضن عقد الموؤتمرات والندوات العلمية فيها، وتجتمع لها المجامع 
الق�ضايا  هذه  في  الجماعي  الاجتهاد  باب  من  والعالمية  الوطنية  الفقهية 
العامة، مع ا�ضت�ضارة الخبراء والمخت�ضين في العلوم الاأخرى ب�ضاأنها، �ضوف 
اأ�ضرب بع�س الاأمثلة لما ان�ضبط بالقواعد وال�ضوابط التي ذكرناها، وكذلك 

بع�س النماذج لما انحرف عنها.

المطلب الأول
نماذج للنوازل المن�سبطة ب�سوابط التجديد ال�سرعية

هناك كثير من الم�ضتجدات من نوازل تتطلبت اجتهادات العلماء والمجامع 
الفقهية  الدرا�ضة  لي�س من باب  النماذج  الفقهية، و�ضاأذكر هنا بع�س هذه 

المتعمقة، واإنما من باب بيان وجه التجديد المن�ضبط في التناول الفقهي: 

اأولً: ال�شعي بين ال�شفا والمروة عن طريق الم�شعى العلوي، والطواف 
حول الكعبة من اأدوار علوية: 

الزحام  ب�ضبب  العلماء  اإليها  لجاأ  الم�ضتجدة  النوازل  من  الم�ضاألة  هذه 
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واأجاز ذلك  ورم�ضان،  والزوار خا�ضة في مو�ضم الحج  ال�ضديد من الحجاج 
جمهور العلماء، منهم هيئة كبار العلماء في المملكة العربية ال�ضعودية واآخرون، 

وعار�س في هذه الم�ضاألة ف�ضيلة ال�ضيخ: محمد الاأمين ال�ضنقيطي وغيره)1(.

العلوي،  الم�ضعى  والمروة عن طريق  ال�ضفا  بين  ال�ضعي  اأجاز  ا�ضتدل من 
والطواف حول الكعبة من اأدوار علوية باأدلة عديدة مجملها ما هو اآت: 

تدعو الحاجة اإلى هذا الم�ضعى الجديد، ليكون و�ضيلة لعلاج ازدحام . 1
النا�س في الم�ضعى اأيام مو�ضم الحج، وكذلك الاأمر في الطواف.

ا ملك اأ�ضفلها واأعلاها، . 2 ثبت في ال�ضنة وعند الفقهاء اأن من ملك اأر�ضً
وعليه ياأخذ الاأعلى حكم الاأ�ضفل.

الطواف . 3 له  يجوز  المري�س  وكذلك  للراكب،  الطواف  ال�ضنة  في  ثبت 
راكبًا، مما يدل على جواز الطواف وال�ضعي من اأعلى.

لا . 4 لمن  علو  اأو  �ضفل  من  �ضواء  ال�ضلاة  البيت في  التوجه لجهة  يجوز 
يتمكن من روؤيته.

�ضحة �ضلاة من �ضلى على �ضطح الكعبة في بع�س المذاهب.. 5

وا�ضتدل من منع من ذلك بعدة اأدلة مجملها ما هو اآت: 

اأن الاأمكنة المحددة من قبل ال�ضرع لنوع من اأنواع العبادات لا تجوز . 1
اأو  كتاب  اإليه من  الرجوع  بدليل يجب  اإلا  النق�س،  ولا  فيها  الزيادة 

�ضنة، ولي�س في الكتاب وال�ضنة ما يدل على ذلك .

محلاًّ . 2 لي�ضت  العبادات  اأنواع  من  لنوع  �ضرعًا  المحددة  الاأمكنة  اأن 
للقيا�س.

عليه . 3 دلت  الذي  ال�ضعي  مكان  عن  خارج  الجديد  الم�ضعى  في  ال�ضعي  اأن 
)1( راجع الم�ضاألة واأدلتها، هيئة كبار العلماء بالمملكة العربية ال�ضعودية، اأبحاث هيئة كبار العلماء 40/1: 50.
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اإلى  بالن�ضبة  لل�ضعي  المكاني  الظرف  اأن  بين   S النبي  لاأن  الن�ضو�س؛ 
ال�ضفا والمروة هو ظرف المكان الذي يعبر عنه بلفظة: )بين(، واأما الم�ضعى 

الجديد فظرفه المكاني بالن�ضبة اإلى ال�ضفا والمروة هو لفظة )فوق(.

اأن اإقرار الم�ضعى الاأعلى الجديد لا يوؤمن اأن يكون ذريعة لعواقب غير . 4
محمودة، مثل: التغييرات العبثية في الحرم.

حجب الكعبة عن الروؤية ب�ضبب هذه الج�ضور العلوية.. 5

وجه التجديد المن�شبط في الم�شاألة: 

الحج،  مو�ضم  في  ال�ضديد  الزحام  نتيجة  الم�ضتجدات  من  الم�ضاألة  هذه 
ولم تكن هذه الق�ضية مطروحة من قبل، ودرا�ضتها والبحث فيها كان ثمرة 
البحث عن حلول لم�ضكلة الزحام ال�ضديد للحجيج في مو�ضم الحج ومو�ضم 
العديد من  اإلى موت  فيها  النا�س  التدافع بين  وقد ي�ضل  المبارك،  رم�ضان 
لهذا  �ضرعية  حلول  عن  البحث  من  بد  لا  كان  هنا  ومن  والعمار،  الحجيج 
الزحام وهذا التدافع، وكان بناء الم�ضعى والتفكير في بناء كباري الطواف 

اأحد هذه الحلول المطروحة.

والاجتهاد في الم�ضاألة من حيث الجواز اأو المنع جاء من�ضبطًا بال�ضوابط 
ال�ضرعية، �ضواء للمجتهد اأم في الراأي المرجح لدى كل فريق، اإذ ا�ضتند كل 
كل  راعى  كما  المبداأ،  ومقبولة من  �ضرعية  وبراهين  اإلى حجج  منهم  فريق 
اأرواح  م�ضلحة  اأجاز  من  راعى  حين  ففي  للاآخر،  مغايرة  م�ضلحة  فريق 
النا�س، وهذه م�ضلحة �ضرورية، راعى الفريق الاآخر م�ضلحة الحفاظ على 

ا. الدين، وهي م�ضلحة �ضرورية اأي�ضً

راأي الباحث في الم�شاألة: 

يرى الباحث ترجيح مذهب من اأجاز بناء الم�ضعى والَمطْوَف؛ وذلك لاأن 
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الم�ضاألة  في  القيا�س  اأن  كما  متوهمة،  غير  حقيقية  بذلك  المنوطة  الم�ضلحة 
ا �ضحيح، اإذ القاعدة ال�ضرعية  �ضحيح من وجهة نظر الباحث، والمق�ضد اأي�ضً

تن�س على اأن: الم�ضقة تجلب التي�ضير، والله  اأعلم.

ثانيًا: المبيت بمنى وقت الزحام ال�شديد: 

يوم  التروية  يوم  وذلك  م�ضروع  وهو  الحج،  �ضعائر  من  بمنى  المبيت 
الثامن من ذي الحجة ا�ضتحبابًا)1(، واأيام الت�ضريق مع اختلاف الفقهاء في 
حكمه، فمنهم من قال بوجوبه وهم جمهور العلماء)2(، ومنهم من قال بعدم 
وجوبه وهم الحنفية وال�ضافعية في قول عندهم والحنابلة في الرواية الثانية 
دِيثِ  لِحَ عَاةِ)4(؛  وَالرُّ قَاةِ  لِل�ضُّ نًى  بِمِ الْمَبِيتِ  تَرْكِ  فِي  �سُ  وَيُرَخَّ والظاهرية)3(، 
ةَ  كَّ لِبِ، ا�ضْتَاأْذَنَ رَ�ضُولَ الله S، اأَنْ يَبِيتَ بِمَ ا�سَ بْنَ عبدالْمطَُّ ابْنِ عُمَرَ »اأَنَّ الْعَبَّ
ذِنَ لَهُ«)5(، وكذلك ال�ضعفاء والن�ضاء وكبار  لَيَالِي مِنًى، مِنْ اأَجْلِ �ضِقَايَتِهِ، فَاأَ
بمنى،  المبيت  ترك  كذلك  لهم  يرخ�س  الاأعذار  واأ�ضحاب  والمر�ضى  ال�ضن 
مَالٌ  لَهُ  وَمَنْ  ى،  كَالْمَرْ�ضَ عَاءِ،  الرِّ غَيْرِ  مِنْ  عْذَارِ  الْاأَ “وَاأَهْلُ  قدامة:  ابن  قال 
�سَ  بِيَّ S رَخَّ عَاءِ فِي تَرْكِ الْبَيْتُوتَةِ؛ لِاأَنَّ النَّ يَاعَهُ، وَنَحْوِهِمْ، كَالرِّ يَخَافُ �ضَ
هِمْ، فَوَجَبَ  هِمْ، اأَوْ نَقُولُ: نَ�سَّ عَلَيْهِ لِمَعْنًى وُجِدَ فِي غَيْرِ لِهَوؤُلَاءِ تَنْبِيهًا عَلَى غَيْرِ

اقُهُ بِهِمْ”)6(.  اإلْحَ

من هنا جاء اجتهاد بع�س العلماء المعا�ضرين في جواز ترك المبيت بمنى 
)1( ابن قدامة، المغني 365/3.

)2( الخر�شي محمد بن عبدالله، �شرح مخت�شر خليل للخر�شي 337/2، النووي، المجموع �ضرح المهذب 8/ 
247، ابن قدامة، المغني، 397/3.

لْبِيِّ 35/2، الخر�شي، �شرح مخت�شر خليل للخر�شي  )3( الزيلعي، تبيين الحقائق �ضرح كنز الدقائق وحا�ضية ال�ضِّ
337/2، النووي، المجموع �ضرح المهذب 8/ 247، ابن قدامة، المغني 397/3، ابن حزم الظاهري، المحلى 

بالاآثار 5/ 194.
)4( البهوتي، دقائق اأولي النهى ل�ضرح المنتهى المعروف ب�ضرح منتهى الاإرادات 1/ 582.

امِ  نًى لَيَالِي اأَيَّ )5( اأخرجه البخاري كـ/الحج بـ/ �ضِقَايَةِ الَحاجِّ 155/2، وم�ضلم كـ/الحج بـ/ وُجُوبِ الْمَبِيتِ بِمِ
قَايَةِ 2/ 953. خِي�سِ فِي تَرْكِهِ لِاأَهْلِ ال�ضِّ ْ التَّ�ضْرِيقِ، وَالترَّ

)6( ابن قدامة، المغني 427/3.
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بعذر الزحام ال�ضديد، قال الدكتور: محمد الزحيلي: “اإن اأر�س منى محدودة 
ومح�ضورة، والحجاج يت�ضاعفون ليتجاوز عددهم اليوم المليونين، وي�ضاف لهم 
الاأعداد الوفيرة من الاأجهزة المختلفة للمحافظة على الاأمن والنظام وتاأمين 
والخدمات،  بالإر�شاد  والقيام  الحجيج،  متطلبات  ومختلف  والغذاء  الطعام 
وقد  وغيرهم،  والمرافقين...  والمراقبين  الاإعلام  واأجهزة  ال�ضيوف  ووجود 
ي�ضل العدد اأيام منى اإلى ثلاثة ملايين يجتمعون في رقعة محدودة، وخلال 
يحتاجون  هوؤلاء  وجميع  مفرو�ضة،  واأعمال  بواجبات  ويكلفون  معدودة  اأيام 
والطرق  النقل  وو�ضائل  النوم،  واأماكن  ال�ضحي  وال�ضرف  وال�ضراب  للطعام 
الزمان  هم  ويع�ضُّ رحبت،  بما  الاأر�س  عليهم  فت�ضيق  والتنقل،  للموا�ضلات 

باأنيابه، ويجاأرون بالويل والثبور، وي�ضتغيثون للنجدة والفرج”)1(.

ثم ي�ضتفي�س في عر�س الم�ضكلة، ويبين الاأخطار التي يتعر�س لها الحجاج 
لحقته  الموت  من  الحاج  نجا  فاإن  الزحام،  هذا  نتيجة  والهلاك  الموت  من 
الم�ضقة والعنت والحرج وال�ضيق نتيجة هذا الزحام، ناهيك عن الاآثار غير 
الم�شروعة، التي �شببها هذا الزحام في منى من اختلاط بغي�س للرجال مع 
الن�شاء، بل الت�شاق بينهما و�شقوط لحجاب المراأة وك�شف للعورات... اإلخ)2(.

وقد خل�س العلماء في هذه الق�شية اإلى: 

م�ضروعية المبيت في الاأر�س الملا�ضقة لاأر�س منى)3(.. 1

م�ضروعية ترك المبيت بمنى، والمبيت في اأي مكان �ضاء، مع جبر ذلك . 2
بذبح هدي اأو بال�ضدقة على الفقراء والم�ضاكين)4(.

)1( الزحيلي محمد، الزحام في منى، بحث من�ضور في مجلة الفقه الاإ�ضلامي التابع لرابطة العالم الاإ�ضلامي، 
العدد )21( �س 42: 43.

)2( ال�ضابق �س43: 44.
)3( انظر: العثيمين محمد بن �ضالح، مجموع فتاوى ور�ضائل ف�ضيلة ال�ضيخ محمد بن �ضالح العثيمين، جمع 
وترتيب: فهد بن نا�ضر بن اإبراهيم ال�ضليمان 254/23، الفوزان �ضالح، المنتقى من فتاوى ال�ضيخ �ضالح 

الفوزان، جمعه: عادل الفريدان 167/5، الزحيلي محمد، الزحام في منى �س51.
)4( الزحيلي محمد، الزحام في منى �س52: 53.
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اأي مكان �ضاء، دون وجوب . 3 م�ضروعية ترك المبيت بمنى، والمبيت في 
الهدي اأو اأي �ضيء اآخر؛ اعتمادًا على حكم المبيت عند الحنفية اأنه 

�ضنة، وكذلك رفعًا للحرج)1(.

ملامح التجديد في الم�شاألة: 

هذه الم�ضاألة من الم�ضتجدات اإذ لم يكن هذا العدد الكبير يتواجد في مكة 
في مو�ضم الحج قبل ذلك، ومهمة الفقيه والمجتهد الت�ضدي بالاجتهاد لهذه 
والمقا�ضد  الاأ�ضولية،  والقواعد  ال�ضرعية،  الن�ضو�س  الم�ضتجدات من خلال 
فكل  راأيهم،  كان  اأيًّا  الم�ضاألة  في  عمله  العلماء  حاول  ما  وهذا  ال�ضرعية، 
منهم حاول البحث والاجتهاد من خلال اجتهادات من �ضبقه من الفقهاء 
العظام اأ�ضحاب المذاهب للو�ضول اإلى الحل الاأن�ضب من وجهة نظره لق�ضية 
م حلاًّ معتبًرا �ضرعًا، وفق ما اأداه اإليه اجتهاده، فلم  الزحام، وكل منهم قدَّ
يكن الاجتهاد بمعزل عن ن�ضو�س ال�ضريعة وقواعدها ومقا�ضدها، ولم يكن 
نابعًا من الهوى والقول بالت�ضهي، وهذا هو التجديد المن�ضبط والمراد في كل 

م�ضتجدات الع�ضر.

راأي الباحث في الم�شاألة: 

يرى الباحث في هذه الم�ضاألة ترجيح مذهب من قال جواز ترك المبيت بمنى 
اأيام الت�ضريق، دون وجوب �ضيء من هدي اأو �ضدقة؛ وذلك للاأ�ضباب الاآتية: 

حكم المبيت في منى اأيام الت�شريق مختلف فيه بين الفقهاء كما �شبق . 1
بيانه، والاأدلة للفريقين متكافئة ومتوازنة، ولكل �ضاحب قول م�ضوغه 

من ال�ضرع، واإن مال الباحث اإلى القول بالمبيت عند عدم العذر.

قيا�س ترك المبيت للزحام على تركه لل�ضقاة والرعاة والمر�ضى وال�ضعفاء . 2
قيا�س  باب  من  اأنه  الباحث  يزعم  بل  العذر،  ب�ضابط  �ضحيح  قيا�س 

)1( ابن باز عبدالعزيز، مجموع فتاوى العلامة عبدالعزيز بن باز � 11/ 268، 
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الاأولى، فالنبي S اإنما رخ�س لهوؤلاء في ترك المبيت للم�ضقة التي تلحق 
بهم، بينما الزحام قد يوؤدي اإلى مفا�ضد اأكبر من الم�ضقة، فقد يف�ضي 
اإلى الموت، ولما لم يوجب النبي S على ال�ضقاة دمًا اأو �ضدقة، كذلك لا 

يجب على من ترك المبيت ب�ضبب الزحام �ضيئًا من ذلك.

من مقا�ضد ال�ضريعة ال�ضرورية حفظ النف�س، وكل ما يوؤدي اإلى هلاك . 3
النف�س بغير حق حرمته ال�ضريعة، فاإذا كان موت النا�س ب�ضبب الزحام 

محققًا، فاإنه يجب علينا القول بترك المبيت لمن خ�ضي عليه ذلك.

قواعد ال�ضريعة تن�س على اأن من عجز عن واجب �ضقط عنه، وكذلك . 4
الحرج في ال�ضريعة مرفوع، والم�ضقة مو�ضوعة، كل ذلك يوؤدي بنا اإلى 
القول بجواز ترك المبيت في منى للحجاج عند الزحام ال�ضديد لمظنة 

الم�ضقة والحرج.

كذلك من قواعد ال�ضريعة الغراء: اأن درء المف�ضدة مقدم على جلب . 5
الحجيج،  هلاك  منها:  كثيرة،  منى  في  الزحام  ومفا�ضد  الم�ضلحة، 
ذلك  في  الن�شاء  عن  الحجاب  و�شقوط  بالن�شاء،  الرجال  والت�شاق 
الوقت، فوجب دفع هذه المفا�ضد، وربما يتحقق ذلك بترك المبيت لمن 

لحقه العنت نتيجة الزحام.

اقتراح من الباحث لحل م�شكلة الزحام: 

الخلاف  من  الخروج  باب  فمن  الم�ضاألة،  هذه  في  كذلك  الاأمر  كان  اإذا 
واإعمال العقل في اإيجاد الحلول المنطقية لمثل هذه الق�ضية، ولا خلاف بين 
العلماء اأن الخروج من الخلاف اأولى من الجنوح اإلى اأحد اآرائه؛ لاأنه اإعمال 
لجميع الاأقوال فت�ضح العبادة عند الجميع، وهذه طريقة معروفة و�ضبيل متبع 
لدى اأهل العلم، من هذا المنطلق فاإن الباحث يقترح التو�ضع الراأ�ضي في منى، 
الم�ضلمين، فتكون  لعدد كبير من  تت�ضع  التي  ال�ضخمة  البنايات  ببناء  وذلك 
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�ضكنى للحجيج بديلًا عن الخيام، والتي ت�ضتولي على م�ضاحات �ضا�ضعة في 
حين اأنها لا ت�ضتوعب اإلا اأعدادًا قليلة، ومن هنا نكون قد وفرنا للحجاج قدرًا 
من الراحة، ورفعنا عنهم الحرج، وعالجنا م�ضكلة الزحام، وهذا المقترح لا 
اأجزم ب�ضحته من الناحية ال�ضرعية، اإذ قد يكون للعراء مق�ضد في عبادة 
الحج لا يعلمه الباحث، لكن الاأمر مطروح للمجامع الفقهية والفقهاء في هذا 

الزمان، )ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ      ئې  ئېئې  ئى  ئى  ئى  یی  ی  ی  ئج  
ئح( ]هود:88[، والله  اأعلم.

ثالثًا: البيع الإلكتروني: 

من الم�ضتجدات المهمة التي تحتاج اأن ي�ضمر لها فقهاء الع�ضر �ضاعد الجد 
ا كبيًرا، والاأمر  البيع الاإلكتروني، اإذ حجم التداول بالبيع الاإلكتروني بلغ حدًّ
ا تتعامل مع اأفرادها، ومع  لم يقف عند الاأفراد بل الحكومات في العالم اأي�ضً
عبر  الاإلكترونية  للتجارة  الممار�ضين  عدد  و�ضل  “فقد  به،  الاأخرى  الدول 
الاإنترنت اإلى اأكثر من 800 مليون �ضخ�س، واإجمالي المبالغ التي يتم اإنفاقها 
�ضنويًّا حوالي 800 مليار دولار، ومن المنتظر اأن يرتفع هذا المبلغ اإلى اأ�ضعاف 
م�ضاعفة خلال ال�ضنوات القادمة . ولهذا كان لا بد من بيان اأحكامها بيانًا 
�ضافيًا”)1(، وهذا المو�ضوع له تفرعات وتعلقات كثيرة، فهو لا ينتهي عند بيع 
ال�ضلع والب�ضائع المختلفة بو�ضائل الاإنترنت المختلفة، بل هناك بيع الاأ�ضهم 
وتعاملات  الاإلكترونية  والبرامج  كالكتب  المنافع  وبيع  الائتمان،  وبطاقات 
المو�ضوع  “هذا  الها�ضمي:  اإبراهيم  بن  �ضلطان  يقول  وغيرها،  البور�ضة 
ي�ضتمل على مباحث فقهية معا�ضرة لم ي�ضبق بحثها، مثل: بيع و�ضراء المواقع 
بالاأ�ضهم  للتعامل  ال�ضرعية  وال�ضوابط  الاإلكترونية،  والمزادات  الاإلكترونية، 

عبر الاإنترنت والنقود الاإلكترونية وال�ضيكات الاإلكترونية”)2(.
)1( الها�ضمي �ضلطان بن اإبراهيم، التجارة الاإلكترونية واأحكامها في الفقه الاإ�ضلامي، دار الن�ضر: دار كنوز 

.http://www.salmajed.com/node/11851 اإ�ضبيليا
)2( ال�ضابق نف�ضه.
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البيع  في  ال�ضلعة  في  والجهالة  الغرر  عن�ضر  اإلى  نظر  من  الفقهاء  من 
الاإلكتروني، وكذا الغ�س والن�ضب المحتمل، الذي ي�ضهد الواقع على تحققه 

وكثرته في هذه العقود، فذهبوا اإلى تحريم البيع الاإلكتروني)1(.

توفير  حيث  من  الاإلكتروني  للبيع  المتعددة  الفوائد  اإلى  اآخرون  ونظر 
الجهد والمال، مما جعلها اإحدى الو�ضائل المهمة في البيع والتداول في الع�ضر 
الحديث، فذهبوا اإلى م�ضروعية البيع الاإلكتروني من باب الم�ضالح المتحققة 

من خلاله للبائع والم�ضتري، ومجاراة لمقت�ضى الع�ضر في ذلك)2(.

والاإطلاق في الحكم في مثل هذه المو�ضوعات خطاأ �ضديد، بل التف�ضيل 
فيها اأف�ضل، ويرى الباحث اأن �ضبب اختلاف الفقهاء في هذه الم�ضاألة مبني 

على: 

ل�شحة . 1 والحكمي  الحقيقي  القب�س  ا�شتراط  في  الفقهاء  اختلاف 
البيع)3(.

اختلاف الفقهاء في ا�شتراط المجل�س ل�شحة عقد البيع، و�شفة هذا . 2
المجل�س، والخيار فيه)4(. 

اختلاف الفقهاء في خيار الروؤية في �ضحة البيع، وكيفية تحقق هذه . 3
الروؤية)5(.

�ضحة . 4 على  ال�ضلعة  في  والتدلي�س  العيب  اأثر  في  الفقهاء  اختلاف 
البيع)6(.

)1( هند م�ضطفي عبدالغني، دار الاإفتاء وعلماء الدين :   الت�ضويق الاإلكتروني حرام �ضرعًا، تحقيق �ضحفي، 
جريدة الاأهرام الم�ضرية، الاأحد 9 من رجب 1434 هــ 19 مايو 2013 ال�ضنة 137 العدد 46185.

)2( الها�ضمي �ضلطان بن اإبراهيم، التجارة الاإلكترونية واأحكامها في الفقه الاإ�ضلامي �س98-77.
)3( وزارة الاأوقاف وال�ضئون الاإ�ضلامية - الكويت، المو�ضوعة الفقهية الكويتية 262/32.

رَة 19/6 وما بعدها. الَة وَمُعَا�ضَ ةُ اأَ�ضَ بْيَانِ، المعَُامَلَاتُ الَمالِيَّ )4( اأبو عمر دُبْيَانِ بن محمد الدُّ
)5( البابرتي، العناية �ضرح الهداية 335/6، ابن قدامة، المغني 495/3.

)6( البابرتي، العناية �ضرح الهداية 354/6، الماوردي، الحاوي الكبير في فقه مذهب الاإمام ال�ضافعي 22/5، =
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اختلاف الفقهاء في م�ضروعية بيع الغائب)1(.. 5

اختلاف الفقهاء في خيار خلف ال�ضفة في المبيع المو�ضوف)2(.. 6

اعتبار و�ضائل الاإثبات في البيع الاإلكتروني.. 7

اعتبار اإمكانية التقا�شي خا�شة اإذا كان البيعان من بلاد مختلفة.. 8

البائعين،  ر�ضا  على  قائمة  البيوع  اأن  الم�ضاألة:  هذه  في  القول  وخلا�ضة 
التحقق  اأمكن  فلو  ت�ضليمه،  واإمكانية  فيه،  الغرر  واأمن  المبيع،  وم�ضروعية 
ا الغرر في المبيع عن  من �ضفة البائعين والتحقق من ر�ضاهما بالبيع، واأمِنَّ
طريق الو�ضف اأو ال�ضورة ومطابقة المبيع عند الت�ضليم للو�ضف اأو ال�ضورة، 
واأمكن ت�ضليم المبيع، واأمكن ت�ضليم الثمن عند ت�ضلم المبيع اأو قبله مع وجود 
التي تقر هذه  الدول  اأو  الدولة،  العملية من قبل  القانونية لهذه  ال�ضمانات 
ال�ضوابط  بهذه  جائزة  فهي  بها،  باأ�س  فلا  الاإلكترونية  التجارية  المعاملة 
تي�ضيًرا على النا�س في المعاملة، وتحقيقًا للمنافع والم�ضالح المتحققة من هذه 

المعاملة.

وجه التجديد في الم�شاألة: 

لا �ضك اأن هذه المعاملة جديدة لم تكن موجودة اأو معروفة لدى الفقهاء 
القدامى، وغدا الاجتهاد في حكمها ال�ضرعي من التجديد الفقهي، والمواكبة 
لم�ضتجدات الع�ضر، وو�ضع ال�ضوابط ال�ضرعية لهذه المعاملة التجارية مجال 
خ�ضب لتحقيق منافع النا�س وم�ضالحهم مع درء ما يمكن دروؤه من مفا�ضد 

متوقعة، وهذا هو التجديد المن�ضبط الذي نرنو اإليه.
= ابن قدامة، الكافي في فقه الاإمام اأحمد 48/2.

)1( الطحاوي، �ضرح معاني الاآثار 361/4، الخر�شي، �شرح مخت�شر خليل للخر�شي 35/5، الغمراوي محمد 
الزهري، ال�ضراج الوهاج على متن المنهاج �س175، ابن قدامة، المغني 494/3.

)2( الت�ضولي اأبو الح�ضن علي بن عبدال�ضلام، البهجة في �ضرح التحفة 144/2، 
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رابعًا: �شفر المراأة بلا محرم في و�شائل النقل ال�شريعة كالطائرات 
والقطارات: 

اأو  زوج  بلا  المراأة  �ضفر  الاأ�ضل عدم جواز  اأن  الفقهاء في  بين  لا خلاف 
محرم)1(، مع اختلافهم في نوع ال�ضفر هل هو طويل اأم ق�ضير؟، واختلافهم 
ومع  مباح؟  �ضفر  اأم  قربة  �ضفر  اأم  واجب  �ضفر  هو  هل  ال�ضفر  مق�ضد  في 
وذلك  كبيرة؟  امراأة عجوز  اأم  �ضابة  الم�ضافرة هل هي  �ضفة  اختلافهم في 

ل�ضحة النهي الوارد في ذلك، ومنه: 

بالله . 1 تُوؤْمِنُ  لِامْرَاأَةٍ  يَحِلُّ  »لَا  قَالَ:   S بِيِّ  النَّ عَنِ  هُرَيْرَةَ،  اأَبِي  حديث 
رَمٍ«)2(. وَالْيَوْمِ الْاآخِرِ، تُ�ضَافِرُ مَ�ضِيَرةَ يَوْمٍ اإِلاَّ مَعَ ذِي مَحْ

بِيُّ S: »لَا تُ�ضَافِرِ الَمرْاأَةُ اإِلاَّ مَعَ . 2 ا�سٍ ، قَالَ: قَالَ النَّ حديث ابْنِ عَبَّ
رَمٌ«)3(. رَمٍ، وَلَا يَدْخُلُ عَلَيْهَا رَجُلٌ اإِلاَّ وَمَعَهَا مَحْ ذِي مَحْ

، قَالَ: قَالَ رَ�ضُولُ الله S: »لَا تُ�ضَافِرِ الْمَرْاأَةُ . 3 دْرِيِّ حديث اأَبِي �ضَعِيدٍ الْخُ
رَمٍ«)4(  ثَلَاثًا اإِلاَّ مَعَ ذِي مَحْ

ثِنْتَيْ . 4  S بِيِّ  مَعَ النَّ وَغَزَا  اأَبَا �ضَعِيدٍ  زِيَادٍ، �ضَمِعْتُ  مَوْلَى  قَزَعَةَ  حديث 
ثُهُنَّ  عَ�ضْرَةَ غَزْوَةً، قَالَ: اأَرْبَعٌ �ضَمِعْتُهُنَّ مِنْ رَ�ضُولِ الله S، اأَوْ قَالَ: يُحَدِّ
بِيِّ S فَاأَعْجَبْنَنِي وَاآنَقْنَنِي: »اأَنْ لَا تُ�ضَافِرَ الْمَرْاأَةُ مَ�ضِيَرةَ يَوْمَيْنِ  عَن النَّ

رَمٍ«)5(. لَيْ�سَ مَعَهَا زَوْجُهَا اأَوْ ذُو مَحْ
)1( النووي اأبو زكريا محيي الدين يحيى بن �ضرف، المنهاج �ضرح �ضحيح م�ضلم بن الحجاج 104/9.

لَاةَ 43/2، وم�ضلم كـ/الحج بـ/ �ضَفَرِ الْمَرْاأَةِ  رُ ال�ضَّ )2( اأخرجه البخاري كـ/ تق�ضير ال�ضلاة بـ/ فِي كَمْ يَقْ�ضُ
هِ 2/ 977. رَمٍ اإِلَى حَجٍّ وَغَيْرِ مَعَ مَحْ

رَمٍ اإِلَى  ةِ مَعَ مَحْ �ضَاءِ 19/3، وم�ضلم كـ/الحج بـ/ �ضَفَرِ الْمَرْاأَ )3( اأخرجه البخاري كـ/ جزاء ال�ضيد بـ/ حَجِّ النِّ
هِ 2/ 978. حَجٍّ وَغَيْرِ

هِ 2/ 976. رَمٍ اإِلَى حَجٍّ وَغَيْرِ ةِ مَعَ مَحْ )4( اأخرجه م�ضلم كـ/الحج بـ/ �ضَفَرِ الْمَرْاأَ
رَمٍ اإِلَى  ةِ مَعَ مَحْ �ضَاءِ 19/3، وم�ضلم كـ/الحج بـ/ �ضَفَرِ الْمَرْاأَ )5( اأخرجه البخاري كـ/ جزاء ال�ضيد بـ/ حَجِّ النِّ

هِ 2/ 976. حَجٍّ وَغَيْرِ
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اأو محرم،  زوج  المراأة بلا  �ضفر  الاأحاديث جميعًا على تحريم  دلت هذه 
ةُ  افِعِيَّ ةُ وَال�ضَّ وا�ضتثنى الفقهاء المهاجرة والاأ�ضيرة بالاإجماع)1(، واأَجَازَ الْمَالِكِيَّ

فْقَةِ الْمَاأْمُونَةِ)2(. لِلْمَرْاأَةِ اأَنْ تُ�ضَافِرَ لِلْحَجِّ الْوَاجِبِ مَعَ الرُّ

و�ضائل  بتغير  وذلك  الاأزمان،  تغير  مع  الحادثة  التغيرات  من  وانطلاقًا 
اأ�ضبحت الطائرة والقطار وال�ضيارة بدلًا من الاإبل والاأفرا�س،  ال�ضفر التي 
وكثافة  الطماأنينة مع وجود  اإلى حد كبير من  بلغ  والذي  الطريق  اأمن  كذا 
قوات الاأمن لدى الاأنظمة المختلفة في العالم، وكذا المعاهدات الدولية المنوطة 
بتاأمين الم�ضافرين، كل ذلك �ضوغ لبع�س الفقهاء اإباحة �ضفر المراأة بلا محرم 
في و�ضائل النقل ال�ضريعة كالطائرات والقطارات)3(، واإن كان البع�س الاآخر 
بلا  المراأة  �ضفر  تحريم  في  ال�ضابقة  الن�ضو�س  بمطلق  تم�ضك  الفقهاء  من 
محرم مطلقًا، مع اعتبار الحيطة اإذ قد تتعطل الطائرة وتهبط في مطارات 
دول غير اإ�ضلامية، وي�ضطر الم�ضافرون للبقاء �ضاعات اأو اأيام في هذه البلاد، 

فلا تجد المراأة من يحميها من الاأخطار المحتملة)4(. 

راأي الباحث في الم�شاألة: 

الباحث يرى اأن الاجتهاد في الم�ضاألة م�ضوغ للفريقين، واإن كنت اأرى جواز 
�ضفر المراأة بالطائرة اأو الو�ضائل ال�ضريعة بال�ضوابط التي ذكرها اأهل العلم 

وهي: 
الاإ�ضلامية،  وال�ضئون  الاأوقاف  وزارة   ،79/6 الاأحكام  عمدة  بفوائد  الاإعلام  الدين،  �ضراج  الملقن  )1( ابن 

المو�ضوعة الفقهية الكويتية 37/25: 38.
)2( ابن ر�ضد، بداية المجتهد ونهاية المقت�ضد 87/2، النووي، المجموع 341/8.

الريا�س،  بدون محرم، جريدة  بالطائرة  المراأة  �ضفر  يحرّم  ينتقد من  العبيكان  )3( العبيكان عبدالمح�ضن، 
الثلاثاء 11 �ضعبان 1432هـ- 12 يوليو 2011م - العدد 15723، عبدالرحمن ال�ضيالي، المطلق: جميعنا 
1437/3/10هـ  الاإثنين  المدينة،  �ضحيفة  محرم،  دون  بالطائرة  المراأة  �ضفر  جواز  في  العبيكان  مع 

2015/12/21م، العدد: 19234.
)4( ابن باز، مجموع فتاوى العلامة عبدالعزيز ابن باز  16/ 383: 384، اللجنة الدائمة للبحوث العلمية 
والاإفتاء، فتاوى الطب والمر�ضى �س237، الم�ضند محمد بن عبدالعزيز بن عبدالله، فتاوى اإ�ضلامية 2/ 
183، ال�ضليمان فهد بن نا�ضر، مجموع فتاوى ور�ضائل ف�ضيلة ال�ضيخ محمد بن �ضالح العثيمين 178/21.
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اأن يكون ال�ضفر ل�ضرورة اأو لقربة واجبة.. 1

و�ضيلة . 2 نف�ضها داخل  المراأة على  تاأمن  اآمنة، بحيث  الو�ضيلة  تكون  اأن 
ال�ضفر، وكذا في المطارات التي �ضتنزل فيها.

اإليها، بحيث . 3 ال�ضفر  المراد  البلاد  والعالمي في  الاأمن المجتمعي  وجود 
ت�ضلم المراأة من فتن الحروب اأو الفو�ضى، بمعنى اأنه لا يجوز �ضفرها 

اإلى البلاد التي تغلب عليها الفو�ضى وقطاع الطرق. 

وال�ضابق  دون محرم  المراأة  �ضفر  التي حرمت  الاأحاديث  اإلى  نظرنا  ولو 
ذكرها، فبع�س اأهل العلم حملها على مق�ضد الاأمن، فاإن اأمنت على نف�ضها 
مع الرفقة ال�ضالحة، اأو الن�ضاء الثقات جاز لها ال�ضفر من غير محرم، قال 
بهذا  وا�ضتدلوا  للوجوب،  المحرم  ا�ضترطوا  الذين  اأن  “واعلم  الملقن:  ابن 
الحديث، فاإن �ضفرها للحج من جملة الاأ�ضفار الداخلة تحته، فيمنع اإلاَّ مع 
رفقة  مع  نف�شها  على  الأمن  الم�شترط  قالوا:  ي�شترطوه  لم  والذين  المحرم، 
ةِ عَلَى جَوَازِ  ماأمونين رجالًا اأو ن�ضاء”)1(، وقال الحافظ في الفتح: “وَمِنَ الْاأَدِلَّ
فَاقِ  لِاتِّ الْبَابِ  اأَحَادِيثِ  لُ  اأَوَّ رِيقُ  الطَّ اأُمِنَ  اإِذَا  قَاتِ  الثِّ �ضْوَةِ  النِّ مَعَ  الْمَرْاأَةِ  �ضَفَرِ 
بِيِّ S عَلَى ذَلِكَ، وَعَدَمِ نَكِيِر  حْمَنِ بْنِ عَوْفٍ وَنِ�ضَاءِ النَّ عُمَرَ وَعُثْمَانَ وَعبدالرَّ
حَابُنَا  اأَ�ضْ “قَالَ  النووي:  وقال  ذَلِكَ”)2(،  فِي  عَلَيْهِنَّ  حَابَةِ  ال�ضَّ منَ  هِمْ  غَيْرِ
اإِلاَّ  عِنْدَنَا  جُّ  الْحَ يَلْزَمُهَا  وَلَا  ثِقَاتٍ،  نِ�ضْوَةٍ  اأَوْ  رَمٍ  مَحْ اأَوْ  بِزَوْجٍ  الاأمْنُ  لُ  يَحْ�ضُ
لَهَا  يَجُوزُ  لَكِنْ  يَلْزَمْهَا  لَمْ  ثِقَةٌ  وَاحِدَةٌ  امْرَاأَةٌ  وُجِدَتِ  فَلَوْ  �ضْيَاءِ  الْاأَ هَذِهِ  بِاأَحَدِ 
المنع  “اإن  القرطبي:  العبا�س  اأبو  قال  حِيحُ”)3(،  ال�ضَّ هُوَ  هَذَا  مَعَهَا  جُّ  الْحَ
ي اإليه من الخلوة، وانك�ضاف عوراتـهن  في هذه الاأحاديث اإنما خرج لما يُوؤدِّ
غالبًا، فاإذا اأُمِن ذلك، بحيث يكون في الرفقة ن�ضاء تنحا�س اإليهن جاز، كما 

)1( ابن الملقن، الاإعلام بفوائد عمدة الاأحكام 82/6.
)2( ابن حجر الع�ضقلاني، فتح الباري 76/4.

)3( النووي، المنهاج �ضرح �ضحيح م�ضلم بن الحجاج 104/9.
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قاله ال�ضافعي ومالك”)1(، وقال ابن عبدالبر: “وَالَّذِي جَمَعَ مَعَانِيَ اآثَارِ هَذَا 
نَعُ مِنْ كُلِّ �ضَفَرٍ يُخْ�ضَى  اأَنْ تَكُونَ الْمَرْاأَةُ تُمْ اأَلْفَاظِهِ-  دِيثِ -عَلَى اخْتِلَافِ  الْحَ
فَرُ اأَوْ طَوِيلا”)2(.  يًرا كَانَ ال�ضَّ رَمٍ اأَوْ زَوْجٍ قَ�ضِ عَلَيْهَا فِيهِ الْفِتْنَةُ اإِلاَّ مَعَ ذِي مَحْ

الدالة على جواز  وي�ضهد على �ضحة ذلك ما ورد من الاأحاديث والاآثار 
�ضفر المراأة بلا محرم اإذا اأمنت على نف�ضها، ومنها: 

بِيَدِهِ، . 1 نَفْ�ضِي  »فَوَالَّذِي   :S الله  ر�ضول  قال  قال،  حَاتٍِ  بْنِ  عَدِيِّ  عن 
يَرةِ، حَتَّى تَطُوفَ  عِينَةُ مِنَ الْحِ نَّ الله هَذَا الْاأَمْرَ، حَتَّى تَخْرُجَ الظَّ لَيُتِمَّ
بِالْبَيْتِ فِي غَيْرِ جِوَارِ اأَحَدٍ، وَلَيَفْتَحَنَّ كُنُوزَ كِ�ضْرَى بْنِ هُرْمُزَ«، قَالَ عَدِيُّ 
يَرةِ، فَتَطُوفُ بِالْبَيْتِ فِي غَيْرِ  عِينَةُ تَخْرُجُ مِنَ الْحِ : “فَهَذِهِ الظَّ ابْنُ حَاتٍِ
جِوَارٍ، وَلَقَدْ كُنْتُ فِيمَنْ فَتَحَ كُنُوزَ كِ�ضْرَى بْنِ هُرْمُزَ، وَالَّذِي نَفْ�ضِي بِيَدِهِ 
الِثَةُ، لِاأَنَّ رَ�ضُولَ الله S قَدْ قَالَهَا”)3(، دل الحديث اأنه متى  لَتَكُونَنَّ الثَّ
اأمنت المراأة على نف�ضها جاز لها اأن ت�ضافر الم�ضافات البعيدة من غير 
محرم ولا حار�س، فاإن قيل هذا و�ضف لوجود حادث في زمان اآت ولي�س 
دليلًا على الجواز، نقول الكلام جاء في �ضياق المدح فدل على الجواز، 
هُ يَدُلُّ عَلَى وَجُودِ ذَلِكَ لَا عَلَى جَوَازِهِ وَاأُجِيبَ  بَ بِاأَنَّ قال الحافظ: “وَتُعُقِّ
وَازِ”)4(. هُ خَبَرٌ فِي �ضِيَاقِ الْمَدْحِ وَرَفْعِ مَنَارِ الْاإِ�ضْلَامِ فَيُحْمَلُ عَلَى الْجَ بِاأَنَّ

مَعَهُنَّ . 2 فَبَعَثَ  هَا،  ةٍ حَجَّ اآخِرِ حَجَّ S فِي  بِيِّ  النَّ زْوَاجِ  لِاأَ  ، عُمَرُ  اأَذِنَ 
حْمَنِ بْنَ عَوْفٍ)5(، وكان ذلك بمح�ضر من  انَ، وَعَبْدَالرَّ عُثْمَانَ بْنَ عَفَّ

ال�ضحابة فلم ينكر اأحد ذلك، مما دل على جوازه.
)1( القرطبي اأبو العبا�س اأحمد بن عمر بن اإبراهيم، المفهم لما اأ�ضكل من تلخي�س كتاب م�ضلم 450/3.

)2( ابن عبدالبر اأبو عمر يو�ضف بن عبدالله، الا�ضتذكار 8/ 533.
ةِ فِي الاإِ�ضْلَامِ 197/4، اأحمد، م�ضند الاإمام اأحمد بن حنبل  بُوَّ )3( اأخرجه البخاري كـ/ المناقب بـ/ عَلَامَاتِ النُّ

 .196/30
)4( ابن حجر الع�ضقلاني، فتح الباري 76/4.

�ضَاءِ 19/3. )5( اأخرجه البخاري كـ/جزاء ال�ضيد بـ/حَجِّ النِّ
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اأو . 3 المحرم  توفر  مع عدم  المراأة  ل�ضفر  ملحة  تكون  قد  الاآن  ال�ضرورة 
اإليها،  ال�ضفر  المراد  الدول  في  متوفرًا  الاأمن  ومادام  عنها،  ان�ضغاله 
فاإذا  للم�ضافرين،  الكاملة  الحماية  تقت�ضي  الدولية  المواثيق  اأن  كما 
غلب على الظن توفر هذا الاأمن فلا باأ�س من �ضفر المراأة بلا محرم 

للقربات الواجبة اأو التعليم اأو العمل... والله اأعلم.

هبوط  مثل  ال�شفر،  اأثناء  في  لأخطار  تتعر�س  قد  المراأة  باأن  القول  اأما 
الطائرة ا�ضطراريًّا في دول غير اإ�ضلامية، فهذا من قبيل النادر، والاأحكام 
تبنى على ال�ضائع ولي�س النادر)1(، كذلك لا اإ�ضكال في نزول المراأة ومبيتها في 
دولة غير اإ�ضلامية اإذا توفر الاأمن والاأمان لها، والواقع ي�ضهد اأن بع�س هذه 

الدول تنعم بقدر كبير من الاأمن والاأمان.

ملامح التجديد في الم�شاألة: 

اإلا  قديم،  فيها  الخلاف  محرم  غير  من  المراأة  �ضفر  م�ضاألة  اأن  برغم 
واإعادة  الم�ضاألة،  في  النظر  وجوب  اإلى  دعت  الاآن  الع�ضرية  الم�ضتجدات  اأن 
اإذ اأ�ضبحت و�ضائل  الاجتهاد فيها لتغير الاأعراف والم�ضالح بتغير الزمان، 
النقل الاآن اأكثر اأمانًا من ذي قبل، كما اأن الحكومات اأحكمت قب�ضتها الاأمنية 
على اأرا�ضيها، ف�ضار الاأمن والاأمان فيها اأف�ضل من الع�ضور ال�ضالفة، كما 
ا في هذا الزمان، حيث  اأن �ضرورات المراأة الم�ضلمة واأولوياتها اختلفت اأي�ضً

اأ�ضبح التعليم �ضرورة لها، وغير ذلك. 

خام�شًا: اإثبات الن�شب بالب�شمة الوراثية: 

جدت  التي  الاأمور  من   )DNA( النووي  الحم�س  اأو  الوراثية  الب�ضمة 
واأحدثت ثورة كبيرة في عالم الطب، “فقد تطورت الاأبحاث في مجال الطب، 
وت اكت�ضاف محتويات النواة وال�ضفات الوراثية التي تحملها الكرومو�ضومات، 

ولِ الفِقه 3/ 476 ح في اأ�ضُ )1( الظفري اأبو الوفاء، علي بن عقيل، الوَا�ضِ
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والتي يتعذر ت�ضابه �ضخ�ضين في ال�ضفات الوراثية -عدا التوائم المت�ضابهة- 
وهي اأكثر دقة واأكثر توفرًا من ب�ضمات الاأ�ضابع، حيث يمكن اأخذ المادة الحيوية 
الاأ�ضا�ضية لن�ضتخرج منها الب�ضمة الوراثية من الاأجزاء التالية: الدم - المني - 
جذر ال�ضعر - العظم - اللعاب - البول - ال�ضائل الاأمينو�ضي )للجنين( - خلية 

البي�ضة المخ�ضبة )بعد انق�ضامها 4( - خلية من الج�ضم”)1(.

على  التعرف  ن�ضتطيع  حتى  الوراثية  الب�ضمة  ماهية  نعرف  اأن  اأولًا  لابد 
اأثرها ال�ضرعي، يقول الدكتور عبدالهادي م�ضباح: “الحام�س النووي عبارة 
عن ب�ضمة جينية لا تتكرر من اإن�ضان اإلى اآخر بالتطابق نف�ضه، وهي تحمل 
واأمرا�س،  وخ�ضائ�س،  �ضفات  من  الاإن�ضان  هذا  عليه  يكون  �ضوف  ما  كل 
وحدوث  الاأم  ببوي�ضة  للاأب  المنوي  الحيوان  التقاء  منذ  وعمر،  و�ضيخوخة، 
الحمل”)2(، واإن كنت اأرى اأن القول باأن الب�ضمة الوراثية تحدد عمر الاإن�ضان 
فيه مبالغة، و�ضطط؛ لاأن الاإن�ضان قد يموت بالمر�س اأو بالحوادث المختلفة، 
ولكن يمكن القول باأنها ت�ضاعد على معرفة العمر المفتر�س للخلية اأو للاإن�ضان، 

)ئا  ئە  ئە    ئو   ، قال تعالى:  اإلا الله  واإلا فلا يعلم الاأعمار والاآجال 
ئو  ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  یی   

ی  ی  ئج  ئح  ئم  ئىئي  بج      بح  بخ  بمبى( ]لقمان[.
ويك�ضف محمد اأني�س الاأروادي عن حقيقتها العلمية فقال: “)DNA( هي 
المادة الوراثية الموجودة في خلايا جميع الكائنات الحية”، وهي التي تجعلك 
�شتكون؟!  اأج�شامنا: ماذا  لكل ج�شم من  تقول  التي  ال�شيفرة  اإنها  مختلفًا، 
وماذا �ضتفعل ع�ضرة ترليونات )مليون مليون( من الخلايا؟! وطبقًا لما ذكره 
العالمان: )واط�ضون( و)جريج( في عام 1953 فاإن جزيء الحم�س النووي 
)1( عبدالر�ضيد محمد اأمين، الب�ضمة الوراثية، الاإ�ضلام اليوم، الاأربعاء 28 ربيع الثاني 1425هـ الموافق 16 

.http://www.islamtoday.net/bohooth/artshow-86-3866.htm#1 ،يونيو 2004م
)2( عبدالهادي م�ضباح، الا�ضتن�ضاخ بين العلم والدين �س105.
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)DNA( يتكون من �ضريطين يلتفان حول بع�ضهما على هيئة �ضلم حلزوني، 
ويحتوي الجزيء على متتابعات من الفو�ضفات وال�ضكر، ودرجات هذا ال�ضلم 
ثايمين   ،)A( اأدينين  ا�شم  تحت  كيميائية  قواعد  اأربع  ارتباط  من  تتكون 
)T(، �ضتيوزين )C(، وجوانين )G(، ويتكون هذا الجزيء في الاإن�ضان من 
القواعد  بليون قاعدة، كل مجموعة ما من هذه  نحو ثلاثة بلايين ون�ضف 
ح�ضابية  فبعملية  اإذًا  الاإن�ضان،  في  الموجودة  جين  األف  المئة  من  جينًا  تمثل 
اأن كل مجموعة مكونة من 2.200 قاعدة تحمل جينًا معينًا  ب�ضيطة نجد 
اأو لون  العين،  ال�ضمة قد تكون لون  ال�ضخ�س، هذه  يمثل �ضمة مميزة لهذا 
اأو الطول، وغيرها قد تحتاج �ضمة واحدة اإلى مجموعة  ال�ضعر، اأو الذكاء، 

من الجينات لتمثيلها”)1(. 

مجالت ال�شتفادة من الب�شمة الوراثية: 

الوراثية  الب�ضمة  من  الا�ضتفادة  مجالات  اأن  والمخت�ضون  الخبراء  يرى 
هما:  مهمين  مجالين  في  اأكثر  منها  الا�ضتفادة  يمكن  اأنه  اإلا  وكثيرة،  عديدة 
“المجال الجنائي: وهو مجال وا�ضع يدخل �ضمنه الك�ضف عن هوية المجرمين 
باأنواعها، وفي  اأو اعتداء، وفي حالات الاختطاف  في حالة ارتكاب جناية قتل، 
حالة انتحال �ضخ�ضيات الاآخرين، ونحو هذه المجالات الجنائية. المجال الثاني: 
مجال الن�ضب، وذلك في حالة الحاجة اإلى اإثبات البنوة اأو الاأبوة ل�ضخ�س، اأو 

نفيه عنه، وفي حالة اتهام المراأة بالحمل من وطء �شبهة، اأو زنا”)2(. 

يوؤكد علماء الطب الحديث مدى القدرة الفائقة للب�ضمة الوراثية في اإثبات 
الن�ضب لاأب معين اأو نفيه، اإذ يقولون: “قد دلت الاأبحاث الطبية التجريبية 
على اأن ن�ضبة النجاح في اإثبات الن�ضب اأو نفيه عن طريق معرفة الب�ضمات 

)1( الاأروادي محمد اأني�س، محا�ضرة بعنوان: الب�ضمة الوراثية، جامعة بيروت الاإ�ضلامية- لبنان، 
.http://www.ahl-alquran.com/arabic/printpage.php?doc_type=1&doc_id=6982 

)2( ال�ضبيل عمر بن محمد، الب�ضمة الوراثية ومدى م�ضروعية ا�ضتخدامها في الن�ضب والجناية �س14.
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الوراثية ي�ضل في حالة النفي اإلى حد القطع اأي بن�ضبة 100%، اأما في حالة 
الاإثبات فاإنه ي�ضل اإلى قريب من القطع، وذلك بن�ضبة 99% تقريبًا”)1(.

الب�ضمة  المعا�ضرون في الاعتماد على  الفقهاء  المنطلق اختلف  ومن هذا 
الوراثية في الن�ضب اإثباتًا ونفيًا، فمنهم من ردها مطلقًا ولم يعتبرها، ومنهم 
من تو�ضع في الاعتماد عليها اإثباتًا ونفيًا، فذهب “اإلى جواز الاأخذ بالب�ضمة 
اإذا دلت نتائجها على انتفاء الن�ضب بين  اللعان،  الوراثية والاكتفاء بها عن 
اللعان  اإلى  يلجاأ  اإنما  الزوج  باأن  لذلك:  فرا�ضه، معللين  والمولود على  الزوج 
لنفي الن�ضب عند فقد من ي�ضهد له بما رمى به زوجته، وحيث اإن الفح�س 
من خلال الب�ضمة الوراثية قد يدل على �ضحة قول الزوج، فاإنها تكون بمثابة 
ال�ضهود التي تدل على �ضدق الزوج فيما يدعيه على زوجته في حال ثبوت انتفاء 
الن�ضب بين الزوج والمولود على فرا�ضه من خلال نتائج الب�ضمة الوراثية”)2(، 
التي  القافة  على  قيا�ضًا  الوراثية  بالب�ضمة  العمل  م�ضروعة  على  وي�ضتدلون 
جاء ال�ضرع بم�ضروعية العمل بها، يقول اأحد الاأطباء: “كل ما يمكن اأن تفعله 

القافة يمكن للب�ضمة الوراثية اأن تقوم به، وبدقة متناهية”)3(.

وفي المقابل نجد بع�س الفقهاء لا يتو�ضع في العمل بالب�ضمة الوراثية، واإنما 
حدد لها مجالات معينة يمكن الا�ضتعانة بها، فلا يجوز ا�ضتخدامها في نفي الولد 
الثابت بالفرا�س، قال محمد الاأ�ضقر: “اإنه لن يكون مقبولًا �ضرعًا ا�ضتخدام 
الهند�ضة الوراثية، والب�ضمة الوراثية لاإبطال الاأبوة، التي ثبتت بطريق �ضرعي 
الوراثية  بالب�ضمة  العمل  ولكن مجال  بيانها،  تقدم  التي  الطرق  �ضحيح من 

�ضيكون في اإثبات اأو نفي اأبوة لم تثبت بطريق �ضرعي �ضحيح”)4(.
)1( ال�ضابق �س12: 13.

)2( ال�ضابق �س42.
)3( ال�ضابق �س46: 47.

)4( الاأ�ضقر عمر، اإثبات الن�ضب بال�ضمة الوراثية، �ضمن البحوث المقدمة للندوة الفقهية الحادية ع�ضرة من 
اأعمال المنظمة الاإ�ضلامية للعلوم الطبية 1419هـ 454.
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راأي المجمع الفقهي الإ�شلامي في ا�شتخدام الب�شمة الوراثية المنعقد بمكة 
المكرمة في الفترة من 21-1422/10/26هــ 

قرر المجمع في قراره ال�ضابع: ب�ضاأن الب�ضمة الوراثية ومجالات الا�ضتفادة 
منها: 

اأولًا: لا مانع �ضرعًا من الاعتماد على الب�ضمة الوراثية في التحقيق الجنائي 
واعتبارها و�ضيلة اإثبات في الجرائم التي لي�س فيها حد �ضرعي ولا 
ق�ضا�س لخبر )ادروؤوا الحدود بال�ضبهات(، وذلك يحقق العدالة 
والاأمن للمجتمع، ويوؤدي اإلى نيل المجرم عقابه وتبرئة المتهم، وهذا 

مق�ضد مهم من مقا�ضد ال�ضريعة.

يحاط  اأن  لبد  الن�شب  مجال  في  الوراثية  الب�شمة  ا�شتعمال  اإن  ثانيًا: 
بمنتهى الحذر والحيطة وال�ضرية، ولذلك لابد اأن تقدم الن�ضو�س 

والقواعد ال�ضرعية على الب�ضمة الوراثية.

ثالثًا: لا يجوز �ضرعًا الاعتماد على الب�ضمة الوراثية في نفي الن�ضب، ولا 
يجوز تقديمها على اللعان ب�ضورة النور. 

�ضحة  من  التاأكد  بق�ضد  الوراثية  الب�ضمة  ا�ضتخدام  يجوز  لا  رابعًا: 
الاأن�ضاب الثابتة �ضرعًا، ويجب على الجهات المخت�ضة منعه وفر�س 
العقوبات الزاجرة، لاأن في ذلك المنع حماية لاأعرا�س النا�س و�ضونًا 

لاأن�ضابهم.

 خام�ضًا: يجوز الاعتماد على الب�ضمة الوراثية في مجال اإثبات الن�ضب في 
الحالات الاآتية: 

اأ.  حالات التنازع على مجهول الن�ضب بمختلف �ضور التنازع التي ذكرها 
الفقهاء �ضواءً كان التنازع على مجهول الن�ضب ب�ضبب انتفاء الاأدلة 

اأو ت�شاويها، اأم كان ب�شبب ال�شتراك في وطء ال�شبهة ونحوه.
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رعاية  ومراكز  الم�ضت�ضفيات،  في  المواليد  في  الا�ضتباه  حالات  ب. 
الاأطفال ونحوها، وكذا الا�ضتباه في اأطفال الاأنابيب. 

ج. حالات �ضياع الاأطفال واختلاطهم، ب�ضبب الحوادث اأو الكوارث 
اأو الحروب وتعذر معرفة اأهلهم، اأو وجود جثث لم يمكن التعرف 
الحروب  اأ�ضرى  هويات  من  التحقق  بق�ضد  اأو  هويتها،  على 

والمفقودين.
لاأي  لفرد،  اأو  ل�ضعب  اأو  لجن�س  الب�ضري  الجينوم  بيع  يجوز  لا  �ضاد�ضًا:   
غر�س، كما لا تجوز هبتها لاأي جهة لما يترتب على بيعها اأو هبتها 

من مفا�ضد.
�ضابعًا: يو�ضي المجمع الفقهي بما ياأتي: 

اإلا  الوراثية  بالب�ضمة  الخا�س  الفح�س  اإجراء  الدولة  اأن تمنع  اأ.  
بطلب من الق�شاء، واأن يكون في مختبرات للجهات المخت�شة، 
هذا  مزاولة  من  للربح  الهادف  الخا�س  القطاع  تمنع  واأن 

الفح�س، لما يترتب على ذلك من الاأخطار الكبرى.
ب. تكوين لجنة خا�ضة بالب�ضمة الوراثية في كل دولة، ي�ضترك فيها 
مهمتها  وتكون  والاإداريون،  والاأطباء  ال�ضرعيون  المتخ�ض�ضون 

الاإ�ضراف على نتائج الب�ضمة الوراثية واعتماد نتائجها.
ج. اأن تو�ضع اآلية دقيقة لمنع الانتحال والغ�س، ومنع التلوث، وكل ما 
يتعلق بالجهد الب�شري في حقل مختبرات الب�شمة الوراثية، حتى 
تكون النتائج مطابقة للواقع، واأن يتم التاأكد من دقة المختبرات، 
واأن يكون عدد المورثات )الجينات الم�ضتعملة للفح�س( بالقدر 

الذي يراه المخت�ضون �ضروريًّا دفعًا لل�ضك)1(.
)1( رابطة العالم الاإ�ضلامي بمكة المكرمة، قرارات المجمع الفقهي الاإ�ضلامي، الدورة ال�ضاد�ضة ع�ضرة المنعقدة 
بمكة المكرمة، في المدة من 21-1422/10/26هـ الذي يوافقه من 5-2002/1/10م، القرار رقم: 95 

)16/7(، جمع وترتيب: جميل اأبو �ضارة 95/1.
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راأي الباحث في الم�شاألة: 

لعله من خلال العر�س ال�ضابق تبين لنا اأهمية الب�ضمة الوراثية في اإثبات 
اأهميتها في  القافة، وكذلك  الباحث من  راأي  اأقوى في  واأنها  ونفيه،  الن�ضب 
المجال الجنائي من حيث اإثبات الجرائم ونفيها، والباحث يوؤيد راأي المجمع 
اإثباتًا  الن�ضب  في  الوراثية  بالب�ضمة  الاأخذ  اأن  في  تمامًا  الاإ�ضلامي  الفقهي 
ونفيًا مقيد بحالات التنازع والا�ضتباه كما جاء في القرار، فلا ي�ضتخدم هذا 
التحليل دون الحاجة اإليه اأو لمجرد ال�ضك والخيالات لدى الاأزواج، هذا من 
جهة اأن الاأ�ضل الولد للفرا�س، كما قال النبي S)1(، كما اأنه لا يلغي العمل 

بالب�ضمة الوراثية حكم اللعان، وذلك للاأ�ضباب الاآتية: 

بالن�ضو�س  الثابتة  ال�ضرعية  الاأحكام  من  اللعان  وكذلك  الفرا�س  اأولًا: 
القراآنية وال�ضنة النبوية ال�ضحيحة، فهي اأ�ضل في الحكم القيا�ضي، 

وغيرها من الو�ضائل فرع عليها، فلا يعمل بالفرع ويهمل الاأ�ضل.

ثانيًا: المقا�ضد ال�ضرعية في ال�ضتر والحفاظ على العر�س اأقوى من المقا�ضد 
جليًّا في حديث  يت�ضح  المعنى  هذا  ولعل  نفيه،  اأو  الن�ضب  اإثبات  من 
S المولود و�ضفًا دقيقًا قبل مولده  اللعان، والذي و�ضف فيه النبي 
بِهِ  فَاإِنْ جَاءَتْ  رُوهَا،  اأو المتهم بالزنا، فقال: »اأَبْ�ضِ حال كونه للزوج 
لِ�ضَرِيكِ  فَهُوَ   ،)4( اقَيْنِ جَ ال�ضَّ خَدَلَّ  ،)3( )2(، �ضَابِغَ الاأَلْيَتَيْنِ العَيْنَيْنِ اأَكْحَلَ 
ى مِنْ  لَوْلَا مَا مَ�ضَ  :S ُّبِي ابْنِ �ضَحْمَاءَ، فَجَاءَتْ بِهِ كَذَلِكَ، فَقَالَ النَّ
 :S كِتَابِ الله لَكَانَ لِي وَلَهَا �ضَاأْنٌ«)5(، وفي ق�ضة عويمر العجلاني قال
ي  وَتَوَقِّ لِلْفِرَا�سِ،  بـ/الْوَلَدُ  كـ/الر�ضاع  وم�ضلم   ،54/3 هَاتِ  المُ�ضَبَّ بـ/تَفْ�ضِيِر  كـ/البيوع  البخاري  )1( اأخرجه 

بُهَاتِ 1080/2. ال�ضُّ
: اأَيِ الَّذِي يَعْلُو جُفُونَ عَيْنَيْهِ �ضَوَادٌ مِثْلُ الْكُحْلِ مِنْ غَيْرِ اكْتِحَالٍ، العظيم اآبادي، عون المعبود  )2( اأَكْحَلَ الْعَيْنَيْنِ

�ضرح �ضنن اأبي داود 342/6.
: اأَيْ عَظِيمهمَا، العظيم اآبادي، عون المعبود �ضرح �ضنن اأبي داود 343/6. لْيَتَيْنِ )3( �ضَابِغ الْاأَ

�ضرح  البغوي،  اللَّحْم،  المكتنز  اق،  ال�ضَّ الممتلئ  اأَي:  اقَيْن،  ال�ضَّ خدل  ويُروى:  عظيمُهما،   : اقَيْنِ ال�ضَّ جَ  )4( خَدَلَّ
ال�ضنة، النا�ضر: المكتب الاإ�ضلامي - دم�ضق، بيروت 260/9.

)5( اأخرجه البخاري كـ/التف�ضير بـ/ )ئا   ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆئۆ  ئۈ  ئۈ  ئېئې( ]النور:8[ 100/6، 
مْلِ 1134/2. عِ الْحَ هَا بِوَ�ضْ ى عَنْهَا زَوْجُهَا، وَغَيْرِ ةِ الْمتَُوَفَّ اءِ عِدَّ وم�ضلم كـ/الطلاق بـ/انْقِ�ضَ
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 ، )2(، عَظِيمَ الاأَلْيَتَيْنِ »انْظُرُوا فَاإِنْ جَاءَتْ بِهِ اأَ�ضْحَمَ)1(، اأَدْعَجَ العَيْنَيْنِ
دَقَ عَلَيْهَا، وَاإِنْ جَاءَتْ بِهِ  رًا اإِلاَّ قَدْ �ضَ ، فَلَا اأَحْ�ضِبُ عُوَيْمِ اقَيْنِ جَ ال�ضَّ خَدَلَّ
رًا اإِلاَّ قَدْ كَذَبَ عَلَيْهَا، فَجَاءَتْ  هُ وَحَرَةٌ)3(، فَلَا اأَحْ�ضِبُ عُوَيْمِ نَّ اأُحَيْمِرَ كَاأَ
رٍ، فَكَانَ  دِيقِ عُوَيْمِ عْتِ الَّذِي نَعَتَ بِهِ رَ�ضُولُ الله S مِنْ تَ�ضْ بِهِ عَلَى النَّ
هِ«)4(، وفي كلا الحالتين: حالة هلال بن اأمية وحالة  بَعْدُ يُنْ�ضَبُ اإِلَى اأُمِّ
وبرغم  للزاني،  ن�ضب  الذي  بالو�ضف  المولود  جاء  العجلاني  عويمر 
وحفظًا  لهما  �ضتًرا  عليهما  الحد  باإقامة   S النبي  ياأمر  لم  ذلك 
لعر�س الم�ضلمين، ووقوفًا عند الن�س القراآني واإعماله دون اإبطاله، 
ى مِنْ كِتَابِ الله لَكَانَ لِي  وهذا جاء �ضريحًا في قوله S: »لَوْلَا مَا مَ�ضَ

نٌ«، اأي اأنه كان �ضيقيم عليها الحد)5(.  وَلَهَا �ضَاأْ

اأخرى  نتائج  اإلى  �ضيوؤدي  الاأمور  هذه  مثل  في  بالقطع  الحكم  اأن  ثالثًا: 
دون  جهة  اإلى  النظر  الم�ضلحة  من  فلي�س  النا�س،  باأرواح  متعلقة 
الاأخرى، اإذ لو قطعنا بهذه الب�ضمة الوراثية في كل ق�ضايا الن�ضب، 
ربما تح�ضل من ذلك م�ضلحة المولود في الن�ضب، لكن في �ضبيل ذلك 
�ضيقام الحد على المراأة والرجل الذي ن�ضب اإليه الولد اإذا لم يكن 
بينهما فرا�س �ضرعي، وقد يكون الرجم لهما اأو لاأحدهما، ناهيك 
عن المعرة التي �ضتلحق بهما وباأهلهما بل وهذا المولود الجديد، فهل 

ن�ضبه اإلى رجل بالزنا �ضيكون اأمرًا م�ضرفًا له بعد ذلك؟!

اإثبات الن�ضب  رابعًا: مع اإيمان الباحث الكبير في قوة الب�ضمة الوراثية في 
)1( اأ�ضحم: اأي اأ�ضود كلون الغراب، ابن الملقن، التو�ضيح ل�ضرح الجامع ال�ضحيح 16/ 636.

: �ضديد �ضواد الحدقة، ال�ضابق نف�ضه. )2( اأَدْعَجَ العَيْنَيْنِ
هُ وَحَرَةٌ: الاأبي�س فيه حمرة، ال�ضابق نف�ضه. نَّ )3( اأُحَيْمِرَ كَاأَ

)4( اأخرجه البخاري كـ/التف�ضير بـ/ قَوْلِهِ : )ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  
هَا  ى عَنْهَا زَوْجُهَا، وَغَيْرِ ةِ الْمتَُوَفَّ اءِ عِدَّ ۈۈ  ۇٴ   ۋ  ۋۅ( ]النور[ 99/6، وم�ضلم كـ/الطلاق بـ/انْقِ�ضَ

مْلِ 1129/2. عِ الْحَ بِوَ�ضْ
)5( العظيم اآبادي، عون المعبود �ضرح �ضنن اأبي داود 343/6.
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ونفيه كاآلية علمية حقيقية، اإلا اأن الخطاأ الب�ضري في العمل اأو اإجراء 
هذا  في  لي�س  ومتحقق  و�ضحيح  وارد  نتيجة  اإلى  الو�ضول  اأو  التحليل 
باأن  نجزم  اأن  ن�ضتطيع  لا  اإذن  الطبية،  التحاليل  كل  في  بل  التحليل 
اأخرى  مرة  التحليل  يُجرى  فقد   ،%100 بعينها  حالة  كل  في  النتيجة 
وياأتي بنتيجة اأخرى، فعامل الخطاأ الب�ضري في مثل هذه الحالات لابد 
اأن يعتبر، والاأ�ضل درء الحدود بال�ضبهات، قال ر�ضول الله S: »ادْرَءُوا 
رَجٌ فَخَلُّوا �شَبِيلَهُ،  الُحدُودَ عَنِ الْمُ�شْلِمِيَن مَا ا�شْتَطَعْتُمْ، فَاإِنْ كَانَ لَهُ مَخْ

فَاإِنَّ الاإِمَامَ اأَنْ يُخْطِئَ فِي العَفْوِ خَيْرٌ مِنْ اأَنْ يُخْطِئَ فِي العُقُوبَةِ«)1(.

ملامح التجديد في الم�شاألة: 

على  طراأت  التي  الم�ضتجدات  من  الوراثية  الب�ضمة  اأن  الوا�ضح  من 
حياتنا، من هنا جاءت درا�ضة الفقهاء في اإمكانية الا�ضتفادة منها في مجال 
الن�ضب، وفي المجال الجنائي، وهذه الاجتهادات انبثقت من خلال الن�ضو�س 
والمقا�ضد،  القواعد  مع هذه  بع�ضها من�ضبطة  وجاءت  ال�ضرعية،  والقواعد 
وهذا يدل على تواكب الفقهاء والمجامع الفقهية مع كل جديد مفيد، وهذا 
من التجديد المن�ضود الذي يحقق الم�ضالح، ولا يتنافى مع القواعد والمقا�ضد. 

�شاد�شًا: قتل الرحمة: 

الحكم على ال�ضيء فرع عن ت�ضوره، كما يقول الاأ�ضوليون)2(، فلابد من 
اأولًا عند ماهية قتل الرحمة ومقا�ضده، ثم عر�ضها على المقا�ضد  الوقوف 
الق�ضية  لهذه  المن�ضبط  ال�ضرعي  الحكم  اإلى  للو�ضول  ال�ضرعية  والقواعد 
اأو  الفردي  الم�ضتوى  على  الفقهاء  من  واحتاجت  ا�ضتجدت  والتي  المهمة، 

الجماعي اأن يدلوا بدلوهم فيها، وهذا ما كان ولله الحمد.
)1( اأخرجه الترمذي، �ضنن الترمذي 85/3، البيهقي اأحمد بن الح�ضين، ال�ضنن ال�ضغير 302/3، الحاكم، 

الم�ضتدرك على ال�ضحيحين 426/4، و�ضعفه الاألباني في �ضل�ضلة الاأحاديث ال�ضعيفة 222/5.
)2( ال�ضبكي تاج الدين عبدالوهاب بن تقي الدين، الاأ�ضباه والنظائر 2/ 385.
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قال اأبوغدة ح�ضن عبدالغني عن مفهوم قتل الرحمة: “قتل الرحمة هو: 
اإنهاء حياة مري�س لا يُرجَى �ضفاوؤه من اآلامه المبرحة بدواعي الاإ�ضفاق عليه، 
اأو  الطبيب  من  منفردة  باإرادة  اأو  اأهله،  اأو  المري�س  بطلب  هذا  كان  �ضواء 

الممر�س اأو غيره، و�ضواء كان الاإنهاء بفعل اإيجابي اأو بفعل �ضلبي”)1(.

ق�ضم القانونيون قتل الرحمة اإلى نوعين هما: 

قتل الرحمة الاإيجابي: ما يقوم فيه الطبيب الم�ضوؤول عن علاج المري�س . 1
الميوؤو�س من �ضفائه بناء على طلبه الوا�ضح المتكرر باإنهاءحياته، واآلية 
ذلك هي: اإعطاوؤه حقنة تحتوي على جرعة كبيرة من مادة مخدرة 
بال�ضرطان  م�ضاب  مري�س  ال�ضورة:  هذه  ومثال  وفاته،  اإلى  توؤدي 
فيقوم  محالة،  لا  ميت  اأنه  الطبيب  ويرى  ال�ضديد،  الاألم  من  يعاني 

باإعطائه جرعة عالية من علاج قاتل للاألم مما يودي بوفاته. 

بامتناع . 2 ويكون  الفعل،  عن  بالامتناع  وذلك  ال�ضلبي:  الرحمة  قتل 
تو�ضيل  اأو منع  اللازم،  العلاج  المري�س  اإعطاء  اأو غيره عن  الطبيب 
للاإبقاء  اإليها  بحاجة  هو  الذي  للمري�س  ال�ضناعي  الاإنعا�س  اأجهزة 
ل  وتعجِّ تودي  خطيرة  م�ضاعفات  ذلك  على  يرتِّب  مما  حياته،  على 

باإنهاء حياة المري�س)2(. 

ولابد من ملاحظة اأن فكرة قتل الرحمة اأول ما ظهرت في البلاد الغربية 
)القتل  اإنجلترا  في  جمعية  طالبت  1936م  �ضنة  “ففي  الاإ�ضلامية،  غير 
بدافع الرحمة(؛ طالبت ال�ضلطات باإباحة الاإجهاز على المري�س الميوؤو�س من 
اأمريكا ال�ضلطة بالطلب  �ضفائه، وفي �ضنة 1938م طالبت جمعية اأخرى في 

نف�ضه، ولكنها ف�ضلت في ذلك، ولم تحظ بالموافقة على طلبها”)3(. 
 http://fiqh.islammessage.com/NewsDetails.aspx?id=9872 :1( اأبوغدة ح�ضن عبدالغني، فتوى �ضرعية(
علوم  درا�ضات،  قانونية،  مقا�ضدية  فقهية  روؤية  الرحمة  قتل  حماد،  عبدالكريم  حمزة  نف�ضه،  )2( ال�ضابق 

ال�ضريعة والقانون، المجّلد 34، العدد: 2 ل�ضنة: 2007م- الجامعة الاأردنية �س396: 397.
حكمه  برئه  من  الميوؤو�س  المري�س  عن  العلاج  واإيقاف  الرحمة  قتل  مختار،  بن  الدين  نور  )3( الخادمي 

ومدركاته، رابطة العالم الاإ�ضلامي- المجمع الفقهي الاإ�ضلامي، الدورة: 22، مكة المكرمة �س8.
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وانطلقت هذه الق�ضية من خلال مق�ضد مهم وهو اإراحة المري�س من اآلامه 
ال�ضديدة من باب العطف وال�ضفقة على هذا المري�س، وارتكزت لديهم على اأن 
الاأ�ضل حرية الاإن�ضان في نف�ضه واأع�ضائه، ثم على تقارير الاأطباء الخبراء بمدى 
احتمالية ال�ضفاء لهذا المري�س من هذا المر�س، فاإن كانت الاآلام مت�ضاعفة لا 
يتحملها المري�س، والمر�س ميوؤو�س من �ضفائه، والتكلفة في العلاج باهظة، راأوا 
اأن الاأف�ضل التخل�س من ذلك كله بقتل الرحمة، وقد جاءت القوانيين معار�ضة 
والقانون  الاإنجليزي  كالقانون  الغربية  القوانين  بع�س  جاءت  ثم  الاأمر،  لهذا 
الهولندي باأن قتل الرحمة اأمر �ضخ�ضي يخ�سُّ الفرد نف�ضه دون غيره، ويمكن 
بوقوع )الجريمة(  �ضلطانه على ذاته ور�ضاه  به بموجب  اإيقاعه  اأن يطلب  له 
كالقانون  العربية  القوانين  بع�س  وجرمت  محددة،  عديدة  ب�شروط  عليه، 

الاأردني قتل الرحمة، اإلا اأنها لم تعتبر الق�ضا�س فيه)1(.

اجتهادات الفقهاء في قتل الرحمة وراأي الباحث في الم�شاألة: 

والباحثين  الفقهاء  من  لكثير  المتعددة  والفتاوى  الاأبحاث  جاءت 
الاعتداء  نوعًا من  واعتباره  الاإيجابي)2(،  الرحمة  قتل  بتحريم  الاإ�ضلاميين 
على النف�س الب�ضرية بغير حق، وذلك من منطلق عموم الاآيات والاأحاديث 

ال�ضحيحة المحرمة للقتل بغير حق، ومنها: 

قوله تعالى: )گ  گ  ڳ  ڳ    ڳ  ڳ  ڱ  ڱ( ]الاإ�ضراء:33[.. 1

ڳ  . 2 ڳ   ڳ   گ    گ   )گ   تعالى:  قوله 
ڳ  ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻڻ( 

]الن�ضاء:93[.

 ،http://fiqh.islammessage.com/NewsDetails.aspx?id =9872 ،1( اأبوغدة ح�ضن عبدالغني، فتوى �ضرعية(
الخادمي نور الدين بن مختار، قتل الرحمة واإيقاف العلاج عن المري�س الميوؤو�س من برئه حكمه ومدركاته 

�س8: 9، حمزة عبدالكريم حماد، قتل الرحمة روؤية فقهية مقا�ضدية قانونية �س398.
حكمه  برئه  من  الميوؤو�س  المري�س  عن  العلاج  واإيقاف  الرحمة  قتل  مختار،  بن  الدين  نور  )2( الخادمي 
ومدركاته �س12، حمزة عبدالكريم حماد، قتل الرحمة روؤية فقهية مقا�ضدية قانونية �س397، اأبوغدة 

 http://fiqh.islammessage.com/NewsDetails.aspx?id=9872 ،ح�ضن عبدالغني، فتوى �ضرعية
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)ٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ   پ  پ      پ  ڀ     . 3 تعالى:  قوله 
ٹٹ(  ٹ     ٿ   ٿ     ٿ   ٺٿ   ٺ    ٺ   ٺ      ڀ   ڀ   ڀ    

]الفرقان:68[.

قول النبي S: »لَا يَحِلُّ دَمُ امْرِئٍ مُ�ضْلِمٍ، يَ�ضْهَدُ اأَنْ لَا اإِلَهَ اإِلاَّ الله وَاأَنيِّ . 4
انِي، وَالَمارِقُ  بُ الزَّ يِّ فْ�سِ، وَالثَّ فْ�سُ بِالنَّ رَ�ضُولُ الله، اإِلاَّ بِاإِحْدَى ثَلَاثٍ: النَّ

ينِ التَّارِكُ لِلْجَمَاعَةِ«)1(. مِنَ الدِّ

دَمًا . 5 بْ  يُ�ضِ لَمْ  مَا  دِينِهِ،  مِنْ  فُ�ضْحَةٍ  فِي  الموُؤْمِنُ  يَزَالَ  »لَنْ   :S قوله 
حَرَامًا«)2(.

دلت هذه الن�ضو�س وغيرها على تحريم قتل النف�س عمدًا من غير �ضبب 
القول  واأما  الرحمة،  قتل  على  الن�ضو�س  هذه  العلماء  اأجرى  وقد  م�ضروع، 
باأن هذا من باب الق�ضاء على الاآلام ال�ضديدة التي ي�ضعر بها المري�س، فهذه 
ماأجور  وهو  ويحت�ضب،  ي�ضبر  اأن  الم�ضلم  على  الواجب  بل  ملغاة،  م�ضلحة 
بم�ضيئة الله ، اأما اإن جزع ولم يتحمل وتخل�س من نف�ضه اأو اأمر من يفعل 
وموجب  بل  عنه،  المنهي  الانتحار  قبيل  من  وهو  �ضرعًا،  حرام  فهذا  ذلك 
بِيُّ  النَّ التَقَى  قَالَ:  �ضَعْدٍ،  بْنِ  �ضَهْلِ  حديث  من  ذلك  على  اأدل  ولي�س  للنار، 
عَ�ضْكَرِهِمْ،  اإِلَى  قَوْمٍ  كُلُّ  فَمَالَ  فَاقْتَتَلُوا،  مَغَازِيهِ،  بَعْ�سِ  فِي  وَالمُ�ضْرِكُونَ   S
رَبَهَا  فَ�ضَ بَعَهَا  اتَّ اإِلاَّ  ةً  فَاذَّ وَلَا  ةً  �ضَاذَّ المُ�ضْرِكِيَن  مِنَ  يَدَعُ  لَا  رَجُلٌ  المُ�ضْلِمِيَن  وَفِي 
مِنْ  هُ  نَّ »اإِ فَقَالَ:  فُلَانٌ،  جْزَاأَ  اأَ مَا  حَدٌ  اأَ اأَجْزَاأَ  مَا  رَ�ضُولَ الله،  يَا  فَقِيلَ:  بِ�ضَيْفِهِ، 
ارِ؟ فَقَالَ  اأَهْلِ النَّ اإِنْ كَانَ هَذَا مِنْ  ةِ،  اأَهْلِ الَجنَّ اأَيُّنَا مِنْ  ارِ«، فَقَالُوا:  اأَهْلِ النَّ
بْطَاأَ كُنْتُ مَعَهُ، حَتَّى جُرِحَ، فَا�ضْتَعْجَلَ  هُ، فَاإِذَا اأَ�ضْرَعَ وَاأَ بِعَنَّ رَجُلٌ مِنَ القَوْمِ: لَاأَتَّ

ۇ   ۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   )ۓ   تَعَالَى:  الله  بـ/قَوْلِ  كـ/الديات  البخاري  )1( اأخرجه 
ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ېې  ې  ى  ى  ئا  ئا  
يَاتِ بـ/مَا يُبَاحُ  ا�سِ وَالدِّ ئە  ئە  ئو  ئو( ]المائدة:45[ 5/9، وم�ضلم كـ/الْقَ�ضَامَةِ وَالْمحَُارِبِيَن وَالْقِ�ضَ

بِهِ دَمُ الْمُ�ضْلِمِ 1302/3.
)2( اأخرجه البخاري كـ/الديات بـ/باب 2/9.
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عَلَيْهِ  امَلَ  تَحَ ثُمَّ  ثَدْيَيْهِ،  بَيْنَ  وَذُبَابَهُ  بِالاأَرْ�سِ،  �ضَيْفِهِ  ابَ  نِ�ضَ عَ  فَوَ�ضَ الَموْتَ، 
كَ رَ�ضُولُ الله، فَقَالَ:  بِيِّ S فَقَالَ: اأَ�ضْهَدُ اأَنَّ جُلُ اإِلَى النَّ فَقَتَلَ نَفْ�ضَهُ، فَجَاءَ الرَّ
يَبْدُو  ةِ، فِيمَا  اأَهْلِ الَجنَّ بِعَمَلِ  لَيَعْمَلُ  جُلَ  هُ، فَقَالَ: »اإِنَّ الرَّ »وَمَا ذَاكَ«. فَاأَخْبَرَ
ا�سِ، وَهُوَ مِنْ  ارِ، فِيمَا يَبْدُو لِلنَّ ارِ، وَيَعْمَلُ بِعَمَلِ اأَهْلِ النَّ هُ لَمِنْ اأَهْلِ النَّ ا�سِ، وَاإِنَّ لِلنَّ
ةِ«)1(، دل الحديث على اأن من قتل نف�ضه من �ضدة األمه فقد ارتكب  اأَهْلِ الَجنَّ
محرمًا ووجبت له النار، وهو ن�س في الم�ضاألة، كما اأن القول باأن الاإن�ضان حر 
اإذ اإن ج�ضد الاإن�ضان ملك لربه  الت�ضرف في اأع�ضائه فهذا غير م�ضلم به، 

ولي�س لنف�ضه، والله  اأعلم.

 وقد اختلف العلماء في موجب هذا القتل هل الق�ضا�س اأم الدية؟ فذهب 
الق�ضا�س  فاأوجب  العدوان  وفيه  بالعمد،  القتل  هذا  تو�ضيف  اإلى  بع�ضهم 
اأقدم على فعل هذا، ومنهم من اعتبر القتل عمدًا من  اأو من  من الطبيب 
غير عدوان ثم اأوجبوا على من فعل ذلك الدية)2(، والبحث اأميل اإلى هذا 
غير  العدوان  نية  لكن  ذلك،  في  خلاف  لا  عمد  فالقتل  الاأخير،  التو�ضيف 
والعدوان، فوجوب  الغل  والرحمة لا  ال�ضفقة  بدافع  القتل كان  اإذ  متحققة، 

الدية هو الاأعدل عند التحقق من هذا الدافع، والله  اأعلم.

هو  امتناعه  اأو  المري�س  عن  الدواء  بمنع  ال�ضلبي  الرحمة  قتل  عن  اأما 
ا، لكن الخلاف بين الفقهاء في م�ضاألة رفع الاأجهزة  فالاأ�ضل فيه التحريم اأي�ضً
ا اأو دماغيًّا، فاأجاز اأكثرهم ذلك، فقالوا: “يجوز اإيقاف  عمن مات اإكلينيكيًّ
كاأجهزة  الاإنعا�س  اأجهزة  برفع  �ضفائه  من  الميوؤو�س  المري�س  عن  العلاج 
التنف�س ال�شطناعي، وذلك وفقًا لل�شروط المن�شو�س عليها في فتاوى العلماء 
وظائف  جميع  تعطل  ومفادها  الافتائية،  والهيئات  الفقه  مجامع  وقرارات 
الْاإِنْ�ضَانِ  قَتْلِ  رِيِم  تَحْ غِلَظِ  بـ/  كـ/الاإيمان  وم�ضلم  خَيْبَرَ 133/6،  غَزْوَةِ  بـ/  كـ/المغازي  البخاري  )1( اأخرجه 

ةَ اإِلاَّ نَفْ�سٌ مُ�ضْلِمَةٌ 106/1. نَّ هُ لَا يَدْخُلُ الْجَ ارِ، وَاأَنَّ بَ بِهِ فِي النَّ نَّ مَنْ قَتَلَ نَفْ�ضَهُ بِ�ضَيْءٍ عُذِّ نَفْ�ضَهُ، وَاأَ
)2( الخادمي نور الدين بن مختار، قتل الرحمة واإيقاف العلاج عن المري�س الميوؤو�س من برئه حكمه ومدركاته 

�س20، حمزة عبدالكريم حماد، قتل الرحمة روؤية فقهية مقا�ضدية قانونية �س398.
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اأن هذا  قرروا  الذين  الاخت�ضا�ضيين الخبراء  الاأطباء  بحكم  نهائيًّا  الدماغ 
التعطيل لا رجعة فيه، وهو الموقف الذي اتخذه مجمع الفقه الاإ�ضلامي بجدة 
الذي ذهب فيه اإلى جواز رفع اأجهزة الاإنعا�س المركبة على ال�ضخ�س الذي قد 
مات عند تبين اإحدى العلامتين اللتين ذكرتا في ن�س قراره”)1(، والعلامتان 

اللتان ذكرتا في ن�س قرار مجمع الفقه الاإ�ضلامي هما: 

ا، وحكم الاأطباء باأن هذا التوقف لا . 1 اإذا توقف قلبه وتنف�ضه توقفًا تامًّ
رجعة فيه.

الاأطباء . 2 وحكم  نهائيًّا،  تعطلًا  دماغه  وظائف  جميع  تعطلت  اإذا 
الاخت�ضا�ضيون الخبراء باأن هذا التعطل لا رجعة فيه، واأخذ دماغه 

في التحلل)2(.

وجه التجديد في الم�شاألة: 

الناحية  من  تجديد  من  طراأ  ما  للم�ضاألة  ا�ضتعرا�ضنا  خلال  من  يبدو 
الفقهية فيها، ويتمثل ذلك في عدة اأمور مهمة هي: 

بيان الحكم ال�ضرعي فيما هو معروف بالقتل الرحيم اأو قتل الرحمة، . 1
وهو من الم�ضتجدات.

و�ضع ال�ضوابط ال�ضرعية الخا�ضة برفع اأجهزة التنف�س ال�ضناعي لمن . 2
تحقق موته الدماغي.

تو�ضيع مفهوم الموت �ضرعًا، والا�ضتفادة من خبرة الاأطباء الثقات في . 3
ذلك.

اإزالة ال�ضبهات التي اأثارها القائلون باإباحة قتل الرحمة قانونًا.. 4
)1( الخادمي نور الدين بن مختار، قتل الرحمة واإيقاف العلاج عن المري�س الميوؤو�س من برئه حكمه ومدركاته 

�س25.
. http://www.fiqhacademy.org.sa/qrarat/3-5.htm ،2( مجمع الفقه الاإ�ضلامي الدولي(
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�ضبط الو�ضف الفقهي لمرتكب هذه الجريمة باأنه قتل عمد لا عدوان . 5
فيه، وي�ضتوجب الدية على الراجح من كلام الفقهاء.

�شابعًا: اإجها�س الجنين الم�شوه: 

التعرف  ي�ضعب  كان  لاأنه  قبل؛  ذي  من  معروفة  الق�ضية  هذه  تكن  لم 
على ت�شوهات الجنين قبل مولده، ومع تقدم العلم وظهور اأنواع مختلفة من 
الاأ�ضعة والتحاليل تمكن الاأطباء من معرفة الاأمرا�س والت�ضوهات والعيوب 
في الجنين منذ �ضهوره الاأولى، ولما كانت بع�س الاأمرا�س لا يعرف لها علاج، 
)اللوكيميا(،  الدم  و�ضرطان  العقلي،  التخلف  مثل:  �ضفاء،  لها  يرجى  ولا 
من  التخل�س  فكرة  ن�ضاأت  هنا  من  القلب...اإلخ)1(،  وعيوب  الراأ�س،  و�ضغر 
هذا الجنين قبل مولده رحمة به من الاآلام والمعاناة التي �ضيعانيها لو عا�س 
بهذه العيوب والت�ضوهات، وكذا رحمة للاأ�ضرة من ال�ضرر المادي والنف�ضي 

الذي يلحق بها جراء هذه العيوب.

ال�ضرعي لها، كما  الق�ضية من خلال المنطلق  اإلى هذه  والفقهاء نظروا 
راعوا هذه المقا�ضد ال�ضالف ذكرها، وقد بنى المجتهدون في هذه الم�ضاألة على 
ما ذكره الفقهاء القدامى من جواز اإجها�س الجنين في الاأربعين يومًا الاأولى 
اأو ال�ضهور الاأربعة الاأولى من الحمل لل�ضرورة على اختلاف بين المذهب في 
تقدير مدة الاإباحة، ووجه ذلك من الدليل، قال ابن نجيم الحنفي: “يُبَاحُ 
لَهُ  يُخْلَقْ  وَلَمْ  عَلَقَةً  اأَوْ  غَةً  مْلُ مُ�ضْ دَامَ الْحَ مِ مَا  تُعَالِجَ فِي ا�ضْتِنْزَالِ الدَّ اأنْ  لَهَا 
لَيْ�سَ  هُ  لِاأَنَّ اأَبَاحُوا ذَلِكَ؛  ا  َ وَاإِنمَّ يَوْمًا،  ئَةٍ وَعِ�ضْرِينَ  ةَ بِمِ تِلْكَ الْمدَُّ رُوا  وٌ، وَقَدَّ عُ�ضْ
”)2(، ي�ضتفاد من الن�س اأن الحنفية يبيحون الاإجها�س عند ال�ضرورة  بِاآدَمِيٍّ

قبل اإتمام ال�ضهور الاأربعة الاأولى من الحمل.
الاأق�ضى-  الاإ�ضلامي، مجلة جامعة  الفقه  الم�ضوه في  اإجها�س الجنين  اأحمد زيد، حكم  )1( الكيلاني جمال 

غزة- �ضل�ضلة العلوم الاإن�ضانية �س23: 24.
)2( ابن نجيم زين الدين بن اإبراهيم بن محمد، البحر الرائق �ضرح كنز الدقائق 230/1.
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يَوْمًا  اأَرْبَعِيَن  ا التَّ�شَبُّبُ فِي اإ�شْقَاطِ الْمَاءِ قَبْلَ  وقال الحطاب المالكي: “وَاأَمَّ
يَجُوزُ  لَ  الْقَبَ�سِ:  فِي  الْعَرَبِيِّ  ابْنُ  وَقَالَ  جَائِزٌ،   : اللَّخْمِيُّ فَقَالَ  الْوَطْءِ،  مِن 
هُمَا  اأَنَّ وَظَاهِرُهُ  لِلْعُلَمَاءِ،  ذَلِكَ  فِي  قَوْلَيْنِ  الْاإِكْمَالِ  فِي  عِيَا�سٌ  وَحَكَى  فَاقٍ.  بِاتِّ
خَارِج الْمَذْهَبِ انْتَهَى”)1(، ي�ضتفاد من الن�س اأن المالكية يجيزون الاإجها�س 

ا عند ال�ضرورة في خلال الاأربعين يومًا الاأولى من الحمل. اأي�ضً

لَمْ  مَا  لِإِ�شْقَاطِ  التَّ�شَبُّبِ  فِي  “اخْتَلَفُوا  ال�ضافعي:  الهيتمي  ابن حجر  قال 
وحِ فِيهِ، وَهُوَ مِئَةٌ وَعِ�ضْرُونَ يَوْمًا، وَاَلَّذِي يُتَّجَهُ وِفَاقًا لِابْنِ  دِّ نَفْخِ الرُّ لْ لِحَ يَ�ضِ
وحِ الْفَرْقِ بَيْنَهُمَا بِاأَنَّ  رْمَةُ، وَلَا يُ�ضْكِلُ عَلَيْهِ جَوَازُ الْعَزْلِ لِوُ�ضُ هِ الْحُ الْعِمَادِ وَغَيْرِ
اأْ لِلْحَيَاةِ بِوَجْهٍ بِخِلَافِهِ بَعْدَ ا�ضْتِقْرَارِهِ فِي  �سُ جَمَادٍ لَمْ يَتَهَيَّ الْمَنِيَّ حَالَ نُزُولِهِ مَحْ
خَلُّقِ وَيُعْرَفُ ذَلِكَ بِالْاأَمَارَاتِ، وَفِي حَدِيثِ مُ�ضْلِمٍ  حِمِ وَاأَخْذِهِ فِي مَبَادِئِ التَّ الرَّ
هُ يَكُونُ بَعْدَ اثْنَتَيْنِ وَاأَرْبَعِيَن لَيْلَةً« اأَي ابْتِدَاوؤُهُ”)2(، يفهم من كلام الهيتمي  »اأَنَّ
تحريم الاإجها�س بعد تخلق الجنين، وحددوا ذلك باثنتين واأربعين ليلة على 

اختلاف بينهم في ذلك.

فِي  ذَكَرَهُ  نُطْفَةٍ،  لِإِ�شْقَاطِ  دَوَاءٍ  �شُرْبُ  “يَجُوزُ  الحنبلي:  المرداوي  وقال 
�ضَاءِ: يَحْرُمُ، وَقَالَ  وْزِيِّ فِي اأَحْكَامِ النِّ مَهُ فِي الْفُرُوعِ، وَقَالَ ابْنُ الْجَ الْوَجِيزِ، وَقَدَّ
اأَنْ  قَبْلَ  اإ�ضْقَاطُهُ  يَجُوزُ  هُ  اأَنَّ الْفُنُونِ:  فِي  عَقِيلٍ  ابْنِ  كَلَامِ  وَظَاهِرُ  الْفُرُوعِ:  فِي 
وَجْهٌ”)3(، ي�ضتفاد من الن�س اختلاف الاآراء في  وَلَهُ  قَالَ:  وحُ،  فِيهِ الرُّ يُنْفَخَ 

المذهب الحنبلي، والظاهر لديهم جواز الإ�شقاط في طور النطفة.

اأن  الم�ضهورة  الاأربعة  ال�ضنية  المذاهب  اآراء  عر�س  من  لدينا  يتح�ضل 
الظاهر لديهم هو جواز الاإجها�س ل�ضرورة اإما قبل اإتمام الاأربعين الاأولى 
)1( الحطاب �شم�س الدين اأبو عبدالله محمد بن محمد بن عبدالرحمن، مواهب الجليل في �شرح مخت�شر 

خليل 3/ 477.
)2( ابن حجر الهيتمي اأحمد بن محمد بن علي، تحفة المحتاج في �ضرح المنهاج 241/8.

)3( المرداوي علاء الدين اأبو الح�ضن علي بن �ضليمان، الاإن�ضاف في معرفة الراجح من الخلاف 386/1.
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من الحمل، وهي طور تكوين النطفة، اأو قبل اإتمام مئة وع�ضرين يومًا قبل 
نفخ الروح في الجنين بعد تخلقه، وا�ضتدلوا على ذلك بالاأدلة الاآتية: 

عن ابن م�ضعود قال: قال ر�ضول الله S: »اإِنَّ اأَحَدَكُمْ يُجْمَعُ خَلْقُهُ فِي . 1
غَةً مِثْلَ  هِ اأَرْبَعِيَن يَوْمًا، ثُمَّ يَكُونُ عَلَقَةً مِثْلَ ذَلِكَ، ثُمَّ يَكُونُ مُ�ضْ بَطْنِ اأُمِّ
ذَلِكَ، ثُمَّ يَبْعَثُ الله مَلَكًا فَيُوؤْمَرُ بِاأَرْبَعِ كَلِمَاتٍ، وَيُقَالُ لَهُ: اكْتُبْ عَمَلَهُ، 
اعتبر  من  وحُ«)1(،  الرُّ فِيهِ  يُنْفَخُ  ثُمَّ  �ضَعِيدٌ،  اأَوْ  وَ�ضَقِيٌّ  وَاأَجَلَهُ،  وَرِزْقَهُ، 
الاأربعين يومًا في جواز الاإجها�س قال: قبل التخلق في طور النطفة، 

ومن اعتبر المئة وع�ضرين يومًا قال: قبل نفخ الروح.

مَرَّ . 2 »اإِذَا   :S الله  ر�ضول  قال  قال:  الْغِفَارِيُّ  اأَ�ضِيدٍ  بْنُ  حُذَيْفَةُ  عن 
وَخَلَقَ  رَهَا  وَّ فَ�ضَ مَلَكًا،  اإِلَيْهَا  الُله  بَعَثَ  لَيْلَةً،  وَاأَرْبَعُونَ  ثِنْتَانِ  بِالنُّطْفَةِ 
مَهَا وَعِظَامَهَا، ثُمَّ قَالَ: يَا رَبِّ اأَذَكَرٌ اأَمْ  رَهَا وَجِلْدَهَا وَلَحْ �ضَمْعَهَا وَبَ�ضَ
اأَجَلُهُ،  رَبِّ  يَا  يَقُولُ:  ثُمَّ  الْمَلَكُ،  وَيَكْتُبُ  �ضَاءَ،  مَا  رَبُّكَ  ي  فَيَقْ�ضِ اأُنْثَى؟ 
ي  فَيَقْ�ضِ رِزْقُهُ،  رَبِّ  يَا  يَقُولُ:  ثُمَّ  الْمَلَكُ،  وَيَكْتُبُ  �ضَاءَ،  مَا  رَبُّكَ  فَيَقُولُ 
يَدِهِ، فَلَا  حِيفَةِ فِي  الْمَلَكُ بِال�ضَّ يَخْرُجُ  الْمَلَكُ، ثُمَّ  وَيَكْتُبُ  رَبُّكَ مَا �ضَاءَ، 
يَزِيدُ عَلَى مَا اأُمِرَ وَلَا يَنْقُ�سُ«)2(، ي�ضتفاد من الحديث اأن طور التخلق 
الذي يجوز  الوقت  لَيْلَةً وهو  وَاأَرْبَعُيَن  ثِنْتَيِن  النطفة يكون بم�ضي  بعد 

قبله الاإجها�س.

قالوا: قبل التخلق ونفخ الروح لي�س الجنين اآدميًا، فهو اأ�ضبه بالجماد . 3
يجوز التخل�س منه.

من خلال اأقوال الفقهاء القدامى واأدلتهم ذهبت المجامع الفقهية وفقهاء 
ةِ خَلْقِ الْاآدَمِيِّ فِي بَطْنِ  )1( اأخرجه البخاري كـ/بدء الخلق بـ/ ذِكْرِ الَملَائِكَةِ 111/4، وم�ضلم كـ/القدر بـ/كَيْفِيَّ

هِ وَكِتَابَةِ رِزْقِهِ وَاأَجَلِهِ وَعَمَلِهِ وَ�ضَقَاوَتِهِ وَ�ضَعَادَتِهِ 4/ 2036. اأُمِّ
هِ وَكِتَابَةِ رِزْقِهِ وَاأَجَلِهِ وَعَمَلِهِ وَ�ضَقَاوَتِهِ وَ�ضَعَادَتِهِ  ةِ خَلْقِ الْاآدَمِيِّ فِي بَطْنِ اأُمِّ )2( اأخرجه م�ضلم كـ/القدر بـ/كَيْفِيَّ

.2037 /4



79

التجديد الفقهي بين التنظير والتطبيق 

الع�شر اإلى جواز اإ�شقاط الجنين الم�شوه قبل نفخ الروح فيه اأي قبل اإتمام 
الجنين مئة وع�ضرين يومًا، اأما بعد التخليق ونفخ الروح فلا يجوز الاإجها�س 

اإلا اإذا تحقق ال�ضرر على الاأم من ترك هذا الجنين)1(.

راأي الباحث في الم�شاألة: 

الباحث يميل اإلى ما ذهب اإليه الفقهاء قديًما وحديثًا من جواز الاإجها�س 
للجنين الم�ضوه قبل نفخ الروح، اأي قبل تمام مئة وع�ضرين يومًا، ويف�ضل اأن 
بعد  الاإجها�س  يجوز  ولا  الحمل،  من  الاأولى  يومًا  الاأربعين  في  ذلك  يكون 
هذا  ترك  من  الاأم  على  محققًا  ال�ضرر  كان  اإذا  اإلا  الاأولى  اأ�ضهر  الاأربعة 

الجنين؛ وذلك للاأ�ضباب الاآتية: 

اإذا اأكمل الجنين مئة وع�ضرين يومًا من الحمل نفخ فيه الروح، كما . 1
اأخبر النبي S و�ضار نف�ضًا محترمة لا يجوز قتلها، كما لا يجوز قتل 

الطفل الم�ضوه بعد الولادة.

ا لمعرفة الت�ضوهات والاأمرا�س الخطيرة للجنين . 2 هذه المدة كافية جدًّ
للاأطباء  يمكن  اإذ  ع�ضورنا،  في  الهائل  العلمي  التقدم  بعد  خا�ضة 
اكت�ضاف ذلك مبكرًا، يقول محمد البار: “اإن معظم ت�ضوهات الاأجنة 
ا من تكوين الجنين، بل اإنها تحدث قبل  تحدث في مرحلة مبكرة جدًّ
في  يكون  قد  الخلل  اأن  وذلك  الحالات،  معظم  في  الجنين  يتكون  اأن 
اأن  كما  الاأم�ضاج،  النطفة  اأو في  الاأنثوية  النطفة  اأو  الذكرية  النطفة 
الخلل قد يحدث في اأثناء تكون الكرة الجرثومية اأو في اأثناء الانغراز 
اأو التعلق، ومعظم الاأجنة التي ت�ضاب في هذه المرحلة المبكرة ت�ضقطها 
زوزو،  فريدة  �س26،  الاإ�ضلامي  الفقه  في  الم�ضوه  الجنين  اإجها�س  حكم  زيد،  اأحمد  جمال  )1( الكيلاني 
 ،http://fiqh.islammessage.com/NewsDetails.aspx?id=4951 مقا�ضدية  فقهية  درا�ضة  الاإجها�س 
ال�ضويحي اأحمد بن عبدالله، القواعد الفقهية الحاكمة لاإجها�س الاأجنة الم�ضوهة، ندوة تطبيق القواعد 
الريا�س،  ال�ضحية-  لل�ضئون  العامة  بالمديرية  الدينية  التوعية  اإدارة  الطبية،  الم�ضائل  على  الفقهية 

6-7محرم 1429هـ �س14: 17. 
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الاأرحام حتى قبل اأن تعلم المراأة اأنها حامل، فقد وجد الباحثون اأن ما 
يقرب من 60%- 70% من حالات الحمل المبكر تجه�س، واأن ال�ضبب 
فترة  وتكون  الكرومو�ضومات،  في  خلل  هو  الاإجها�س  لهذا  الاأ�ضا�ضي 
الثامن  الاأ�ضبوع  اإلى  الثالث  الاأ�ضبوع  من  تبداأ  التي  الاأع�ضاء  تكون 
الخارجية  للموؤثرات  الاأجنة  فيها  تتعر�س  التي  الحرجة  الفترة  هي 
مثل الاأ�ضعة اأو المواد الكيماوية، ولهذا فاإن اأخطر الت�ضوهات الخلقية 
تحدث في الغالب في هذه الفترة، اأما الت�ضوهات التي تحدث بعد هذه 
الت�ضوهات  اأقل خطورة، وكلما تقدم الحمل كلما كانت  الفترة تكون 

اأقل في عددها واأخف في خطورتها”)1(.

بعد تمام المئة وع�ضرين يومًا من الحمل، ومع تحقق ال�ضرر على الاأم . 3
يجوز الاإجها�س من باب ارتكاب اأخف ال�ضررين، واإن كان من المقرر 
اأعلم  “ولا  البار:  التو�ضع فيها، يقول  نادرة ولا يجب  اأن هذه الحالة 
اأن هناك من الاأمرا�س ما يجعل هلاك الاأم محققًا اإذا ا�ضتمرت في 
الحمل... اإلا حالة واحدة هي ت�ضمم الحمل... ونتيجة للتقدم الطبي 
الهائل فاإن قتل الجنين لاإنقاذ الاأم ي�ضبح لغوًا لا حاجة له في اأغلب 

الحالات المر�ضية”)2(. 

ملامح التجديد في الم�شاألة: 

من خلال ا�ضتعرا�ضنا لاإجها�س الاأجنة الم�ضوهة تبين لنا اأن الفقهاء القدامى 
�ضبقهم  من  اجتهادات  تفارق  لا  المعا�ضرين  اآراء  وتكاد  الق�ضية،  هذه  تناولوا 
فيها، اإذ معظم الاآراء قديًما وحديثًا تكاد تتفق على جواز الاإجها�س قبل اإتمام 

مئة وع�ضرين يومًا كما �ضبق بيانه، اإلا اأن التجديد في الم�ضاألة تمثل في: 

درا�ضـــة الاأ�ضباب ال�ضرعية وال�ضروريـــة للاإجها�س، وتتمثل في ت�ضوه . 1
)1( البار محمد علي، الجنين الم�ضوه والاأمرا�س الوراثية “الاأ�ضباب، العلامات، الاأحكام” �س51.

)2( البار محمد علي، خلق الاإن�ضان بين الطب والقراآن �س433.
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الجنـــين ت�ضوهًا يعـــوق حياته بعد المولـــد من الناحيـــة الف�ضيولوجية 
وال�ضيكلوجية.

بيان اتفاق العلم مع ال�ضريعة في حتمية اأو ا�ضتح�ضان الاإجها�س المبكر . 2
وال�ضريعة  العلم  يك�ضف عن تلازم  الاأول من الحمل، مما  الطور  في 
الاإ�ضلامية مما يزيد من اليقين في هذه ال�ضريعة الربانية التي جاءت 

بما فيه الم�ضلحة للعباد ظهرت لهم اأم لم تظهر.

الت�ضحية بالجنين الم�ضوه حال التحقق من الخطر على الاأم م�ضاألة لم . 3
يتعر�س لها ال�ضابقون، واإنما اجتهد فيه المعا�ضرون ح�ضب الم�ضتجدات 
العلمية التي اأبانت لهم ذلك، بل ا�ضتطاع الخبراء من علماء الطب 

تحديد الاأمرا�س التي تمثل هذا الخطر الحقيقي على الاأم. 

المطلب الثاني
نماذج للنوازل المنحرفة عن �سوابط التجديد في ال�سريعة: 

اأولً: تحديد يوم عرفة: 

حديث  ودليله  بعرفة،  الوقوف  العظمى  واأركانه  الحج  منا�ضك  من 
فَاأَتَاهُ نَا�سٌ، فَ�ضَاأَلُوهُ عَنِ   S يَعْمَرَ، قَالَ: �ضَهِدْتُ رَ�ضُولَ الله  بْنِ  حْمَنِ  عبدالرَّ
جُّ عَرَفَةُ، فَمَنْ اأَدْرَكَ لَيْلَةَ عَرَفَةَ قَبْلَ طُلُوعِ  ؟ فَقَالَ رَ�ضُولُ الله S: »الْحَ جِّ الْحَ
هُ«)1(، وقد اأجمع الفقهاء �ضلفًا وخلفًا على  الْفَجْرِ مِنْ لَيْلَةِ جَمْعٍ، فَقَدْ تََّ حَجُّ
النا�س  بع�س  �ضذ  وقد  التا�ضع من ذي الحجة،  يوم  بعرفة  الوقوف  زمن  اأن 
عن هذا الاإجماع، وادعى جواز الوقوف بعرفة في غير يوم التا�ضع، وا�ضتدل 
على ذلك بقوله تعالى: )ٱ  ٻ   ٻ( ]البقرة:197[، قال: دلت الاآية 
)1( اأخرجه اأبو داود 320/3، الترمذي 229/2، والن�ضائي 256/5، ابن ماجه 1003/2، و�ضححه الاألباني، 

�ضحيح الجامع ال�ضغير وزياداته 606/1.
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على اأن اأ�ضهر الحج جميعًا، وهي: �ضوال وذو القعدة وذو الحجة محلًا لاأداء 
المنا�ضك، والتي منها الوقوف بعرفة، كذا ا�ضتدل من المعقول باأننا لو عددنا 
والذي  الحج،  في  ال�ضديد  الزحام  ظاهرة  على  لق�ضينا  بعرفة  الوقوف  يوم 

يوؤدي اإلى هلاك وموت كثير من الحجيج.

وجه النحراف في فتوى تحديد يوم عرفة: 

ومن يطالع هذا القول ال�ضابق يجد عواره فيما هو اآت: 

مخالفة ما اأجمع عليه العلماء �شلفًا وخلفًا في اأن زمن الوقوف بعرفة . 1
هو اليوم التا�ضع من ذي الحجة، ولا يجوز الوقوف في يوم اآخر، ومن 
الوقت  الفقهاء في  واإن اختلف  التا�ضع فاته الحج،  اليوم  لم يقف في 

الذي يجب اأن يقفه الحاج فيه ليلًا اأو نهارًا في ذات اليوم)1(.

مخالفة الأحاديث ال�شحيحة وال�شريحة في اأن زمن الوقوف بعرفة . 2
هو اليوم التا�ضع من ذي الحجة لا غير، ومنها: 

حْمَنِ بْنِ يَعْمَرَ، قَالَ: �ضَهِدْتُ رَ�ضُولَ الله S فَاأَتَاهُ نَا�سٌ،  اأ.  عن عبدالرَّ
جُّ عَرَفَةُ، فَمَنْ اأَدْرَكَ  ؟ فَقَالَ رَ�ضُولُ الله S: »الْحَ جِّ لُوهُ عَنِ الْحَ فَ�ضَاأَ
هُ«)2(، وهذا  لَيْلَةَ عَرَفَةَ قَبْلَ طُلُوعِ الْفَجْرِ مِنْ لَيْلَةِ جَمْعٍ، فَقَدْ تََّ حَجُّ
الحديث �ضحيح، وهو دال على اأن نهاية زمن الوقوف بعرفة هو 
العا�ضر من ذي الحجة،  اليوم  النحر، وهو  يوم  الفجر من  طلوع 

وبعد هذا الوقت لا ي�ضح الوقوف. 

�سِ الطائي، قال: اأتيتُ ر�ضولَ الله S بالموقِفِ  رِّ ب. عن عُروة بنُ مُ�ضَ
يعني بِجَمعٍ، قلتُ: جئتُ يا ر�ضولَ الله مِن جبلِ طيِّئ، اأكلَلتُ مَطيَّتي، 
اأبو محمد محمود بن اأحمد بن مو�ضى، البناية �ضرح الهداية 458/4، العدوي، حا�ضية العدوي  )1( العيني 
ب�ضَرح  الكريم  بُ�ضرى  المُ�ضمّى  الح�ضرمية  المقَُدّمَة  �ضَرح  بَاعَليّ،  محمد  بن  �ضَعيد  الح�ضرمي   ،538/1

مَ�ضَائل التَّعليم �س689، ابن قدامة، المغني 372/3.
)2( �ضبق تخريجه.
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واأتعبتُ نف�ضي، والله ما تركتُ مِن حبْلٍ اإلا وقفتُ عليه، فهلْ لي مِن 
واأتى  اأدرَكَ معنا هذه ال�ضلاة،  »مَنْ   :S ؟ فقال ر�ضولُ الله  حَجٍّ
ه وق�ضى تفَثَه«)1(، وهذا  عَرَفَاتٍ قبلَ ذلك ليلًا اأو نهارًا فقد ت حجُّ
جميعًا،  الاأربعة  ال�ضنن  اأ�ضحاب  اأخرجه  �ضحيح  ا  اأي�ضً الحديث 
وهو يدل على اأن الحج يتم بالوقوف بعرفة اليوم التا�ضع من ذي 
الحجة ليلًا اأو نهارًا، وقوله »قبل ذلك« يعني قبل يوم النحر وهو 

اليوم التا�ضع من ذي الحجة. 

اأدرك عرفة قبل  S: »من  ابن عبا�س قال: قال ر�ضول الله  ج. عن 
على  ظاهرة  الحديث  ودلالة  الحج«)2(،  اأدرك  فقد  الفجر  طلوع 
اإدراك الوقوف بعرفة يكون قبل طلوع الفجر من يوم النحر،  اأن 

وباإدراكه في هذا الوقت يدرك الحج واإلا فلا.

يوم . 3 وقف  ما   S اأنه  ال�ضحيح  الثابت  اإذ   ،S النبي  فعل  مخالفة 
عرفة اإلا في اليوم التا�ضع من ذي الحجة.

]البقرة:197[، . 4 ٻ(  ٻ    )ٱ   تعالى:  لقوله  المغلوط  الفهم 
اإذ لي�س المراد بها وقوع منا�ضك الحج في اأي وقت فيها، واإنما المراد 
“والمراد  ال�ضعدي:  قال  فيها،  به  والاإحرام  بالحج  الاإهلال  الاآية  من 
وع�ضر  القعدة،  وذو  �ضوال،  العلماء:  المعلومات عند جمهور  بالاأ�ضهر 
من ذي الحجة، فهي التي يقع فيها الاإحرام بالحج غالبًا”)3(، ونقل 
ا�سٍ،  الطبري هذا المعنى عن ابن عبا�س فذكر ب�ضنده: “عَنِ ابْنِ عَبَّ
الٌ، وَذُو الْقَعْدَةِ، وَعَ�ضْرٌ مِنْ  : »�ضَوَّ قَوْلَهُ: )ٱ  ٻ   ٻ( وَهُنَّ
)1( اأخرجه اأبو داود 321/3، الترمذي 230/2، ابن ماجه 1004/2، الن�ضائي 263/5، و�ضححه الاألباني، 

�ضحيح اأبي داود، 196/6.
)2( اأخرجه الطبراني �ضليمان بن اأحمد بن اأيوب، المعجم الاأو�ضط 244/6، و�ضححه الاألباني، �ضحيح الجامع 

ال�ضغير وزياداته 1038/2.
)3( ال�ضعدي، تي�ضير الكريم الرحمن في تف�ضير كلام المنان �س91.



84

د. خالد حمدي عبد الكريم

لُحُ  هُورِ لِلْعُمْرَةِ، فَلَا يَ�ضْ ، وَ�ضَائِرِ ال�ضُّ ةِ، جَعَلَهُنَّ الله  لِلْحَجٍّ جَّ ذِي الْحِ
كُلِّ  فِي  بِهَا  يُحْرِمُ  وَالْعُمْرَةُ   ، جِّ الْحَ اأَ�ضْهُرِ  فِي  اإِلاَّ  جِّ  بِالْحَ اأَحَدٌ  يُحْرِمَ  اأَنْ 
�ضَهْرٍ«”)1(، كما اأن القول باإطلاق منا�ضك الحج في اأ�ضهر الحج جميعًا 
S، وهذا لم  النبي  وقتها  والتي  الزمانية،  مواقيت الحج  كل  يبطل 

يقل به اأحد من اأهل العلم.

من . 5 الحجيج  وحماية  التجديد  الراأي  هذا  من  المق�ضد  باأن  القول 
اأ�ضرار الزحام المميت، اأقول: التفكير في حل م�ضكلة الزحام تجديد 
فقهي مطلوب، لكن لا يكون ذلك باإلغاء المواقيت الزمانية اأو المكانية، 
ال�ضرعية  والرخ�س  الهند�ضية  الحلول  واإيجاد  بالتنظيم  يكون  واإنما 

لذلك، والله  اأعلم. 

ثانيًا: تحريم النقاب: 

ال�ضنة  في  النقاب  لفظ  ورد  وقد  الوجه)2(،  غطاء  لغة  معناه  النقاب 
 قال: قال ر�ضول الله  الموؤمنين عائ�ضة  اأم  ال�ضحيحة، وذلك في حديث 
ازَيْنِ«)3(، ومعناه اأن المراأة وهي  S: »وَلَا تَنْتَقِب الَمرْاأَةُ المحُْرِمَةُ، وَلَا تَلْبَ�س القُفَّ
محرمة بالحج لا تغطي وجهها ولا تلب�س القفازين اإلا اإذا دعت ال�ضرورة اإلى 

ذلك مثل: مرور الرجال الاأجانب عليها.

 ولا خلاف بين الفقهاء في م�ضروعية النقاب، بينما الخلاف بينهم في 
حد هذه الم�ضروعية، فمنهم من يرى وجوبه، ومنهم من يرى ا�ضتحبابه)4(، 

ولكل فريق اأدلته في ذلك، ولي�س المجال مت�ضعًا هنا ل�ضرد هذه الاأدلة.
)1( الطبري، تف�ضير الطبري 115/4.

)2( قلعجي محمد روا�س - حامد �ضادق قنيبي، معجم لغة الفقهاء، مادة “نقب” 1/ 486
يبِ لِلْمُحْرِمِ وَالمحُْرِمَةِ 15/3.  )3( اأخرجه البخاري كـ/ جزاء ال�ضيد بـ/ مَا يُنْهَى مِنَ الطِّ

)4( الج�شا�س اأحمد بن علي اأبو بكر الرازي، �شرح مخت�شر الطحاوي 700/1، العدوي اأبو الح�ضن علي بن اأحمد، 
اأبو  العمراني   ،499/1 الجليل  مواهب  الحطاب،  الرباني171/1،  الطالب  كفاية  �ضرح  على  العدوي  حا�ضية 
الح�ضين يحيى بن اأبي الخير، البيان في مذهب الاإمام ال�ضافعي 118/2، المقد�ضي عبدالرحمن بن اإبراهيم بن 
اأحمد، العدة �ضرح العمدة �س68، التويجري محمد بن اإبراهيم بن عبدالله، مو�ضوعة الفقه الاإ�ضلامي 92/4.
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برغم ما ذكرناه من اتفاق العلماء على م�ضروعية النقاب للمراأة الم�ضلمة، 
تحريم  في  والفتاوى  الكتب  بع�س  الاأخيرة  الاآونة  في  علينا  خرجت  اأنه  اإلا 
بتحريم  الاأ�ضحاب  بعنوان: )تذكير  اإ�ضماعيل من�ضور  كتاب  النقاب، مثل: 
اأ�ضاتذة  بع�س  وتبعه في ذلك  فتوى علي جمعة في ذلك،  وكذلك  النقاب(، 
الاأزهر ال�ضريف، وذهبوا اإلى القول باأن النقاب بدعة يهودية لي�س لها اأ�ضل 

في الاإ�ضلام)1(.

وجه النحراف في فتوى تحريم النقاب: 

ووا�ضح من خلال عر�ضنا التمهيدي الب�ضيط عن الم�ضاألة اأن اأقوال الفقهاء 
لم تخرج عن القول بوجوب النقاب اأو ا�ضتحبابه، يقول محمد بن اإ�ضماعيل 
المقدم: “خلاف العلماء في هذه الم�ضاألة يدور بين القول بالوجوب وبين القول 
وقد  الاأمة،  علماء  بين جميع  اتفاق  مو�ضع  الم�ضروعية  فاأ�ضل  بالا�ضتحباب، 
على  العلماء  اإجماع  المنذر  ابن  الاإمام  عن  الباري(  )فتح  في  الحافظ  نقل 
م�ضروعية اأن ت�ضدل المحرمة الثوب على وجهها لت�ضتتر به عن نظر الاأجانب، 
اأولى، وفي هذا دليل وا�ضح، وك�ضف  الم�ضروعية في حق غير المحرمة  وهذه 

عى اأن النقاب بدعة لا اأ�ضل له في الاإ�ضلام”)2(. فا�ضح لجهل من ادَّ

تجديدًا،  لا  تحريفًا  واعتبره  النقاب  بتحريم  القول  المقدم  ا�ضتنكر  ولذا 
بل  العلم  ا بزي  وتزيَّ يُعْطَ،  ت�ضبع بما لم  بواحد من هوؤلاء وقد  “واإذا  فقال: 
الاجتهاد والتجديد، وهو عار عن ذلك كله، وقد راج �ضوقه على بع�س العوام، 
اأولئك  من  له  معار�س  لا  اأنه  راأى  فلما  والاأوهام،  الخيالات  من  يلفقه  بما 
)1( اإ�ضماعيل من�ضور، تذكير الاأ�ضحاب بتحريم النقاب، وفق القواعد الم�ضتمدّة من علمي الاأ�ضول والحديث 

�س 226: 227، اآمنة ن�ضير: النقاب بدعة يهودية، ال�ضرح، الاإثنين 16 مار�س، 2015- 02: 10م، 
http://elsarhnews.com/news/2015/03/16/14425/%D8%A2%D9%85%D9%86%D8%A9-  
%D9%86%D8%B5%D9%8A%D8%B1-%D8%A7%D9%84%D9%86%D9%82
%D8%A7%D8%A8-%D8%A8%D8%AF%D8%B9%D8%A9-%D9%8A%D9%8-

. 7%D9%88%D8%AF%D9%8A%D8%A9
)2( المقدم محمد بن اإ�ضماعيل، الرد العلمي على كتاب: تذكير الاأ�ضحاب بتحريم النقاب �س42.
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نف�ضه،  ق  �ضدَّ الكلام،  من  �ضاء  بما  المقابر  بين  يتكلم  الذي  �ضاأن  الطغام، 
وتخيل لذلك اأنه من العلماء الاأعلام، فرفع عقيرته بدعوى اأو�ضع من الغبراء، 
ته،  �ضِرَّ لهاجت  لعمر  قائل  قالها  لو  دعوى  الخ�ضراء!  تظلها  اأن  من  واأكبر 
ولبادرت بالجواب درته.. دعوى لا تقوم على قدمي الحق، بل ولا على قدمي 
م�شاعد  ول  اإليها،  �شاحبها  يُ�شبق  لم  محدثة  مخترعة  دعوى  وحق..  باطل 
له من اأهل العلم عليها.. دعوى فا�ضدة يغني ف�ضادها عن اإف�ضادها، وباطلة 
يغني باطلها عن اإبطالها.. دعوى كا�ضدة لا ت�ضتحق النظر فيها، ف�ضلًا عن 
الا�ضتغال بالرد عليها.. اإنها دعوى )اأن المحجبة المنقبة اآثمة عا�ضية مجرمة، 
م�ضتحقة لعقاب الله وغ�ضبه، ب�ضبب ارتدائها النقاب، واأن المتهتكة المتبرجة 

اأف�ضل منها؛ لاأنها اأقل ابتلاء، واأقرب اإلى �ضواء ال�ضبيل(”)1(.

فوجه الانحراف في هذه الم�ضاألة هو الخروج عما اأجمع عليه العلماء �ضابقًا 
بغير م�ضوغ، اإذ لم يذكر من يقول بتحريم النقاب دليل نهي اأو زجر عنه اأو 
توعد بعذاب على فعله، وهذا ما ي�ضتفاد منه التحريم، وبع�ضهم ا�ضتدل على 
ذمه في ا�ضتغلال البع�س التخفي بالنقاب لارتكاب جرائم اإرهابية، ويمكن 
القول باأنه يحق لولي الاأمر اأن يكلف من يتحقق من هوية الاأ�ضخا�س بالاطلاع 
على وجوههن في الموؤ�ض�ضات العامة وعند الحاجة اإلى ذلك، وي�ضتح�ضن اأن 
يكون من يطلع على وجه المراأة ويتحقق من هويتها امراأة مثلها، ولو دعت 
ال�ضرورة اإلى تحقق الرجال بالاطلاع على وجهها فلا نرى من ذلك باأ�ضًا؛ 

وذلك ل�ضببين: 

الاأمر  كان  واإذا  وجوبه،  ولي�س  النقاب  ا�ضتحباب  لدينا  الراجح  الاأول: 
كذلك جاز لها ك�ضف وجهها.

الثاني: تنزلًا لاأحكام ال�ضرورة، وال�ضرورة تقدر بقدرها، فاإذا لم توجد 
امراأة لتحقيق هذا الغر�س جاز للثقات من الرجال الاطلاع على 

)1( المقدم محمد بن اإ�ضماعيل، الرد العلمي على كتاب: تذكير الاأ�ضحاب بتحريم النقاب �س12.
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عند  ج�ضدها  على  الاطلاع  الاأمين  للطبيب  يجوز  كما  وجهها، 
ال�ضرورة، والله  اأعلم. 

ثالثًا: تحريم الختان للاإناث: 
ارِيَةَ يَخْتِنُهما، ويَخْتُنهما خَتْنًا،  قال ابن منظور: “ختن: خَتَنَ الغلامَ وَالْجَ
والَخفْ�سُ  جَالِ،  لِلرِّ الَختْ  وَقِيلَ:  تون،  مَخْ وَهُوَ  والِختانةُ،  الِختانُ  وَالِ�شْمُ 
عُ  كَرُ والاأُنثى فِي ذَلِكَ �ضَوَاءٌ.. والِختانُ: مَوْ�ضِ �ضَاءِ. والَختِين: الَمخْتُونُ، الذَّ لِلنِّ
هُوَ  ورٍ:  مَنْ�ضُ اأَبو  قَالَ  ارِيَةِ.  الْجَ نَواة  مِنْ  الْقَطْعِ  عُ  وَمَوْ�ضِ كَرِ،  الذَّ مِنَ  الَختْنِ 

كَرِ والاأُنثى.. واأَ�ضل الَختْن: القطعُ”)1(. عُ الْقَطْعِ مِنَ الذَّ مَوْ�ضِ
والختان �ضرعًا في حق الرجل: قطع جلدة القلفة، وفي حق المراأة: قطع 

بع�س جلدة عالية م�ضرفة على الفرج)2(. 
ولا خلاف بين الفقهاء في م�ضروعية الختان للذكور والاإناث، واإن اختلفوا في 
حد هذه الم�ضروعية، فمنهم من قال بوجوبه، ومنهم من قال با�ضتحبابه، ومنهم 

ق بين الذكر والاأنثى، فاأوجبه في حق الذكر، وندبه في حق الاأنثى)3(.  من فرَّ
لكن اأفتى بع�س العلماء بتحريم ختان الاإناث خروجًا عن اإجماع العلماء، 

وجل ما ا�ضتدلوا به على ذلك اأمران هما: 
الاأول: عدم ورود حديث �ضحيح في خف�س الن�ضاء.

الثاني: ال�ضرر الواقع على البنت من جراء هذا الختان، ويتمثل في اأ�ضرار 
�ضحية واأ�ضرار نف�ضية، وال�ضريعة جاءت لدفع ال�ضرر لا اإيقاعه)4(.

)1( ابن منظور محمد بن مكرم بن علي، ل�ضان العرب 138/13.
)2( قلعجي محمد روا�س- حامد �ضادق قنيبي، معجم لغة الفقهاء 193/1.

)3( النووي، المنهاج �ضرح �ضحيح م�ضلم بن الحجاج 148/3، العينى اأبو محمد محمود بن اأحمد بن مو�ضى، 
عمدة القاري �ضرح �ضحيح البخاري 22/ 272، ابن عبدالبر، الا�ضتذكار 8/ 336.

http://www.se77ah.com/art-546-%D8%B1%D8%A3%D9%8A-%D8%A7%D9%84% )4(
D8%B9%D9%84%D9%85%D8%A7%D8%A1-%D9%88-%D8%A7%D9%84%D9%
81%D9%82%D9%87%D8%A7%D8%A1-%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B9%-
D 8 % A 7 % D 8 % B 5 % D 8 % B 1 % D 9 % 8 A % D 9 % 8 6 - % D 9 % 8 1 % D 9 % 8 A -
%D8%AE%D8%AA%D8%A7%D9%86-%D8%A7%D9%84%D8%A5%D9%86%D8%A

 7%D8%AB.html
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وجه النحراف في هذه الم�شاألة: 

يتمثل وجه الانحراف الاجتهادي في م�ضاألة تحريم ختان الاإناث في ثلاثة 
اأمور هي: 

حيث  من  الإناث  ختان  م�شروعية  على  العلماء  اإجماع  مخالفة  الأول: 
الجملة، وقد �شبق ذكره، ول �شك اأن مخالفة الإجماع يُعد �شذوذًا 

واختلالًا في الراأي، وحيدة عن جادة ال�ضواب.
الثاني: مخالفة الأحاديث ال�شحيحة الثابتة والدالة على م�شروعية ختان 

الاإناث، واأذكر منها ثلاثة اأحاديث، وهي: 
بِيَّ S يَقُولُ: »الفِطْرَةُ خَمْ�سٌ: . 1 عَنْ اأَبِي هُرَيْرَةَ : �ضَمِعْتُ النَّ

وَنَتْفُ  وَتَقْلِيمُ الاأَظْفَارِ،  ارِبِ،  وَالِا�ضْتِحْدَادُ، وَقَ�سُّ ال�ضَّ الِختَانُ، 
الفطرة،  �ضنن  من  الختان  اأن  على  الحديث  دل  الآبَاطِ«)1(، 
وختان  الذكر  ختان  ي�ضمل  ا  عامًّ الحديث  في  ورد  والختان 
الاأنثى، فاإن قيل: المراد به ختان الذكر دون الاأنثى، قلنا: هذا 

تخ�شي�س من غير مخ�ش�س ول دليل عليه. 
اأَوْ مَ�سَّ . 2 تَانَانِ  عن عَائِ�ضَة: قَالَ رَ�ضُولُ الله S: »اإِذَا الْتَقَى الْخِ

ا�ضم  اأن  الْغُ�ضْلُ«)2(، وهو دليل على  وَجَبَ  فَقَدْ  تَانَ  الْخِ تَانُ  الْخِ
على  �ضمني  اإقرار  وفيه  والمراأة،  الرجل  على  يطلق  الختان 
م�ضروعة الختان لديهما، فاإن قيل: الختانان من باب التغليب 
وفي  الحديث  ذات  في  ورد  قلنا:  اإلخ،  والقمران..  كالعمران 
الْاأَرْبَعِ  �ضُعَبِهَا  بَيْنَ  جَلَ�سَ  »اإِذَا   :S الاإفراد، فقال  اآخر  حديث 
تَانَ فَقَدْ وَجَبَ الْغُ�ضْلُ«)3(، ومعناه: حاز مو�ضع  تَانُ الْخِ وَمَ�سَّ الْخِ
الِ الْفِطْرَةِ 221/1.  )1( اأخرجه البخاري كـ/اللبا�س بـ/ تَقْلِيمِ الاأَظْفَارِ 160/7، وم�ضلم كـ/الطهارة بـ/ خِ�ضَ
)2( اأخرجه الترمذي 169/1، ابن ماجه 199/1، الن�ضائي في ال�ضنن الكبرى 151/1، البغوي، �ضرح ال�ضنة 

5/2، و�ضححه الاألباني في �ضل�ضلة الاأحاديث ال�ضحيحة 259/3.
تَانَيْنِ 271/1. )3( اأخرجه م�ضلم كـ/الحي�س بـ/ نَ�ضْخِ الْمَاءُ مِنَ الْمَاءِ وَوُجُوبِ الْغُ�ضْلِ بِالْتِقَاءِ الْخِ
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ي�ضرع  اأنه  على  دليل  وهو  الاأنثى،  ختان  مو�ضع  الرجل  ختان 
للمراأة اأن تختتن.

عن اأمِّ عطيةَ الاأن�ضارية: اأن امراأةَ كانَت تَخْتُنُ بالمدينةِ، فقال . 3
لها النبي S: »لا تَنْهَكِي، فاإنَّ ذلكَ اأحْظَى لِلمراأةِ، واأحَبُّ اإلى 
دون  الاإناث  ختان  م�ضروعية  في  �ضريح  والحديث  البَعْلِ«)1(، 
العلمية  الاأمانة  باب  من  الحديث  كان  واإن  القطع،  في  الجور 

مختلف في ت�شحيحه.

الثالث: من الناحية الطبية الاأمر غير من�ضبط، اإذ اإننا حين نجد بع�س 
الاأطباء يقررون وقوع ال�ضرر والمتمثل في ال�ضدمة الع�ضبية التي 
قد تحدث  التي  والالتهابات  التلوث  كذا  العملية،  هذه  تنجم عن 
للجرح في هذه المنطقة نتيجة الختان، واإ�ضابة الاأع�ضاء المجاورة 
نتيجة محاولة البنت الهروب في اأثناء عملية الختان، ناهيك عن 
الاآلام عند الجماع، وتع�ضر الولادة، والاحتقان المزمن بالحو�س، 
وت�ضويه الاأع�ضاء التنا�ضلية الخارجية نتيجة هذه العملية)2(، نجد 
ختان  لعملية  الطبية  الفوائد  وجود  يثبت  منهم  الاآخر  البع�س 
الاإناث، وفي ذكر بع�س هذه الفوائد يقول الدكتور حامد الغوابي: 
وتتزنخ،  القلفاء  عند  ال�ضغيرين  ال�ضفرين  مفرزات  “تتراكم 
ويكون لها رائحة كريهة، وقد يوؤدي اإلى التهاب المهبل اأو الاإحليل، 
اإجراء الختان عند  وقد راأيت حالات مر�ضية كثيرة �ضببها عدم 
الم�ضابات، الختان يقلل الح�ضا�ضية المفرطة، للبظر الذي قد يكون 
�ضديد النمو بحيث يبلغ طوله 3 �ضنتيمترات عند انت�ضابه، وهذا 

)1( اأخرجه اأبو داود، �ضنن اأبي داود 541/7، و�ضححه الاألباني، �ضحيح الجامع ال�ضغير وزياداته 106/1.
 http://www.se77ah.com/art-544--%D8%B1%D8%A3%D9%8A-%D8%A7%D9%84%D8   )2(
%B7%D8%A8-%D9%81%D9%8A-%D8%AE%D8%AA%D8%A7%D9%86-%D8%A7

.%D9%84%D8%A5%D9%86%D8%A7%D8%AB.html
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الختان:  فوائد  ومن  الجماع،  عند  وبخا�ضة  للزوج،  ا  جدًّ مزعج 
منعه من ظهور ما ي�ضمى باإنعاظ الن�ضاء وهو ت�ضخم البظر ب�ضورة 
موؤذية يكون معها اآلام متكررة في نف�س المو�ضع، الختان يمنع ما 
الن�ضاء الم�ضابات بال�ضنى  ي�ضمى )نوبة البظر(، وهو تهيج عند 
]مر�س ن�ضائي[، الختان يمنع الغلمة ال�ضديدة التي تنتج عن تهيج 

البظر، ويرافقها تخبط بالحركة، وهو �ضعب المعالجة”)1(.
ويمكن القول باأن هذه الاأ�ضرار ال�ضحية والنف�ضية قد تكون حقيقية اإذا 
تمت عملية الختان بطريقة غير �ضرعية وغير �ضحيحة، اإذن ال�ضرر ينجم 
نتيجة �ضوء الاإجراء لعملية الختان، وجهل من يقوم بها، ولي�س ال�ضرر نتيجة 
الختان ذاته، ويمكن تلافي هذه الاأ�ضرار جميعًا اإذا تمت عملية الختان من 
قبل المتخ�ض�ضين من الاأطباء والطبيبات، كما اأن هذه الاأ�ضرار ن�ضبية تختلف 
ا،  من واحدة لاأخرى، والراجح في ختان الاإناث اأنه �ضنة ومكرمة ولي�س فر�ضً
ولابد من مراعاة حالة البنت الج�ضدية والنف�ضية اإذ ذاك)2(، والله  اأعلم.

رابعًا: عدم الفطر ب�شرب الدخان: 

هو  اأنواعه مع تحريمه  بجميع  الدخان  �ضرب  اأن  الفقهاء  بين  لا خلاف 
كذلك مفطر لل�ضائم لو تعمد تناوله في نهار رم�ضان)3(، غير اأن جمال البنا 
بالتدخين،  ال�ضائم  فطر  بعدم  واأفتى  الم�ضاألة،  هذه  في  باجتهاده  انحرف 

وا�ضتدل على قوله بما هو اآت: 
 https: ،2009-1( فتوى الهيئة العامة لل�ضئون الاإ�ضلامية والاأوقاف- م�ضر، رقم الفتوى: )3102( 09-يناير(

. //islamqa.info/ar/45528
.http://www.awqaf.gov.ae/Fatwa.aspx?SectionID=9&RefID=3102 )2(

http://www.aliftaa.jo/Question.aspx?QuestionId=2317#.VotT0bZ94dU، ملتقى  الاأردنية:  الاإفتاء  )3( دار 
http://fatwa.islamweb.net/fatwa/index.php?page=showfatwa&Option=FatwaId& الحديث  اأهل 
http://www.itihad.org/content/%D8%AD%D9%83%D9%85- :جمعية الاتحاد الاإ�ضلامي ،Id=103119
%D8%B4%D8%B1%D8%A8%D9%8F-%D8%A7%D9%84%D8%AF%D8%AE
%D8%A7%D9%86-%D9%81%D9%8A-%D9%86%D9%87%D8%A7%D8%B1-

.%D8%B1%D9%85%D8%B6%D8%A7%D9%86
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S يدل . 1 نبيه  و�ضنة  لاأنه لا يوجد ن�س �ضحيح �ضريح في كتاب الله 
على اأن التدخين من المفطرات، ومن قال بهذا مطالب بالدليل.

عوادم . 2 �ضم  من  اأن  قوله  على  فينبني  جرما  للدخان  اإن  يقول  من 
ال�ضيارات واأبخرة المطاعم وعوادم الم�ضانع اأن �ضيامه قد بطل.

واإنما . 3 اإلى الجوف،  ي�ضل  لا  فاإن هذا الجرم  له جرمًا  اإن  قلنا:  واإن 
ي�ضل اإلى الرئتين، كما يقول بهذا الاأطباء.

اأن الدخان لي�س من جن�س المغذيات .. 4

ال�ضيام . 5 النا�س من يترك  لاأن من  للاأمة،  تي�ضير  فيه  القول  اأن هذا 
من اأجل التدخين، فنحن نقول له �ضم ودخن وهذا من باب ارتكاب 
ي�ضتطيع  لا  من  النا�س  من  وكذلك  اأعلاهما،  لدفع  ال�ضررين  اأخف 
اأداء عمله على الوجه المطلوب، لاأنه معتاد على ال�ضجائر، فيكون هذا 
القول معينًا له على العمل بالاإ�ضافة اإلى اأنه لا يبطل �ضيامه. يرجى 

منكم الرد المف�ضل كما عهدناكم فى ردودك الكريمة ..)1(.

وجه النحراف في فتوى عدم فطر المدخن: 

الأمة  علماء  لجماهير  البنا  الأ�شتاذ:  مخالفة  الفتوى  هذه  من  وا�شح 
قاطبة، والباحث لم يقف على من يوؤيد راأيه في هذه الم�ضاألة من اأهل العلم 
ا غير معتبر. غير ابن عابدين الحنفي، واعتبر الفقهاء راأيه في الم�ضاألة �ضاذًّ

�ضحيحة،  غير  دعوى  المعدة  يدخل  ولا  جرمًا  لي�س  الدخان  باأن  القول 
الراأتين  يدخل  اأكثره  كان  واإن  بالعيان،  م�ضاهدة  مادية  �ضورة  له  فالدخان 
اإلا اأن بع�ضه يدخل المعدة، والقول باأن الدخان غير مغذٍ، نقول: العبرة لدى 
الفقهاء بو�ضول ال�ضيء اإلى الجوف، فلو ابتلع الاإن�ضان ح�ضاة فاإنه يفطر)2(، 
http://fatwa.islamweb.net/fatwa/ ،1( مقال جمال البنا، جريدة )الم�ضري اليوم( الاأربعاء 2006/9/6م(

.index.php?page=showfatwa&Option=FatwaId&Id=103119
)2( الرازي زين الدين اأبو عبدالله محمد بن اأبي بكر، تحفة الملوك )في فقه مذهب الاإمام اأبي حنيفة  =
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هذا  لاأن  باطل؛  قيا�س  ال�ضيارات  وعوادم  الم�ضانع  اأبخرة  على  القيا�س  اأما 
الدخان ي�ضتن�ضقه الاإن�ضان دون رغبة اأو اإرادة بخلاف ال�ضجائر وغيرها من 
المكيفات المحرمة، والقول باأن هذه الفتوى من باب التي�ضير على الم�ضلمين 

خطاأ كبير، اإذ لا تي�ضير بمحرم، والله  اأعلم. 

جاء في فتاوى محمد بن �ضالح العثيمين: “يعتقد بع�س ال�ضائمين الذين 
لي�س من  نهار رم�ضان  الدخان في  تعاطي  اأن  الدخان  ب�ضرب  ابتلاهم الله 
القول؟  هذا  في  ف�ضيلتكم  راأي  فما  �ضربًا،  ولا  اأكلًا  لي�س  لاأنه  المفطرات، 
فاأجاب ف�ضيلته بقوله: اأرى اأنه قول لا اأ�ضل له، بل هو �ضرب، وهم يقولون: 
واإلى  المعدة  اإلى  ي�ضل  �ضك  لا  اإنه  ثم  �ضربًا،  وي�ضمونه  الدخان،  ي�ضرب  اإنه 
الجوف، وكل ما و�ضل اإلى المعدة والجوف فاإنه مفطر، �ضواء كان نافعًا اأم 
ا، حتى لو ابتلع الاإن�ضان خرزة �ضبحة مثلًا، اأو �ضيئًا من الحديد، اأو غيره  �ضارًّ
اأن يكون مغذيًا،  وال�شرب  الأكل  اأو في  فاإنه يفطر، فلا ي�شترط في المفطر، 
اأكلًا و�ضربًا، وهم  اإلى الجوف فاإنه يعتبر  نافعًا، فكل ما و�ضل  اأن يكون  اأو 
اأحد  كان  -اإن  يقولون هذا  ولكن  �ضرب،  اأن هذا  يعرفون  بل هم  يعتقدون، 
قد قاله- مع اإني اأ�ضتبعد اأن يقوله اأحد لكن اإن كان اأحد قد قاله فاإنما هو 
مكابر، ثم اإنه بهذه المنا�ضبة اأرى اأن �ضهر رم�ضان فر�ضة لمن �ضدق العزيمة، 
لاأنه  فر�ضة؛  اأنها  اأرى  ال�ضار،  الدخان الخبيث  يتخل�س من هذا  اأن  واأراد 
�ضوف يكون مم�ضكًا عنه طول نهار رم�ضان، وفي الليل باإمكانه اأن يت�ضلى عنه 
بما اأباح الله له من الاأكل وال�ضرب والذهاب يمينًا و�ضمالًا اإلى الم�ضاجد، واإلى 
الجل�ضاء ال�ضالحين، واأن يبتعد عمّن ابتلوا ب�ضربه، فهو اإذا امتنع عنه خلال 
ال�ضهر فاإن ذلك عون كبير على اأن يدعه في بقية العمر، وهذه فر�ضة يجب 

اأن لا تفوت المدخنين”)1(.
= النعمان( �س141، ابن عبدالبر، الكافي في فقه اأهل المدينة 1/ 345، النووي، المجموع �ضرح المهذب 

6/ 315، ابن قدامة، المغني 130/3.
)1( العثيمين محمد بن �ضالح، مجموع فتاوى ور�ضائل ف�ضيلة ال�ضيخ محمد بن �ضالح العثيمين 205/19.
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خام�شًا: اإباحة بيع الخمر لغير الم�شلمين: 

الخمر ما خامر العقل و�ضتره وذهب بوعيه، و�ضرب الخمر من المحرمات 
قال  بتحريمها،  القراآني  الن�س  لورود  الاإ�ضلامية  ال�ضريعة  في  القطعية 

ڀ   ڀ   پ    پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   )ٱ   تعالى: 
ڀ  ڀ  ٺ  ٺٺ( ]المائدة[، والاأمر بالاجتناب يفيد تحريم 
�ضربها اأو بيعها اأو اأي �ضكل من اأ�ضكال الا�ضتفادة منها، وفي هذا المعنى ورد 
رَهَا،  حديث اأَنَ�سِ بْنِ مَالِكٍ قَالَ: »لَعَنَ رَ�ضُولُ الله S فِي الَخمْرِ عَ�ضَرَةً: عَا�ضِ
وَاآكِلَ  وَبَائِعَهَا،  وَ�ضَاقِيَهَا،  اإِلَيْهِ،  وَالَمحْمُولَةُ  وَحَامِلَهَا،  وَ�ضَارِبَهَا،  رَهَا،  وَمُعْتَ�ضِ

اةُ لَهُ«)1(. ي لَهَا، وَالمُ�ضْتَرَ ثَمَنِهَا، وَالمُ�ضْتَرِ

بيع  بجواز  الاأ�ضبق  الم�ضرية  الديار  مفتي  جمعة  علي  اأفتى  وقد  هذا 
بيعها في  واأفتى غيره بجواز  الم�ضلمين،  الم�ضلمين في بلاد غير  لغير  الخمور 
بلاد الم�ضلمين لل�ضائحين الاأجانب، وا�ضتدل على فتواه “باأن الحنفية اأباحوا 
الم�ضلمين، لكون هذه  الم�ضلمين مع غير  الفا�ضدة في ديار غير  العقود  جميع 
البلاد لي�ضت محلاًّ لقيام الاإ�ضلام فيها، وا�ضتدلوا في اإباحتهم اإلى منا�ضبة 

اأبي بكر للم�ضركين في مكة، وم�ضارعة النبي S مع ركانة في مكة”)2(.

وجه النحراف في الفتوى: 

وبرغم اأن ال�ضيخ علي جمعة من اأهل العلم والاجتهاد اإلا اأن هذه الفتوى 
تعد من التجديد المنحرف للاأ�ضباب الاآتية: 

مخالفة اإجماع العلماء قديًما وحديثًا في تحريم �شرب الخمر وبيعها . 1
ولو لغير الم�ضلمين.

)1( اأخرجه اأبو داود من حديث ابن عمر 517/5، والترمذي 580/2، ابن ماجه 1122/2، و�ضححه الاألباني، 
م�ضكاة الم�ضابيح 846/2.

يوؤكدون  والاأزهريون  اأوروبا...  في  الخمور  الم�ضلمين  بيع  »يحلل«  المفتي  خاطر،  ومنار  الخطيب  )2( اأحمد 
»حرمتها«، جريدة الم�ضري اليوم، العدد 554، الاإثنين: 19دي�ضمبر 2005. 
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مخالفة ن�س الحديث ال�شحيح وال�شالف ذكره، والذي يدل بعمومه . 2
وفي  الم�ضلمين  بلاد  في  وغيرهم،  للم�ضلمين  الخمور  بيع  تحريم  على 

بلاد غير الم�ضلمين.

القول باأن الحنفية اأباحوا جميع العقود الفا�ضدة في ديار غير الم�ضلمين . 3
مع غير الم�ضلمين، مع الت�ضليم ب�ضحته اإلا اأنه لا ي�ضلح للاحتجاج به 
الباطلة عند الحنفية وغيرهم، فلا  البيوع  بيع الخمر من  هنا؛ لاأن 

ي�ضح بحال من الاأحوال.

واأما الا�ضتدلال بمنا�ضبة اأبي بكر للم�ضركين في مكة، وم�ضارعة النبي . 4
المن�ضوخ  لاأنه من  بهذا؛  الاحتجاج  ي�ضح  ركانة في مكة، فلا  مع   S

الذي لا تبنى عليه الاأحكام.

الواقع منها، . 5 ال�ضرر  ال�ضريعة لتحريم الخمر هو  الثابت في  المق�ضد 
ولا  الم�ضلمين،  وغير  الم�ضلمين  من  ي�ضربها  من  كل  يعم  ال�ضرر  وهذا 
�ضك اأننا كم�ضلمين لاندفع ال�ضرر عنا دون غيرنا ما اأمكن هذا، وهذا 

من محا�ضن �ضريعتنا الاإ�ضلامية، والله  اأعلم.

�شاد�شًا: اإباحة زواج الم�شلمة من غير الم�شلمين من اأهل الكتاب: 

من الاأمور المجمع عليها في الفقه الاإ�ضلامي هو تحريم زواج الم�ضلمة من 
غير الم�ضلم وثنيًا كان اأو كتابيًا؛ وذلك لقوله تعالى: )ڄ  ڄ  ڄ  
ڄ  ڃڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇڇ  ڇ  ڇ  ڍ  
ڍ   ڌڌ  ڎ  ڎ  ڈ    ڈ  ژ  ژ    ڑڑ  ک   ک  ک     کگ  گ  
ںں(  ڱ   ڱ   ڱ   ڱ   ڳڳ    ڳ   ڳ   گ   گ  
�ضبيل  على  الم�ضركين  اإنكاح  عن  النهي  الكريمة  الاآية  من  وي�ضتفاد  ]البقرة[، 

كذلك  تدل  والاآية  قيل:  فاإن  الكتابيين،  اأو  الوثنيين  كانوا من  �ضواء  العموم، 
على النهي عن زواج الم�ضلم من الم�ضركات الوثنيات اأو الكتابيات، نقول: نعم 
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الا�ضتدلال �ضحيح اإلا اأن الدليل دل على �ضحة زواج الم�ضلم من الكتابية، لذا 
ا�ضتثني من عموم حكم الاآية، ولعل الحكمة من ذلك اأن ديننا يمنح الكتابيات 
كامل الحرية في ممار�ضة دينهم، وهذا ربما لا يتحقق في رجالهم لو اأبيحت 
لهم الم�ضلمات، كما اأن الاأبناء تبع لاآبائهم فلا يعقل اأن يبيح الاإ�ضلام دائرة 

الكفر ولو كان دين اأهل الكتاب، كذلك الاإ�ضلام يعلو ولا يعلى عليه)1(.

وفي هذا الم�ضمار اأفتى ح�ضن الترابي باإباحة زواج الم�ضلمة من الن�ضراني، 
وبالفعل تمت بع�س الزيجات في ال�ضودان بناء على هذه الفتوى)2(، كما اأفتى 
عبدالله بن يو�ضف الجديع ب�ضحة الزواج وبقاء الزوجية اإذا اأ�ضلمت الزوجة 
انحراف  الفتوتين  كلا  وفي  للاإ�ضلام)3(،  المخالف  دينه  على  الزوج  وبقي 

ومخالفة لإجماع العلماء. 

وجه النحراف في هذه الفتوى: 

يتمثل وجه الانحراف في هذه الفتوى فيما هو اآت: 

مخالفة عموم النهي الوارد في القراآن الكريم وال�شابق ذكره.. 1

“وَاأَجْمَعَتِ . 2  : الْقُرْطُبِيُّ قَالَ  ذلك،  تحريم  في  الفقهاء  اإجماع  مخالفة 
ةِ  ا�ضَ ةُ عَلَى اأَنَّ الْمُ�ضْرِكَ لَا يَطَاأُ الْموُؤْمِنَةَ بِوَجْهٍ، لِمَا فِي ذَلِكَ مِنَ الْغَ�ضَ الْاأُمَّ

عَلَى الْاإِ�ضْلَامِ”)4(.

مخالفة مقا�شد ال�شريعة ال�شرورية، والتي منها الحفاظ على الدين، . 3
والقول باإباحة زواج الم�ضلمة من الكتابي فيه ت�ضييع لهذه الم�ضلحة في 
حق الزوجة والاأبناء، اإذ من المت�ضور اإرغام الزوج غير الم�ضلم الم�ضلمة 

)1( ال�ضنقيطي محمد الاأمين بن محمد المختار، اأ�ضواء البيان في اإي�ضاح القراآن بالقراآن 100/8: 101. 
.http://www.alukah.net/social/0/248/ ،2( اأحلام علي، زواج الم�ضلمة بغير الم�ضلم... اجتهاد اأم اإف�ضاد؟(

.http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=145745 )3(
)4( القرطبي اأبو عبدالله محمد بن اأحمد بن اأبي بكر بن فرح الاأن�ضاري، الجامع لاأحكام القراآن “تف�ضير 

القرطبي” 72/3.
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على ترك دينها اأو حتى �ضعائر دينها، كما اأنه من المحقق ت�ضييع هذه 
الم�ضلحة في حق الاأبناء، اإذ من المقرر قانونًا اأن الاأبناء تبع لاآبائهم في 

الدين والملة، والله  اأعلم. 

المطلب الثالث
اأمثلة لنوازل تحتاج للدرا�سة والبحث

والم�ضائل  الم�ضكلات  من  مجموعة  عر�س  البحث  يحاول  المطلب  هذا  في 
فيها،  للتفكير  الفقهية  والمجامع  الباحثين  جهد  اإلى  تحتاج  التي  الفقهية، 
ودرا�ضتها من جميع جوانبها، ومن ثم الو�ضول اإلى الحكم ال�ضرعي المن�ضبط 
دون  الم�ضائل  مثل هذه  الاإ�ضكالية في  بعر�س  يكتفي  والباحث  لها،  والمن�ضود 
الا�ضتعانة  مع  بحث  مزيد  اإلى  يحتاج  الاأمر  لاأن  محددة؛  فقهية  روؤى  و�ضع 

بالمخت�ضين المنوطين بكل م�ضاألة لتحقيق الهدف المن�ضود.

اأولً: العبادات في الف�شاء الخارجي وعلى �شطح القمر والكواكب 
الأخرى:

الف�ضاء  اإلى  الاأر�س  مدار  من  الخروج  زمان  الزمان  هذا  في  نعي�س 
الخارجي، حيث ت�ضبح �ضفن الف�ضاء في هذا الكون الف�ضيح، اأو ال�ضعود اإلى 
القمر اأو اأي من الكواكب الاأخرى، والخروج من مدار الاأر�س مع ال�ضرعات 
المختلفة ل�ضفن الف�ضاء والكواكب الاأخرى ي�ضتدعي تغيًرا كبيًرا في الزمن، 
اأو  الف�ضائية،  “المركبات  الم�ضند:  عبدالله  يقول  المكان،  في  كليًا  واختلافًا 
)International Space Station ISS(تدور  الدولية  الف�ضاء  محطة 
حول كوكب الاأر�س بارتفاعات �ضاهقة تبلغ نحو 300 كم فاأعلى، وب�ضرعات 
هائلة ت�ضل اإلى 28 األف كم في ال�ضاعة، وذلك خارج نطاق جاذبية الاأر�س، 
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وخارج نطاق الغلاف الجوي الكثيف، لذا فاإن الرواد ومركباتهم متحررون 
من �ضيطرة جاذبية الاأر�س، ودورانها حول نف�ضها، وما ينجم عنه، والرواد 
يدورون حول الاأر�س دورة كاملة كل 90 دقيقة، لذا فالليل والنهار يتعاقبان 
على رواد الف�ضاء خلال 24 �ضاعة 16 مرة، اأي ت�ضرق ال�ضم�س 16 مرة خلال 
الزمان  يتغير  نف�ضها”)1(، كذلك  الفترة  وتغرب 16 مرة خلال  �ضاعة،   24
على �ضطح القمر، فاليوم في القمر طويل، يعادل اأربعة ع�ضر يومًا)2(، كذلك 

الاأمر في الكواكب الاأخرى. 

ولتغير الزمان والمكان تاأثير في العبادات الموؤقتة، مثل: الطهارة وال�ضلاة 
والا�ضتقبال،  التوجه  وكيفية  ال�ضلاة،  مواقيت  حيث  من  والحج،  وال�ضيام 
ومواقيت ال�ضيام وزمانه، ومواقيت الحج، واإمكانية اأداء ال�ضعائر من طواف 
و�ضعي ووقوف بعرفة، وكل ذلك مرتبط بمواقيت مكانية على الاأر�س، وهذه 
تتوفر  اأن  فيجب  تخيلًا  ولي�س  الاآن  واقع  هي  حيث  من  والق�ضايا  الم�ضائل 
ال�شرعية  الأحكام  وا�شتنباط  الم�شائل  هذه  لمعالجة  الفقهية  الجتهادات 
المنا�ضبة لها، �ضحيح اأن النبي S و�ضع القاعدة ال�ضابطة لذلك في حديث 
ا�سَ بْنَ �ضَمْعَانَ الْكِلَابِيِّ )عن الدجال( حيث قال: »قُلْنَا: يَا رَ�ضُولَ الله  وَّ النَّ
وَيَوْمٌ  كَ�ضَهْرٍ،  وَيَوْمٌ  كَ�ضَنَةٍ،  يَوْمٌ  يَوْمًا،  »اأَرْبَعُونَ  قَالَ:  الْاأَرْ�سِ؟  فِي  لَبْثُهُ  وَمَا 
امِكُمْ« قُلْنَا: يَا رَ�ضُولَ الله فَذَلِكَ الْيَوْمُ الَّذِي كَ�ضَنَةٍ،  يَّ امِهِ كَاأَ كَجُمُعَةٍ، وَ�ضَائِرُ اأَيَّ
لَاةُ يَوْمٍ؟ قَالَ: »لَا، اقْدُرُوا لَهُ قَدْرَهُ««)3(، قال النووي: “ومعنى  اأَتَكْفِينَا فِيهِ �ضَ
هْرِ  ى بَعْدَ طُلُوعِ الْفَجْرِ قَدْرَ مَا يَكُونُ بَيْنَهُ وَبَيْنَ الظُّ هُ اإِذَا مَ�ضَ اأقدروا له قدره اأَنَّ
رِ  الْعَ�ضْ وَبَيْنَ  بَيْنَهَا  يَكُونُ  مَا  قَدْرُ  بَعْدَهُ  ى  اإِذَا مَ�ضَ ثُمَّ  هْرَ  لُّوا الظُّ يَوْمٍ فَ�ضَ كُلَّ 
لُّوا  ى بَعْدَ هَذَا قَدْرُ مَا يَكُونُ بَيْنَهَا وَبَيْنَ الْمَغْرِبِ فَ�ضَ ذَا مَ�ضَ رَ وَاإِ لُّوا الْعَ�ضْ فَ�ضَ
رَ ثُمَّ الْمَغْرِبَ وَهَكَذَا حَتَّى  هْرَ ثُمَّ الْعَ�ضْ بْحَ ثُمَّ الظُّ الْمَغْرِبَ وَكَذَا الْعِ�ضَاءَ وَال�ضُّ

.http://www.almisnid.com/almisnid/article-106.html ،1( الم�ضند عبدالله، �ضلاة رواد الف�ضاء الم�ضلمين(
)2( ال�ضابق نف�ضه.

فَتِهِ وَمَا مَعَهُ 2250/4. الِ وَ�شِ جَّ اعَةِ بـ/ ذِكْرِ الدَّ )3( م�شلم كـ/الْفِتَِ وَاأَ�شْرَاطِ ال�شَّ
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اةٌ فِي وَقْتِهَا  لَوَاتُ �ضَنَةٍ فَرَائِ�سُ كُلُّهَا مُوؤَدَّ ي ذَلِكَ الْيَوْمُ وَقَدْ وَقَعَ فِيهِ �ضَ يَنْقَ�ضِ
رَ  اأَنْ يُقَدَّ لُ  الِثُ الَّذِي كَجُمُعَةٍ فَقِيَا�سُ الْيَوْمُ الْاأَوَّ ا الثَّانِي الَّذِي كَ�ضَهْرٍ وَالثَّ وَاأَمَّ

لِ عَلَى مَا ذَكَرْنَاهُ وَالله اأَعْلَمُ”)1(. لَهُمَا كَالْيَوْمِ الْاأَوَّ

وقد اختلف الفقهاء في كيفية التقدير في الاأر�س، هل يكون وفق تقويم 
مكة اأم اأقرب بلد للمكان الذي يراد فيه التقويم اأم وفق الح�ضاب الفلكي؟ 
اإلى غير ذلك من تقديرات الفقهاء، والاأمر كذلك �ضيختلف في خارج نطاق 
الاأر�س في الف�ضاء الخارجي، كيف يكون التقويم الاأن�ضب؟، وكذا الا�ضتقبال 
الاأمر في منا�ضك الحج هل  الاأر�س؟، كذلك  ت�ضتقبل  اأم  للعجز  ي�ضقط  هل 
الا�ضتقبال  منا�ضك الحج  يكفي في  اأم  اأدائها،  للعجز عن  الفري�ضة  ت�ضقط 

والتوجه للمكان بوا�ضطة علم الفلك والاأر�ضاد؟ 

اإلى جهود  فيها  ونحتاج  فيها،  والتحري  البحث  نحتاج  الاأ�ضئلة  كل هذه 
الفقهاء وعلماء الفيزياء والفلك والف�ضاء، وذلك للت�ضور الحقيقي للم�ضاألة، 

اإذ الحكم على ال�ضيء فرع من ت�ضوره، والله  اأعلم واأحكم. 

ثانيًا: الطواف وال�شعي باآلة دوارة: 

الاآن في ظل الاأعداد الكبيرة للحجيج والمعتمرين، وكذلك في ظل الظروف 
الخا�ضة لبع�ضهم مثل: الاإعاقة الحركية اأو الب�ضرية اأو ال�ضعف البدني اأو 
كبر ال�شن عند كثير منهم، حاول الفقهاء ا�شتنباط الأحكام الفقهية المي�شرة 
لل�ضعفة  ليلًا  الرمي  وجواز  الجمار،  رمي  في  الاإنابة  جواز  مثل:  عليهم، 
والن�ضاء، وجواز حمل المعاق اأو ال�ضعيف اأو الكبير ال�ضن في الطواف، اأو جواز 
ياألوا جهدًا في  والفقهاء لم  المتحرك،  بالكر�ضي  والمروة  ال�ضفا  ال�ضعي بين 

اإيجاد ال�ضبل ال�ضرعية للتي�ضير على الحجاج، خا�ضة ال�ضعفاء منهم.

قبل  من  �ضرعيتها  لمناق�ضة  فكرة  يطرح  الباحث  فاإن  الاإطار  هذا  وفي 
)1( النووي، المنهاج �ضرح �ضحيح م�ضلم 66/18.
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الباحثين والمجامع الفقهية، ومناق�ضة اإمكانية تحقيقها من قبل المهند�ضيين 
كال�ضير  دوارة  اآلة  اإن�ضاء  م�ضمونها  الفكرة  وهذه  والمعماريين،  الميكانيكيين 
اأو  ال�ضعفاء  المعتمر من  اأو  يجل�س عليها الحاج  ثابتة  تعلوه مقاعد  المتحرك 
كبار ال�ضن، ومن ثم تتطوف هذه الاآلة الدوارة بالطواف �ضبعًا حول الكعبة، 
اأو ال�ضعي �ضبعًا بين ال�ضفا والمروة بطريقة اآلية، وال�ضوؤال هنا ما مدى �ضرعية 
هذا الاأمر؟ وكذلك ما مدى اإمكانية تحقيقه هند�ضيًا؟، هذه دعوة من الباحث 
للمجامع الفقهية وروابط علماء الم�ضلمين لدرا�ضة هذا الاأمر، وتقديم الحكم 

ال�ضرعي المنا�ضب لذلك، والمن�ضبط باأ�ضول ال�ضريعة وقواعدها.

ثالثًا: حد ال�شرقة في ال�شرقات الإلكترونية: 

�ضواء  الاإلكترونية،  ال�ضرقات  ع�ضرنا  في  ا�ضتهرت  التي  ال�ضرقات  من 
تكون  قد  مادية  قيمة  ذات  مختلفة  اإلكترونية  لمواد  اأو  لبرامج  اأو  لمعلومات 
التك�ضب  الاأغرا�س  ال�ضرقات متعددة، ومن بين هذه  واأغرا�س هذه  عالية، 
الطائلة دون  الاأرباح  وجَنْي  ال�ضريع،  الك�ضب  “قد تكون مُحاولات  والتربح: 
اإلكترونيَّة  اأنظمة  اإلى اختراق  تَدْفع  التي  تعَب، ولا راأ�س مال، من الاأ�ضباب 
اإلى الح�ضابات الم�ضرفيَّة،  خول  الدُّ الْمَ�ضارف عن طريق  كالتي ت�ضتخدمها 

والتلاعب فيها، اأو الا�ضتخدام غَيْر الم�ضروع لبطاقات الائْتِمان”)1(

وقد ا�ضطلح المخت�ضون على ت�ضمية هذا الفعل بال�ضرقة، ولكن ما التكييف 
الفقهي المن�ضبط لهذا الفعل، وهل يتفق الفقهاء مع هذه الت�ضمية؟ وما المرد 
ال�ضعر  متغيرة  الاأ�ضياء  هذه  اأن  خا�ضة  منها،  الم�ضروق  تقييم  في  والمرجع 
ومتباينة اإياه؟، وقد ا�شترط الفقهاء في اإقامة الحد على ال�شارق الحرز، فما 
مفهوم الحرز الاإلكتروني؟ وهل هو معتبر في العقوبة؟ وهل يمكن اإقامة حد 
اأم يكتفى بالعقوبة التعزيرية؟  ال�ضرقة على ال�ضارق في مثل هذه الحالات، 

.http://www.alukah.net/culture/0/52639/#ixzz3wucFagXu ،1( كريم حميدة، القر�ضنة الاإلكترونية(
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كل هذه الاأ�ضئلة وغيرها تحتاج مزيد من البحث والاجتهاد الفقهي من قبل 
الفقهاء والباحثين والمجامع الفقهية، فهل من م�ضمر ل�ضاعد الجد لها؟! 

رابعًا: حكم التج�ش�س الأمني في بلاد الم�شلمين وبلاد غير الم�شلمين: 

التج�ض�س على العدو معروف ومعهود منذ زمن النبوة، لكن تو�ضعت الدول 
الآن في التج�ش�س، فاأ�شبح منوط بالعدو والمواطنين، وتو�شعت الدول كذلك 
التج�ض�س  من  فاأ�ضحى  واأدواته،  و�ضائله  في  الهائل  التكنولوجي  التقدم  مع 
لا  لاأ�ضرار  التح�ض�س  ثم  ال�ضَوْءات،  على  والاطلاع  العورات،  على  التك�ضف 

علاقة لها بالاأمور الاأمنية.

الاأ�ضل في التج�ض�س التحريم لورود النهي عنه في القراآن الكريم وال�ضنة 
ڀ   پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   )ٱ   تعالى:  قال  النبوية، 
ٹ   ٹ   ٹ    ٿ   ٿ   ٿٿ   ٺ    ٺ   ٺ   ٺ   ڀ    ڀڀ   
ٹ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ڦڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄڄ( ]الحجرات[، وكذلك ورد 
نَّ  ، فَاإِنَّ الظَّ نَّ اكُمْ وَالظَّ الحديث عَنْ اأَبِي هُرَيْرَةَ، اأَنَّ رَ�ضُولَ الله S، قَالَ: »اإِيَّ
ا�ضَدُوا، وَلَا  �ضُوا، وَلَا تَنَافَ�ضُوا، وَلَا تَحَ �ضَّ �ضُوا، وَلَا تَجَ �ضَّ دِيثِ، وَلَا تَحَ اأَكْذَبُ الْحَ
وا، وَلَا تَدَابَرُوا، وَكُونُوا عِبَادَ الله اإِخْوَانًا«)1(، والاآية القراآنية والحديث  تَبَاغَ�ضُ
ال�ضريف يدلان على اأن الاأ�ضل ال�ضرعي تحريم التج�ض�س، ولكن دل الدليل 
على جواز التج�ض�س على العدو، مثل: قيام النبي S ذاته واأبي بكر بتح�ض�س 
اأعداد الكفار في غزوة بدر)2(، وكذا الم�ضالح المر�ضلة تجيز هذا التج�ض�س 
الاأمني، لكن الت�ضاوؤل الذي يطرح نف�ضه: ما ماهية التج�ض�س الجائز؟ وما 
�ضوابطه؟ وما حدوده الم�ضروعة؟ وهل يجوز التج�ض�س على المواطنين؟ وهل 
كالجهاز  بذلك:  المنوطة  الجهة  من  اإذن  دون  الاأفراد  من  التج�ض�س  يجوز 
لَةِ وَالْاآدَابِ بـ/  دَابُرِ 19/8، م�ضلم كـ/ الْبِرِّ وَال�ضِّ )1( اأخرجه البخاري كـ/ الاأدب بـ/ مَا يُنْهَى عَنِ التَّحَا�ضُدِ وَالتَّ

نَاجُ�سِ وَنَحْوِهَا 1985/4. نَافُ�سِ، وَالتَّ �سِ، وَالتَّ ، وَالتَّجَ�ضُّ نِّ رِيِم الظَّ تَحْ
)2( ابن كثير اأبو الفداء اإ�ضماعيل بن عمر، ال�ضيرة النبوية 396/2.
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الق�ضائي، والمخابرات العامة؟ وما حكم تج�ض�س الرئي�س على مروؤ�ضيه في 
ال�ضرعية المنوطة بذلك،  ال�ضرعي لمن يخالف الاأحكام  العقاب  العمل؟ وما 

مع وقوع ال�ضرر المادي والمعنوي على المتجَ�ض�س عليه؟

كل هذه الاأ�ضئلة وغيرها تحتاج اإلى عناية الباحثين، وجهود العلماء خا�ضة 
في المجامع الفقهية، مع الت�ضاور مع الجهات المخت�ضة في ذلك للو�ضول اإلى 
ت�شور عام و�شامل لكل اأبعاد الم�شاألة، وهذا منوط بالمجامع الفقهية الكبرى، 
اإذ الاجتهاد الجماعي في مثل هذه الق�ضايا اأنجع من الاجتهادات الفردية، 

والله  اأعلم. 

خام�شًا: حكم امتلاك وا�شتعمال الأ�شلحة النووية والبيلوجية للدول 
الإ�شلامية: 

من  الخطيرة  الق�ضايا  من  والبيلوجية  والذرية  النووية  الاأ�ضلحة  ق�ضية 
جهة اأن هذه الاأ�ضلحة فتاكة ومدمرة لكثير من الب�ضر، بل ومهددة بتدمير 
الجن�س الب�ضري باأجمعه، ولا �ضك اأن الاأ�ضل في مثل هذه الاأ�ضلحة الخطيرة 
يحرمها  الدولي  القانون  اأن  كما  �ضرعًا،  التحريم  وا�ضتعمالًا  وبيعًا  ت�ضنيعًا 
ال�ضرر  اأن  ال�ضريعة:  في  والاأ�ضل  عنها،  الناجم  ال�ضرر  لعظم  ويجرمها 
الاأ�ضلحة من قبل  امتلاك هذه  �ضرعًا كما ذكرت تحريم  فالاأ�ضل  يزال)1(، 
دول الم�ضلمين وغيرهم؛ لاأن الله  خلق الاأر�س لاإعمارها لا لتدميرها، قال 

تعالى: )ئە  ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ   ئۆ    ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئىئى  ئى  
ی  ی  ی        ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئيبج  بح    بخ  بم  بىبي( 
]هود[، وكل ما يتنافى مع هذا المق�ضد ال�ضرعي الاأ�ضل فيه التحريم، واأكد 

والدمير،  الخراب  لا  والتعمير  البناء  في  ال�ضرعي  المق�ضد  هذا   S النبي 
)1( الزرك�ضي اأبو عبدالله بدر الدين محمد بن عبدالله بن بهادر، ت�ضنيف الم�ضامع بجمع الجوامع لتاج الدين 

ال�ضبكي 88/1.
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بن  نَ�سٍ  اأَ فعَنْ  ال�ضاعة،  قيام  توقع  مع  حتى  والبناء  والزرع  بالاإعمال  فاأمر 
نِ  اعَةُ وَبِيَدِ اأَحَدِكُمْ فَ�ضِيلَةٌ فَاإِ مَالِكٍ قَالَ: قَالَ رَ�ضُولُ الله S: »لَوْ قَامَتِ ال�ضَّ

نْ لَا تَقُومَ حَتَّى يَغْرِ�ضَهَا فَلْيَفْعَلْ«)1(. ا�ضْتَطَاعَ اأَحَدُكُمْ اأَ

بال�ضريعة  الدول  جميع  التزام  بعدم  الم�ضاألة  هذه  في  الم�ضكلة  وتكمن 
الاأ�ضلحة  هذه  تمتلك  الدول  بع�س  اأن  فنجد  الدولي،  والقانون  الاإ�ضلامية 
وت�ضنعها، بل وت�ضدرها اإلى من تريد من الدول الاأخرى، وهذا يعطي هذه 
الدول قوة لتهديد الدول المخالفة ل�ضيا�ضاتها وفر�س الراأي عليها، واإذا كان 
الاأمر كذلك األي�س من حق الدول الاإ�ضلامية المعاملة بالمثل، وامتلاك مثل هذه 
الاأ�ضلحة؟ وقد اأمر الله  باإعداد القوة بجميع اأنواعها اإرهابًا للعدو، فقال 

تعالى: )ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ   ۅ  ۉ   
ۉ  ې  ې  ې  ې  ى   ى  ئا  ئا  ئەئە  ئو  ئو  
]الاأنفال:60[،  ئىئى(  ئې   ئې   ئې    ئۈ   ئۈ   ئۆ    ئۆ   ئۇ   ئۇ  
للعدو،  مرهبة  قوة  هو  ما  كل  عموم  تفيد  نكرة  الاآية  في  جاءت  قوة  وكلمة 
وكذلك يثور الت�ضاوؤل الاآخر: ماذا لو ا�ضتخدم العدو هذه الاأ�ضلحة الفتاكة؟ 

األي�س من حق دولنا الاإ�ضلامية الدفاع عن نف�ضها بمثل هذه الاأ�ضلحة؟ 

الفقهية  المجامع  من  بحث  مزيد  اإلى  وتحتاج  المع�ضلات،  من  الم�ضاألة 
المختلفة، لبيان الراأي ال�ضرعي المن�ضبط بمثل هذه الق�ضية الخطيرة، التي 

اأبعادها لا تتعلق بالم�ضلمين فقط، بل بالجن�س الب�ضري جميعه. 

�شاد�شًا: اأثر الفح�س الطبي في ف�شخ النكاح: 

من الق�شايا الم�شتجدة في ع�شرنا ا�شتراط الفح�س الطبي قبل الزواج 
لاإتمام العقد، ومع اأهمية هذا الفح�س فهل هو ملزم �ضرعًا؟ وما اأثره على 
)1( اأخرجه اأحمد، م�ضند الاإمام اأحمد بن حنبل 296/20، و�ضححه الاألباني، �ضل�ضلة الاأحاديث ال�ضحيحة 

.38/1
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الاآخر؟  الزوجين من  المحقق لاأحد  ال�ضرر  توقع  ثبت  لو  النكاح  �ضحة عقد 
وماذا لو اكت�ضف توقع ال�ضرر بعد العقد والدخول؟ هل ال�ضرر المتوقع علميًّا 
قيا�ضًا  العقد  اأثره في ف�ضخ  له  المعملية  والتحليلات  الطبية  الفحو�س  نتيجة 
على خيار الف�ضخ للعيب اأم لا؟ وماذا لو كان ال�ضرر المتوقع ج�ضيمًا ومهلكًا 
ور�ضي به الزوجان؟ وهل لولي الاأمر التدخل في هذا الاأمر من باب تقييد 

المباح؟ 

اأجوبة فقهية من�ضبطة  اإلى  الق�ضية تحتاج  تثار حول هذه  اأ�ضئلة كثيرة 
تحقق الم�ضلحة وتدراأ المف�ضدة، ومثل هذه الق�ضايا الاجتهاد الجماعي فيها 
ولابد  وفقهية،  واجتماعية  اأبعاد طبية  له  المو�ضوع  لاأن  الفردي؛  من  اأف�ضل 
من الت�ضور الكامل وال�ضامل لكل هذه الاأبعاد للو�ضول اإلى الحكم ال�ضرعي 
هذه  مثل  بدرا�ضة  منوطة  الفقهية  فالمجامع  لذا  فيها،  والمن�ضود  المن�ضبط 
الم�ضاألة مع الا�ضتعانة بالخبراء من الاأطباء وعلماء الاجتماع وغيرهم، وعمل 
الأ�شول  واإ�شقاط  الم�شاألة  ت�شور  ليح�شن  حولها  متنوعة  واأبحاث  درا�شات 

والمقا�ضد ال�ضرعية عليها، والله  اأعلم. 
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الخاتمة

من خلال هذه الورقة البحثية تبينت لنا النتائج الاآتية: 

اأولًا: يختلف الحكم في التجديد باختلاف المفهوم له، فاإذا كان التجديد 
ت�ضحيح  اأو  البدع،  محاربة  اأو  الدين  من  اندر�س  ما  اإحياء  بمعنى 
المفاهيم الخاطئة، اأو الاجتهاد في الم�ضتجدات والنوازل، فلا �ضك اأن 
هذا التجديد م�ضروع محمود مرغب فيه من ال�ضرع، وعليه دلت الاأدلة.

باختلاف مفهومنا  الاإ�ضلامي  الفقه  التجديد في  ثانيًا: تختلف مجالات 
للتجديد، فاإذا كان التجديد بمفهوم ما اندر�س من ال�ضنن، والمفاهيم 
ال�ضبهات،  ودح�س  البدع  ومحاربة  الدين،  من  والاأ�ضيلة  ال�ضحيحة 

فالفقه الاإ�ضلامي كله مجال للتجديد من هذه الزاوية.

اإن كان مفهومنا للتجديد هو مواكبة الع�ضر، وعلاج الم�ضتجدات  ثالثًا: 
والنوازل، فهنا يكون مجال التجديد في الاأمور المبنية على الم�ضلحة 
والعرف، اأما الثوابت من العبادات والمقدرات، والحلال والحرام من 
الم�ضروبات والمطعومات، وما يحل من الزوجات، واأ�ضحاب الفرو�س 
من الوارثين وما يقدر لهم من اأن�ضبة، وما �ضرع من حدود وعقوبات 
باأدلة  ثبت  بال�ضرورة، وكل ما  الدين  مقدرة، وكل ما هو معلوم من 
قطعية من حيث الثبوت والدلالة، فكل هذه الاأ�ضياء لا يجوز التبديل 

والتغيير فيها بدعوى التجديد.



105

التجديد الفقهي بين التنظير والتطبيق 

رابعًا: م�ضائل المعاملات وال�ضيا�ضة ال�ضرعية، وما كان مبنيًّا على الاجتهاد 
والا�ضت�ضحاب  والا�ضتح�ضان  والعرف  الم�ضلحة  حيث  من  العقلي، 
والاأدلة الظنية، فهذا كله مما يح�ضن فيه اإعادة النظر والا�ضتدلال، 

وتجديده بما يقت�شي الم�شلحة التي يناط بها ال�شرع الحنيف.

العر�س  مجال  اأهمها:  من  ومتعددة  متنوعة  التجديد  مجالات  خام�ضًا: 
الاإ�ضلامي  الفقه  ربط  ومقا�ضدها،  بعللها  الاأحكام  ربط  والدر�س، 
بالعلوم الاأخرى، الاجتهاد الجماعي في النوازل الم�ضتجدة، �ضبط قواعد 
الفتوى لدى الموؤ�ض�ضات المختلفة، تركيز البحث الفقهي على الم�ضتجدات 

والنوازل الحادثة وبيان زيف البدع القائمة، تقنين الفقه الاإ�ضلامي. 

قيم  العقيدة  �ضحيح  ربانيًّا  عالمًا  يكون  باأن  د  المجدِّ ي�ضبط  �ضاد�ضًا: 
بمقا�شد  وعارفًا  الجتهاد،  �شروط  فيه  تحققت  ومجتهدًا  ال�شلوك، 
له  له ثقافة ع�ضره، ويكون  واأن تتح�ضل  الت�ضريع،  واأ�ضرار  ال�ضريعة 
حظ وافر من العلوم المختلفة والمتنوعة، بحيث يكون له اإلمام بالثقافة 
العرف  ويدرك  يعي�ضه،  الذي  الواقع  يفهم  واأن  به،  المحيطة  العامة 
النا�س وم�ضالحهم الحقيقية،  بلده وزمانه، ويدرك حاجة  الذي في 

وي�ضتطيع تنزيل الاأحكام ال�ضرعية على واقعه تنزيلًا �ضحيحًا.

التي  الظنية،  الاجتهادية  الم�ضائل  من  يكون  باأن  د  المجدَّ ي�ضبط  �ضابعًا: 
تبنى فيها الاأحكام على العرف والم�ضلحة والمقا�ضد ال�ضرعية.

ا،  ثامنًا: الق�ضايا الم�ضتجدة التي تحتاج اإلى اجتهادات العلماء كثيرة جدًّ
والباحثون  العلماء  لها  ي�ضمر  اأن  يجب  تح�ضى،  اأن  من  اأكثر  وهي 
�ضاعد الجد، كما ي�ضتح�ضن عقد الموؤتمرات والندوات العلمية فيها، 
ا�ضت�ضارة  مع  العامة،  الق�ضايا  هذه  في  الجماعي  الاجتهاد  باب  من 

الخبراء والمخت�ضين في العلوم الاأخرى ب�ضاأنها.
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تا�ضعًا: من الم�ضائل التي جاء فيها التجديد الفقهي من�ضبط الاجتهاد، 
وموافقًا للقواعد التي قررناها: “ال�ضعي بين ال�ضفا والمروة عن طريق 
الم�ضعى العلوي، والطواف حول الكعبة من اأدوار علوية - المبيت بمنى 
محرم  بلا  المراأة  �ضفر   - الاإلكتروني  البيع   - ال�ضديد  الزحام  وقت 
الن�ضب  اإثبات   - والقطارات  كالطائرات  ال�ضريعة  النقل  و�ضائل  في 

بالب�ضمة الوراثية - قتل الرحمة - اإجها�س الجنين الم�ضوه”.

عا�ضرًا: من الم�ضائل التي جاء فيها التجديد الفقهي غير من�ضبط الاجتهاد، 
ولا يوافق القواعد التي قررناها: “تعديد يوم عرفة - تحريم النقاب - 
تحريم الختان للاإناث - عدم الفطر ب�ضرب الدخان - مع�ضية من قال 
بدوران الاأر�س - اإباحة بيع الخمر لغير الم�ضلمين - اإباحة زواج الم�ضلمة 

من غير الم�ضلمين من اأهل الكتاب”.

حادي ع�ضر: من الاأمور الم�ضتجدة التي تحتاج جهود الباحثين والعلماء 
والمجامع الفقهية: “العبادات في الف�ضاء الخارجي وعلى �ضطح القمر 
ال�ضرقة في  - حد  دوارة  باآلة  وال�ضعي  الطواف   - الاأخرى  والكواكب 
ال�ضرقات الاإلكترونية - حكم التج�ض�س الاأمني في بلاد الم�ضلمين وبلاد 
غير الم�ضلمين - حكم امتلاك وا�ضتعمال الاأ�ضلحة النووية والبيلوجية 

للدول الاإ�ضلامية - اأثر الفح�س الطبي في ف�ضخ النكاح”.
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دار المعرفة - بيروت، 1379هـ. 
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المقدمة

الحمد لله، وال�صلاة وال�صلام على ر�صول الله، وعلى اآله و�صحبه والتابعين 
لهم باإح�صان اإلى يوم الدين.

اأما بعد: 

بعد  الأمر  م�صاألة:  فيها  العلماء  اختلف  التي  الأ�صولية  الم�صائل  من  فاإن 
الحظر، وهذه الم�صاألة ناق�صها علماء اأ�صول الفقه في كتبهم، وذكروا الأقوال 
فيها واأدلة تلك الأقوال، وقد لفت نظري ا�صتدلل بع�ض الأقوال بعرف ال�صرع 
وا�صتقراء الأدلة، ولكني وجدت دعوى ال�صتقراء؛ ولم اأجد ذلك ال�صتقراء، 
فتبادر اإلى ذهني اأن اأقوم با�صتقراء الآيات القراآنية التي ورد فيها اأمر بعد 
حظر، وذلك بجمعها، ثم درا�صة ما يفيده الأمر التي جاء فيها بعد حظر في 
العام فيما يفيده  اإلى الحكم  العلماء و�صولًا  اأقوال  با�صتقراء  اآية منها؛  كل 
ذلك الأمر، وقد راأيت اأن يكون عنوان البحث: »الأمر بعد الحظر في القراآن 

الكريم. درا�صة ا�صتقرائية تحليلية” 

اأهمية البحث: 

ترجع اأهمية البحث اإلى اأنه يقوم بتقديم روؤية مبرهنة للراجح في مو�صوع 
الأمر بعد الحظر في القراآن الكريم؛ عن طريق ا�صتقراء الآيات التي يوجد 

بها اأمر بعد حظر، وما يفيده الأمر في تلك الآيات. 
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ويمكن ال�صتفادة من ذلك ال�صتقراء في الأحكام الفقهية بترجيح ما دل 
عليه ا�صتقراء الآيات.

اأهداف البحث: 

يهدف البحث -باإذن الله تعالى- للاإجابة عن الأ�صئلة الآتية: 

ا بعد حظر؟  ما الآيات التي يوجد بها اأمر بعد حظر، اأو قيل: اإن فيها اأمرًا
وما مدى �صحة وجود الأمر بعد الحظر في كل اآية منها؟

ما اأقوال العلماء فيما اأفاده الأمر في كل اآية منها؟ وما الراجح في ذلك؟

ما ال�صتقراء الذي ذكره بع�ض العلماء فيما يفيده الأمر بعد الحظر في 
القراآن الكريم؟ وما الراجح بناءًا على ا�صتقراء الآيات التي ورد فيها الأمر 

بعد الحظر؟

منهجية البحث: 

الآيات  التحليلي؛ وذلك بجمع كل  ال�صتقرائي  المنهج  البحث على  يقوم 
التي يوجد بها اأمر بعد حظر اأو قيل فيها ذلك، ثم درا�صة كل اآية منها؛ من 
حيث �صحة ذلك القول؛ بوجود الأمر بعد الحظر فيها، ومن حيث ما يفيده 
ذلك الأمر، وذلك بالرجوع اإلى اأقوال اأهل العلم من المف�صرين والأ�صوليين 
وغيرهم، للو�صول اإلى الراجح فيما يفيده الأمر بعد الحظر في حال وجوده، 
وبعد ا�صتقراء تلك الآيات ن�صل اإلى ما يفيده الأمر بعد الحظر في القراآن 

الكريم ب�صكل عام.

الدرا�سات ال�سابقة: 

وهناك  الفقه،  اأ�صول  كتب  معظم  في  مذكورة  الحظر  بعد  الأمر  م�صاألة 
ر�صائل علمية تحدثَتْ عنها �صمن مو�صوع الأمر وغيره، وقد كُتبت فيها بع�ض 
الأبحاث ومنها: �صيغة الأمر بعد الحظر واأثرها في الختلاف بين الفقهاء، 
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ر�صالة ماج�صتير لمهند وليد الم�صري، جامعة الجنان، طرابل�ض، لبنان، وبحث 
من�صور بعنوان: مقت�صى )افعل( اإذا وردت بعد الحظر، د. مو�صى فقيهي.

وهذه الأبحاث ركزت على الجانب الأ�صولي، اأو التطبيقي الفقهي. وما 
يميز بحثنا هذا هو التركيز على الأمر بعد الحظر في القراآن الكريم فقط، 
وذلك با�صتقراء الآيات الواردة في المو�صوع، وبيان ما يفيده الأمر بعد الحظر 

في كل اآيةٍ منها، وبرغم ما يفيده الأمر بعد الحظر في القراآن الكريم. 

وبعد بحثٍ وتحرٍّ لم اأجد درا�صة م�صتقلة في المو�صوع -ح�صب علمي- والله 
اأعلم. 

طريقة البحث: 

�صرت في البحث وفق طريقة تراعي طبيعة وحجم البحث، حيث تحريت 
المنهج العلمي، وذلك كالتالي: 

• المختلفة، 	 المراجع  من  الآراء  وتوثيق  الأ�صلية،  الم�صادر  اإلى  الرجوع 
وترتيبها في الحا�صية بح�صب وفاة الموؤلف، بغ�ض النظر عن مذهبه. 

اأما في قائمة المراجع فهي مرتبة ح�صب ترتيب الحروف الهجائية.

•  عزو الآيات اإلى �صورها في المتن.	

• اإليها 	 وعزوها  الحديث،  كتب  في  مظانها  من  الأحاديث  تخريج 
اإلى  بالعزو  واأكتفي  الحديث،  ورقم  وال�صفحة  والجزء  الباب  بذكر 
ال�صحيحين  غير  في  الحديث  كان  واإذا  اأحدهما،  اأو  ال�صحيحين 

اأخرجه؛ واأبين حكمه.

• الكتفاء بذكر ا�صم الكتاب والمو�صع، واأذكر ا�صم الموؤلف اإذا خ�صيتُ 	
في  فاأذكرها  المعلومات  بقية  واأما  لذكره،  الحاجة  وُجدَت  اأو  اللب�ض 

قائمة الم�صادر والمراجع.
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• البحث 	 عنوان  م�صطلحات  عدا  ما  بالم�صطلحات،  التعريف  تجنُّب 
خ�صية الإطالة، وللعلم بها لدى المخت�صين.

خطة البحث: 

يتكون البحث من: مقدمة وثلاثة مباحث وخاتمة.

وطريقته،  ومنهجيته،  واأهدافه،  البحث،  اأهمية  على:  وت�صتمل  المقدمة، 
والدرا�صات ال�صابقة.

المبحث الأول: الأمر بعد الحظر عند الأ�صوليين، وفيه مطلبان.

المطلب الأول: الأمر بعد الحظر المعنى وال�صتدلل.

المطلب الثاني: الحتجاج بال�صتقراء في الأمر بعد الحظر.

المبحث الثاني: ن�صو�ض الأمر الواردة بعد الحظر.

المبحث الثالث: ن�صو�ض الأمر بعد �صبه الحظر.

الخاتمة.



133

الأمر بعد الحظر في القرآن الكريم

المبحث الأول
الأمر بعد الحظر عند الأ�صوليين

المطلب الأول
الأمر بعد الحظر المعنى وال�صتدلل

اأ. تعريف الأمر لغةً وا�سطلاحًا عند الأ�سوليين: 

: الأمر في اللغة ياأتي بمعنيين، الأول: نقي�ض النهي . 1 تعريف الأمر لغةًا
وهو الطلب اأو الماأمور به وجمعه اأوامر، والمعنى الثاني: ال�صاأن والق�صة 
والحال وجمعه: اأمور)1(. وقد ذكر ابن فار�ض اأن الهمزة والميم والراء 
اأ�صولٌ خم�صة منها: الأمر: من الأمور، والأمر: �صد النهي، وهو قولك: 

)افعل( كذا«)2(. 

ا: للاأمر تعريفات عدة عند الأ�صوليين، لكنهم . 2 تعريف الأمر ا�صطلاحًا
للفعل، ويعبر  القول الطالب  اأن الأمر يطلق حقيقةًا على  اتفقوا على 

عنه ب�صيغة )افعل()3(.

والق�صة  وال�صفة  ال�صاأن  من  ونحوه  الفعل  على  اإطلاقه  في  اختلفوا  وقد 
المعني  لأن  بحثنا،  مو�صوع  لي�صت  الإطلاقات  وهذه  والغر�ض)4(.  والمق�صود 
بالأمر في هذا البحث هو: اللفظ المو�صوع لطلب الفعل )افعل( نحو: قم. وكذلك 
الا�ستعلاء،  منهم  جماعةٌ  فا�سترط  والا�ستعلاء،  العلو  ا�ستراط  في  اختلفوا 

)1( ل�صان العرب، مادة اأمر ) 4/ 26(، والمعجم الو�صيط )1 / 26(. 
)2( معجم مقايي�ض اللغة )1/ 137(.

)3( الإبهاج في �صرح المنهاج )3 / 2(، ونهاية ال�صول �صرح منهاج الو�صول )1 / 319(.
)4( البحر المحيط في اأ�صول الفقه )2 / 81(.
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فعرفوا الأمر باأنه: طلب الفعل على جهة ال�صتعلاء)1( وبعبارة اأخرى: ا�صتدعاء 
الفعل بالقول ممن هو دونه)2( كما اعتبر اآخرون العلو)3(.

القيام  لطلب  المو�صوعة  الألفاظ  هي  البحث-  -في  ب�صدده  نحن  وما 
العلو  -اأي  وذلك  )افعل(،  ب�صيغة    الله  من  القراآن  في  الواردة  بالفعل 
وال�صتعلاء- حا�صل فيها، حيث اإنها لي�ض المق�صود منها الدعاء اأو اللتما�ض، 

 . بل هي موجهة من العلي الأعلى

ب. تعريف الحظر لغةً وا�سطلاحًا عند الأ�سوليين: 

: الَحظْر: الَحجْر، وهو خلاف الإباحة، والمحظور: . 1 تعريف الحظر لغةًا
ا وحظر عليه: منعه)4( قال  ا وحظارًا المحرم، حظر ال�صيء يحظره حظرًا
ابن فار�ض: » الحاء والظاء والراء: اأ�صلٌ واحد يدل على المنع، يقال: 

ا، فاأنا حاظر، وال�صيء محظور«)5(. حظرت ال�صيء اأحظره حظرًا

فاعله . 2 يُذم  الذي  وهو  المحرم،  المحظور:  ا:  ا�صطلاحًا تعريف الحظر 
عنه،  ا  ومزجورًا ا،  وذنبًا مع�صيةًا  ويُ�صمى  فعله،  على  ويعاقَب  ا،  �صرعًا

ا عليه)6(. ومتوعدًا

ج. بيان المق�سود بالأمر بعد الحظر عند الأ�سوليين: 

المق�صود بالأمر بعد الحظر: اأن يرد حظر من ال�صارع لفعل ما، ثم يرد 
اأمر بذلك الفعل. فاإذا نهانا ال�صارع عن �صيء، ثم اأمرنا به، فما دللة هذا 
ا  ا جديدًا له حكمًا اأن  اأم  ب�صيء،  ابتداءًا لم يقترن  كان  لو  كما  الأمر: هل هو 

ب�صبب تقدم الحظر عليه قبل الأمر به؟ 
)1( الإحكام للاآمدي )2 / 158(.

)2( العدة في اأ�صول الفقه )1 / 157( والتب�صرة )1 / 17(، وقواطع الأدلة في الأ�صول )1 / 53(.
)3( الإبهاج في �صرح المنهاج )3 / 2(، ونهاية ال�صول �صرح منهاج الو�صول )1 / 319(.

)4( ل�صان العرب مادة حظر ) 4/ 202(.
)5( معجم مقايي�ض اللغة )2/ 80(.

)6( قواطع الأدلة في الأ�صول )24/1(، والمح�صول )127/1(، وك�صف الأ�صرار )385/1(، واإجابة ال�صائل 
�صرح بغية الآمل )36/1(.
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وبعبارة اأخرى: اإذا جاءت �صيغة )افعل( بعد نهي، فماذا تفيد؟ 

مثاله: نهى الله  عن ال�صيد حالة الإحرام بقوله: )ڀ   ڀ  ڀ  
ڀ  ٺ  ٺ  ٺ( ]المائدة:96[ ثم اأُمِر به بقوله: )ۇٴ  ۋ  ۋ( ]المائدة:2[ 

فما دللة الأمر في الآية الثانية؟ هذا هو محل البحث.

د. عنوان الم�ساألة: 

بعد  المطلق  الأمر  اأو  الحظر،  بعد  بالأمر  الم�صاألة  عن  الأ�صوليون  يُعبرِّر 
الحظر، اأو ورود �صيغة الأمر بعد الحظر، اأو)افعل( بعد الحظر، اأو الأمر 

بعد النهي)1(. وكلها مق�صودها واحد.

عن  تجردت  اإذا  الأمر  �صيغة  دللة  م�صاألة  من  م�صتمدة  الم�صاألة  وهذه 
الأمر  يُعتبر تقدم الحظر على  ال�صابق عليها، هل  وتاأثير الحظر  القرائن، 

قرينة تخرجه عن مقت�صاه عند الإطلاق اأو ل؟)2(. 

هـ. الأقوال في الم�ساألة

بعد  )افعل(  ب�صيغة  عنه  المعبرَّر  الأمر  يقت�صيه  فيما  الأ�صوليون  اختلف 
الحظر على اأقوال، كالتالي: 

القول الأول: اإنه يقت�صي الوجوب؛ كالأمر الذي لم يتقدمه حظر)3(، وهذا 
حزم  ابن  رجحه  وقد  والفقهاء،  المتكلمين  وجمهور  المعتزلة  مذهب 

وال�صيرازي وال�صرخ�صي وابن ال�صمعاني والرازي)4( وغيرهم)5(.
التو�صيح  التلويح على  )1( التب�صرة )39/1(، والم�صت�صفى )211/1(، وك�صف الأ�صرار )182/1(، و�صرح 

)294/1(، والبحر المحيط في اأ�صول الفقه ج2/�ض115.
)2( البرهان في اأ�صول الفقه )187/1(، والقواعد والفوائد الأ�صولية )165/1(.

)3( الم�صت�صفى )211/1(، ورو�صة الناظر )1/ 198(، والإحكام للاآمدي )198/2(.
اأ�صول الفقه )13/1(، وقواطع الأدلة في  )4( المعتمد )76/1(، والإحكام لبن حزم )349/3(، واللمع في 

الأ�صول )60/1(، واأ�صول ال�صرخ�صي )19/1(، والمح�صول )159/2(، والإحكام للاآمدي )198/2(. 
)5( قال الزرك�صي في البحر المحيط في اأ�صول الفقه )111/2(: “�صححه القا�صي اأبو الطيب الطبري في �صرح 

الكفاية، وال�صيخ اأبو اإ�صحاق وابن ال�صمعاني في القواطع، ونقله المازري عن اأبي حامد الإ�صفراييني، =
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القول الثاني: اإنه يقت�صي الندب. ذكر هذا القول �صاحب المعتمد، وذهب 
ولكنه  التفتازاني،  وافتر�صه  ال�صافعية،  من  الح�صين  القا�صي  اإليه 

ا به)1(. اأنكر اأن يكون قولًا ماأخوذًا

القول الثالث: اإنه يقت�صي الإباحة. ذهب اإلى ذلك كثير من الفقهاء، وهو 
ورجحه  ال�صافعي،  كلام  وظاهر  واأ�صحابهما،  واأحمد  مالك  مذهب 

ابن الحاجب، ومال اإليه الآمدي )2(.

القول الرابع: اإن ورد الأمر بعد الحظر بلفظة )افعل( اقت�صى الإباحة؛ 
بال�صطياد  الإحرام  بعد  ماأمورون  اأنتم  كقولهم:  بغيرها  ورد  واإن 

اقت�صى الوجوب)3(.

)افعل(  �صيغة  وعُلِّرقت  لِعِلّةٍ؛  ا  عار�صًا النهي  كان  اإذا  الخام�ض:  القول 
بزواله اقت�صى الإباحة.

واأما اإن كان الحظر ال�صابق قد عر�ض ل لِعِلّةٍ؛ ول اأن �صيغة )افعل( 
عن  النهي  بعد  الزنا؛  عقيب  به  الماأمور  كالَجلْد  ذلك  بزوال  عُلِّرقت 
وهذا  ذلك.  قبل  عليه  دلت  ما  على  )افعل(  �صيغة  فتبقى  الإيلام؛ 
القول للباقلاني، وقد ذهب اإليه الغزالي، وتبعه ابن ر�صد الحفيد)4(.

= وهو كما قال فاإنه ن�صره في كتابه ونقله عن اأكثر اأ�صحابنا، ثم قال: وهو قول كافة الفقهاء والمتكلمين. 
اأكثر  اإنه قول  التقريب:  الرازي في  �صليم  وقال  التح�صيل منا.  اأهل  اأبو من�صور: هو قول  الأ�صتاذ  وقال 
اأ�صحابنا ون�صره، وقال ابن برهان في الأو�صط: اإليه ذهب معظم العلماء. وقال القا�صي عبدالوهاب: اإنه 

الأقوى في النظر، وقال في الإفادة: ذهب اإليه المتكلمون اأو اأكثرهم”.
الفقه  اأ�صول  في  المحيط  والبحر   ،)294/1( التو�صيح  على  التلويح  و�صرح   ،)182/1( الأ�صرار  )1( ك�صف 

)113/2(، والقواعد والفوائد الأ�صولية )165/1(، والتحبير �صرح التحرير )2250/5(.
)2( الإحكام للاآمدي )198/2(، ورفع الحاجب عن مخت�صر ابن الحاجب )2 / 548( و�صرح التلويح على 
التو�صيح )294/1(، والبحر المحيط في اأ�صول الفقه )113/2( والقواعد والفوائد الأ�صولية )165/1( 

والتحبير �صرح التحرير )2246/5(.
)3( رو�صة الناظر )1/ 198(، قال الغزالي في الم�صت�صفى )1/ 211(: “ اإذا لم ترد �صيغة افعل؛ لكن قال: 
اإذا حللتم؛ فاأنتم ماأمورون بال�صطياد؛ فهذا يحتمل الوجوب والندب؛ ول يحتمل الإباحة؛ لأنه عرف في 

هذه ال�صورة”.
)4( التلخي�ض في اأ�صول الفقه )1 / 286(، والم�صت�صفى )211/1(، وال�صروري في اأ�صول الفقه )1 / 75(.
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اإمام  ذلك  اإلى  ذهب  والإباحة.  الإيجاب  بين  التوقف  ال�صاد�ض:  القول 
الحرمين الجويني، وقال: اإنه الراأي الحق)1(.

قبل  عليه  كان  ما  اإلى  الحكم  وردَّر  الحظر  رفع  يفيد  اإنه  ال�صابع:  القول 
الحظر.

ومعناه: اأن الأمر بعد الحظر لدفع الحظر ال�صابق، فهو يرفع الحظر 
ا؛  اأو وجوبًا اإباحةًا  اإلى ما كان قبل الحظر  ال�صابق، ويعيد حال الفعل 
فاإن كان الفعل قبل ورود الحظر دالًّا على الإباحة فحُظِر ثم اأُمِر به؛ 
)ۇٴ  ۋ  ۋ(  فاإن الأمر حينئذٍ يكون للاإباحة كقوله تعالى: 
كذلك  ا  اأي�صًا بعده  يكون  للوجوب  الحظر  قبل  كان  واإن  ]المائدة:2[، 

)ہ  ہ  ھ    ھ    ھ   تعالى:  ج قوله  يُخرَّر للوجوب؛ وعليه 
ما  اإلى  واأعادته  الحظر  رفعت  ال�صيغة  فاإن  ]التوبة:5[  ھ( 
. وهذا هو اختيار ابن تيمية والكمال بن الهمام والزرك�صي  اأولًا كان 

وغيرهم)2(.

و. تحليل الأقوال في الم�ساألة

ذكر  كما  الحظر،  بعد  الأمر  م�صاألة  في  الأ�صوليين  اأقوال  ا�صطربت 
على  ال�صابق  الحظر  تاأثير  في  اختلافهم  ب�صبب  وذلك  الحرمين)3(،  اإمام 
مقت�صاه  عن  الأمر  ت�صرف  قرينة  الحظر  ذلك  ي�صلح  وهل  الأمر،  �صيغة 
عند الإطلاق اأم ل؟ وكذلك ب�صبب اختلافهم في �صيغة الأمر المجردة عن 
ا ب�صبب العتماد على بع�ض الأمثلة والأدلة  القرائن اأ�صلاًا ماذا تفيد؟ واأي�صًا

ال�صعيفة. ونتج عن ذلك ما ياأتي: 
)1( البرهان في اأ�صول الفقه )188/1(.

)2( الم�سودة في اأ�سول الفقه ط المدني )1 / 16(، ون�صب القول بذلك للمزني، والبحر المحيط في اأ�صول الفقه 
)113/2(، والتحبير �صرح التحرير )2250/5(، وفيه: “وهو ظاهر كلام القفال ال�صا�صي والبلقيني” 

والتقرير والتحبير )378/1(، وتي�صير التحرير )345/1و364(.
)3( البرهان في اأ�صول الفقه )187/1(.
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بها، حيث وُجِدت اآراء وتف�سيلات ل يخفى �سعف  اأولً: تعدد الآراء وت�سعُّ
م�ستندها.

بيان ذلك اأن القول الثاني م�صتند اأ�صحابه هو اأن �صيغة الأمر المجردة 
عن القرائن تفيد عندهم الندب، وهي كذلك بعد الحظر، وكذلك ي�صتدلون 

ببع�ض الأمثلة والأدلة الجزئية)1(.

اقت�صى  )افعل(  بلفظة  الحظر  بعد  الأمر  ورد  اإن  الرابع:  القول  واأما 
بال�صطياد  الإحرام  بعد  ماأمورون  اأنتم  كقولهم:  بغيرها  ورد  واإن  الإباحة؛ 
الواقع، حيث  له في  اأثر  له، ول  التف�صيل ل م�صتند  الوجوب، فهذا  اقت�صى 
ل يوجد هذا التعبير في القراآن الكريم، كما اأن الخلاف في مقت�صى �صيغة 

)افعل( بعد الحظر ل في �صواها، كما هو معلوم)2(.

ا لِعِلّةٍ؛ وعُلِّرقت �صيغة )افعل(  واأما القول الخام�ض: اإذا كان النهي عار�صًا
بزواله؛ اقت�صى الإباحة، واأما اإن كان الحظر ال�صابق قد عر�ض ل لِعِلّةٍ؛ ول 
بعد  الزنا  عقيب  به  الماأمور  كالجلد  ذلك؛  بزوال  عُلِّرقت  )افعل(  �صيغة  اأن 
النهي عن الإيلام؛ فتبقى �صيغة )افعل( على ما دلت عليه قبل ذلك. فهذا 

القول اأدخل في المو�صوع ما لي�ض منه.

بيان ذلك اأن الأمر بجلد الزاني، ل يدخل تحت الأمر بعد الحظر الذي 
هو مو�صوع البحث، وذلك لأنه لم ي�صبق بن�ض على الحظر، ولم يُرتَّرب الأمر 

بالَجلد على ذلك الحظر.

والمق�صود اأنه ل يوجد حظر وارد في اآيةٍ اأو حديث جاء الأمر بجلد الزاني 
ا بعد حظر. عقِبه، حتى يمكن اأن ي�صح اعتباره اأمرًا

)1( �صرح التلويح على التو�صيح )294/1(، والبحر المحيط في اأ�صول الفقه )113/2(، والقواعد والفوائد 
الأ�صولية )165/1(، والتحبير �صرح التحرير )2250/5(.

رو�صة  على  الفقه  اأ�صول  مذكرة  الرابع.  القول  القول” يعني  هذا  �صعف  يخفى  “ول  ال�صنقيطي:  )2( قال 
الناظر، �صفحة: 191.
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انتقاده  يمكن  والإباحة،  الإيجاب  بين  التوقف  ال�صاد�ض:  القول  وكذلك 
اأدلة ال�صرع ل تتعار�ض بحيث ل يوجد مرجح بينها،  والعترا�ض عليه باأن 
واأن التعار�ض التام اإنما يح�صل في ذهن المجتهد، ول وجود له في الواقع، ثم 

اإن ترجيح اأحد الأقوال اإنما يكون بدليل فلا تحكم فيه.

واأما القول الأول فاإنه مبنيٌّ على اأن الأ�صل في �صيغة الأمر المجردة عن 
ال�صابق ل ي�صلح  اأن الحظر  يرون  القول  واأ�صحاب هذا  الوجوب،  القرائن 

قرينة ت�صرف الأمر عن مقت�صاه عند الإطلاق)1(. 

فاإن  العملية،  الناحية  من  اأما  النظرية؛  الناحية  من  قوي  القول  وهذا 
ا من الأوامر الواردة بعد حظر على غير الوجوب،  القائلين به يحمِلون كثيرًا
تكاد  ول  نحوهما؛  اأو  اآخر  ن�ضٍ  اأو  اإجماعٍ  من  اأخرى  قرائن  لوجود  ا  نظرًا
تبقى لهم اإل اآية واحدة على الوجوب، كما �صيظهر في ال�صتقراء في المبحث 
ا  منه حكمًا ن�صتفيد  بحيث  ولي�ض عمليًّاا،  نظريٌّ  راأيهم  فاإن  ثم  ومن  الثاني، 

ا لجميع الآيات. واحدًا

ا فاإنّ الأقوال القوية هي: القول الأول: اإنه يقت�صي الوجوب، والقول  وعمومًا
الثالث: اإنه يقت�صي الإباحة، والقول ال�صابع: اإنه يفيد رفع الحظر وردَّر الحكم 

اإلى ما كان عليه قبل الحظر.

في  عنهم  النقل  واختلاف  الترجيح،  في  الأ�سوليين  بع�ض  د  تردُّ ثانيًا: 
الحنبلي  والمرداوي  ال�سافعي  الزرك�سي  اأن  ذلك:  اأمثلة  ومن  الم�ساألة، 

ذكرا اأن الوقف اختيار الغزالي والآمدي)2(. 

لكنه  تردد  واإن  الآمدي  فاإن  اإطلاقه؛  ي�صح  ول  نظر،  فيه  الكلام  وهذا 
)1( اللمع في اأ�صول الفقه )13/1و14(، واأ�صول ال�صرخ�صي )19/1(، والمح�صول )159/2(، و�صرح التلويح 

على التو�صيح )294/1(.
)2( الم�سودة في اأ�سول الفقه ط المدني )1 / 16(، والبحر المحيط في اأ�صول الفقه )113/2(، والتحبير �صرح 

التحرير )2251/5(.
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مال اإلى الإباحة، واعتبر ذلك هو الغالب، حيث قال: »احتمال الحمل على 
ا اإلى غلبة ورود مثل ذلك للاإباحة دون الوجوب، وعلى  الإباحة اأرجح، نظرًا

كل تقدير فيمتنع ال�صرف اإلى الوجوب«)1(. 

وعُلِّرقت �صيغة  لِعِلّةٍ؛  ا  اإذا كان عار�صًا النهي  اأن  الغزالي فقد اختار  واأما 
)افعل( بزواله؛ اقت�صى الإباحة، و�صرح باأنه اختياره، قال : »والمختار اأنه 
ا لِعِلّةٍ؛ وعُلِّرقت �صيغة )افعل( بزواله؛  يُنظر فاإن كان الحظر ال�صابق عار�صًا
كقوله تعالى: )ۇٴ  ۋ  ۋ( ]المائدة:2[ فعرف ال�صتعمال يدل على اأنه 
لرفع الذم فقط؛ حتى يرجع حكمه اإلى ما قبله؛ واإن احتمل اأن يكون رفع هذا 

الحظر بندب واإباحة لكن الأغلب ما ذكرناه«)2(.

اأ�صرنا،  كما  الآمدي  د  تردُّ والآمدي  للغزالي  الوقف  نِ�صبتهما  و�صبب 
اأن  “والمختار  قال:  حيث  الوقف،  باختياره  المنخول  في  الغزالي  وت�صريح 
نتوقف فيه؛ اإذ يحتمل اأن يكون تقدم النهي عنه قرينة توؤثر في هذه ال�صيغة، 

ويحتمل خلافه ول تثبت فيه، فيجب التوقف في فحواه اإلى البيان”)3(.

الم�صاألة  في  متعار�صين  اختيارين  لدينا  اأن  نجد  �صبق  فيما  وبالنظر 
للغزالي، فاأيهما نرجح؟ 

لِعِلّةٍ؛ وعُلِّرقت �صيغة )افعل( بزواله؛  ا  يظهر لي اأنه اإذا كان النهي عار�صًا
اأنه ا�صتدل  اأمور: الأول:  فهو للاإباحة، هو القول المختار عنده، وذلك لثلاثة 
له ولم ي�صتدل للراأي الآخر. والأمر الثاني: اأنه ذكره في الم�صت�صفى، وراأيه في 
ه بعد المنخول، والراأي المتاأخر للاإمام هو المعتمد  الم�صت�صفى مقدم، لأنه األفَّر
م على راأيه ال�صابق. والأمر الثالث: اأنه اأ�صار في المنخول  عند التعار�ض، ويُقدَّر
اأنه اقت�صر فيه على تعليقات اإمام الحرمين، ومن ثم فاإن الجزم قائم بت�صمن 

)1( الإحكام للاآمدي )198/2(، والقواعد والفوائد الأ�صولية )165/1(.
)2( الم�صت�صفى )211/1(.

)3( المنخول )131/1(.
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يكون  قد  المنخول  في  المذكور  اأن  قائم  الحتمال  بينما  لختياره،  الم�صت�صفى 
ا له، ومما يزيد  راأيه، وقد ل يكون راأيه، واإنما هو راأي اإمام الحرمين ولي�ض راأيًا
الحتمال باأنه لي�ض راأيه ت�صريحه في اآخر الكتاب اأنه اقت�صر في المنخول على 
تعليقات اإمام الحرمين، حيث قال في اآخره: »والقت�صار على ما ذكره اإمام 

الحرمين  في تعاليقه من غير تبديل وتزييد في المعنى وتعليل«)1(.

المطلب الثاني
الحتجاج بال�صتقراء في الأمر بعد الحظر 

اأولً: تعريف ال�ستقراء واأق�سامه

: التتبع)2(.  ال�صتقراء لغةًا

ا: هو عبارة عن ت�صفح اأمور جزئية؛ لنحكم بحكمها على اأمر  وا�صطلاحًا
ي�صمل تلك الجزئيات)3(.

وينق�صم ال�صتقراء اإلى ق�صمين: تام وناق�ض.

فال�صتقراء التام: اإثبات الحكم في جزئي لثبوته في الكلي على ال�صتغراق.

وال�صتقراء الناق�ض: اإثبات الحكم في كلي لثبوته في اأكثر جزئياته، من 
غير احتياج اإلى جامع)4(.

ثانيًا: حجية ال�ستقراء في الم�ساألة

وقواعدها  ال�صريعة  كليات  تقرير  في  ال�صتقراء  على  العلماء  اعتمد  لقد 
)1( المرجع ال�صابق )504/1(.
)2( تاج العرو�ض )290/39(.

)3( الم�صت�صفى )41/1( والبحر المحيط في اأ�صول الفقه )321/4(.
)4( البحر المحيط في اأ�صول الفقه )321/4(.
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الأ�صوليين  جمهور  واعتبر  الأ�صولية،  القواعد  من  كثير  و�صع  وفي  العامة، 
ال�صتقراء بنوعيه التام والناق�ض حجةًا �صرعيةًا يُ�صتدَلُّ بها في الأحكام ويرُجَع 

اإليها عند الختلاف.

ا�صتيعابها  يمكن  زئيات  لِجُ وح�صر  تتبُّع  التام  ال�صتقراء  اأن  ذلك  بيان 
اأفراد �صيء  اإذا ثبت لكل فرد من  بالح�ض، وذلك يفيد القطع؛ لأن الحكم 
على التف�صيل، فهو ل محالة ثابت لكل اأفراده على الإجمال؛ ومن ثم فهو 
ا  يوجِد ظنًّا تتبع الجزئيات  فاإن  الناق�ض  ال�صتقراء  واأما  حجة بلا خلاف. 
ا باأن حكم ما بقي من الجزئيات يماثل حكم ما تم ا�صتقراوؤه؛ والعمل  غالبًا

بالظن الغالب واجب، فالعمل به واجب)1(. 

وياأتي ا�صتقراء موارد الأمر بعد الحظر في القراآن الكريم ودللتها -في 
هذا البحث- بهدف الو�صول اإلى اليقين، والجزم بال�صواب في الم�صاألة.

القطع  يفيد  الجزئيات  وح�صر  بتتبع  التام  ال�صتقراء  اأن  ذلك  بيان 
واليقين، فحيث ثبت اأ�صبح حجةًا ودليلاًا يقينيًّاا في الم�صاألة.

الفقهية  اأئمتهم  اأقوال ومذاهب  با�صتقراء  ي�صتدلون  الأحناف  كان  واإذا 
الكريم،  القراآن  اآيات  با�صتقراء  ال�صتدلل  فاإن  الأ�صولية،  القاعدة  لتقرير 

وما فهمه العلماء من المذاهب المختلفة، لهو حجة من باب اأولى.

العلماء،  عليه  �صار  الذي  ال�صتقراء  لمنهج  ا  تطبيقًا ياأتي  البحث  اأن  كما 
ومنهم ال�صاطبي في ال�صتدلل لم�صائل الأ�صول، ويُعتبر من ال�صتقراء التام 

الذي يتم فيه ح�صر الجزئيات وا�صتيعابها؛ للو�صول اإلى حكم كلي.

بح�صب  �صرعي  الق�صد  منها  يُفهَم  والنواهي  الأوامر  اأن  ذلك  بيان 
ال�صتقراء، وما يقترن بها من القرائن الحالية اأو المقالية.

ولما كانت �صيغة الأمر تحتمل عدة معانٍ، فاإن القرائن الحالية اأو المقالية 
)1( المرجع ال�صابق والتحبير �صرح التحرير )3788/8 و3789(.
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المقترنة بها، ودللة ال�صياق تعين على تحديد المعنى ال�صرعي المق�صود منها. 
كانت  واإن  الإباحة،  والنهي  الأمر  مغزى  من  يُفهم  »قد   : ال�صاطبي  قال 
ال�صيغة ل تقت�صي بو�صعها الأ�صلي ذلك؛ كقوله تعالى: )ۇٴ  ۋ  ۋ( 
ا  ]المائدة:2[، )ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ( ]الجمعة:10[؛ اإذ عُلم قطعًا

اأن مق�صود ال�صارع لي�ض ملاب�صة ال�صطياد عند الإحلال، ول النت�صار عند 
انق�صاء ال�صلاة، واإنما مق�صوده اأن �صبب المنع من هذه الأ�صياء قد زال، وهو 

انق�صاء ال�صلاة، وزوال حكم الإحرام. فهذا النظر يع�صده ال�صتقراء«)1(.

ثالثًا: دعوى ا�ستقراء ن�سو�ض ال�سرع التي ورد فيها الأمر بعد حظر 
وما تفيده

 : واأنكر �صحته، قال  الم�صاألة،  عار�ض ابن حزم �صحة ال�صتقراء في 
»وقد ادعى بع�ض من �صلف اأنه قراأ الأوامر كلها الواردة بعد الحظر فوجدها 

ا اأو اإباحة«)2(.  كلها اختيارًا

اإليه في  اإ�صارةًا  وقد بحثتُ عمن ذكر ال�صتقراء قبل ابن حزم، فوجدت 
: »والأمر في الكتاب وال�صنة، وكلام النا�ض يحتمل  كلام ال�صافعي، قال 
ا ثم اأباحه، فكان اأمره اإحلال ما  معاني اأحدها: اأن يكون الله  حرم �صيئًا

حرم«)3(. 

 : واأما بعد ال�صافعي؛ فاإن ممن �صرح بال�صتقراء ابن عبدالبر، قال
مه، فمعناه: الإباحة”)4(.  “كل اأمرٍ ياأتي في الكتاب وال�صنة بعد حظرٍ ومنعٍ تَقدَّر

 ثم اإن القائلين بال�صتقراء في الم�صاألة قد اختلفوا فيه على قولين: 
)1( الموافقات )3/ 148- 150(.

)2( الإحكام لبن حزم )334/3 و349(، ولعل ابن حزم يرد بذلك على الإمام ال�صافعي.
)3( الأم )5 /142( قال الزرك�صي: » قال ال�صافعي: واأوامر الله تعالى ور�صوله تحتمل معاني منها: الإباحة، 

كالأوامر الواردة بعد الحظر” البحر المحيط في اأ�صول الفقه )112/2(.
ا اأهمية ذلك: “وهو كثير في القراآن وال�صنة والحمد لله،  )4( التمهيد لبن عبدالبر )218/3(، ثم قال مبينًا

وهذا اأ�صلٌ ج�صيمٌ في العلم فقِف عليه” وابن عبدالبر معا�صر لبن حزم.
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القول الأول: اإنه يفيد الإباحة

ا- اأن ما حرم الله  وحظره  اأفاد كلام ال�صافعي وابن عبدالبر -�صابقًا
ثم اأمر به فاإن ذلك الأمر -الوارد بعد الحظر- يُحمل على الحل والإباحة، 

ول يُحمل على الوجوب والإلزام.

وقد ا�صتدل القائلون باأن الأمر بعد الحظر للاإباحة بال�صتعمال ال�صرعي، 
حيث قد غلب في ن�صو�ض ال�صرع ا�صتعمال الأمر بعد الحظر للاإباحة، حتى 

�صار ذلك هو المتبادر اإلى الذهن، والتبادر علامة للحقيقة)1(.

كما راأوا اأن ا�صتقراء اأدلة ال�صرع يدل على اأنه للاإباحة، واأن »اأكثر المتفقين 
على الوجوب ل�صيغة الأمر؛ متفقون على اأنها بعد الحظر في ل�صان ال�صرع 
للاإباحة، علم هذا با�صتقراء ا�صتعمالته، فوجب الحمل عليه عند التجرد 

عن الموجب لغيره« )2(.

اإل  ول يخرج عن ذلك  الوجوب؛  اأمر  كل  الأ�صل في  اأن  ابن حزم  ويرى 
بن�ض اأو ح�ض اأو اإجماع، وقد اأنكر  �صحة ال�صتقراء في اأن �صيغة )افعل( 
الأوامر  اأن  وال�صنة يرى  القراآن  اأمثلةًا من  الإباحة، وذكر  تفيد  بعد الحظر 
فيها بعد الحظر قد جاءت للوجوب تارةًا وللندب تارةًا اأخرى، ومن ثم فاإن 

عى غير �صحيح)3(.  ال�صتقراء المدَّر

القول الثاني: اإنه يفيد رفع الحظر ورد الحكم اإلى ما كان عليه قبل الحظر

ا�صتدل القائلون باأن الأمر بعد الحظر لرفع الحظر؛ وردّ الحكم اإلى ما 
ال�صتقراء  اإن  حيث  ال�صرع،  لن�صو�ض  بال�صتقراء  الحظر؛  قبل  عليه  كان 
الأمر بعد  اأن  S دل على  النبي  واأحاديث  الكريم  القراآن  -لديهم- لآيات 
)1( التحبير �صرح التحرير )2246/5(، و�صرح الكوكب المنير )3/ 57(، وحا�صية العطار على جمع الجوامع 

.)478/1(
)2( التقرير والتحبير )378/1(، وتي�صير التحرير )345/1 و364(.

)3( الإحكام لبن حزم )334/3 و349(.
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الحظر لما اعتر�ض عليه، اأي: لما كان عليه الماأمور به من الحكم قبل المنع، فاإن 
اعتر�ض الحظر على الإباحة؛ ثم وقع الأمر بذاك المباح؛ فالأمر للاإباحة؛ 

واإن اعتر�ض على الوجوب فالأمر للوجوب.

واأما القول باأن ال�صتقراء موجب للحمل على الإباحة؛ فاإنهم يجيبون عنه 
باأن ذلك محمول على الأمر بعد الحظر الذي ل قرينة معه )1(.

وممن �صرح باأن ال�صتقراء في الم�صاألة يفيد رفع الحظر ورد الحكم اإلى 
ما كان عليه قبل الحظر ابن كثير وال�صنقيطي.

فقد راأى ابن كثير اأن ذلك هو القول الذي ينه�ض عليه الدليل، وتجتمع 
الأدلة، وقال : “وال�صحيح الذي يثبت على ال�صبر؛ اأنه يُرَدُّ الحكم اإلى ما 
؛  ا فم�صتحبٌّ ا؛ واإن كان م�صتحبًّا ا رده واجبًا كان عليه قبل النهي؛ فاإذا كان واجبًا
ا فمباحٌ. ومن قال: اإنه على الوجوب ينتق�ض عليه باآياتٍ كثيرة، ومن  اأو مباحًا
قال: اإنه للاإباحة يرِد عليه اآياتٌ اأخرى، والذي ينتظم الأدلة كلها هذا الذي 

ذكرناه، كما اختاره بع�ض علماء الأ�صول”)2(. 

ال�صابق،  ا�صتدل بكلام ابن كثير  اإنه  ال�صنقيطي ذلك، حيث  وقد اختار 
وقال: “التحقيق الذي دل عليه ال�صتقراء التام في القراآن؛ اأن الأمر بال�صيء 

بعد تحريمه يدل على رجوعه اإلى ما كان عليه قبل التحريم”)3(.

كلامه  في   - ال�صنقيطي  ت�صريح  له  والنتباه  بالهتمام  الجدير  ومن 
ال�صابق- باأن ا�صتقراء القراآن الكريم اأفاد ذلك، وهذا ن�ض منه في الم�صاألة، 

ا. حيث حدّد ال�صتقراء في القراآن الكريم خ�صو�صًا

)1( التقرير والتحبير )378/1(، وتي�صير التحرير )345/1 و364(.
)2( تف�صير ابن كثير )6/2(.
)3( اأ�صواء البيان )327/1(.
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المبحث الثاني
ن�صو�ص الأمر الواردة بعد الحظر

تمهيد: 

تناولنا في المبحث الأول الأمر بعد الحظر عند الأ�صوليين، وذلك ب�صكل 
عام، ومعلوم اأن ذلك ي�صمل ن�صو�ض ال�صرع الواردة في القراآن اأو ال�صنة.

وقد �صبق القول باأن جماعةًا من العلماء ا�صتدلوا بال�صتقراء في الم�صاألة، 
اأن  راأى  من  ومنهم  الإباحة،  يفيد  ال�صتقراء  اأن  اإلى  ذهب  من  فمنهم 
ال�صتقراء يفيد اأن الأمر بعد الحظر لرفع الحظر؛ ورد الحكم اإلى ما كان 

عليه قبل الحظر.

ا من  اأن مو�صوع الأمر بعد الحظر في القراآن الكريم يُعدُّ جزءًا ول �صك 
تمت  التي  الحظر  بعد  )افعل(  اأو  الحظر،  بعد  الأمر  الأ�صولية:  الم�صاألة 
القراآن الكريم، له نوع  اأن بحث الم�صاألة في  اإل  مناق�صتها في المبحث الأول؛ 

من الخ�صو�صية.

بيان ذلك اأنه يمكن القيام بال�صتقراء التام لآيات القراآن الكريم، التي 
اآية منها في المو�صوع، وبناءًا  اأمر بعد حظر؛ ومعرفة ما تفيده كل  ورد فيها 
على ذلك يمكن الو�صول اإلى الراأي الراجح فيما يفيده الأمر بعد الحظر في 

القراآن الكريم، وهذا هو ما يبتغي البحث تحقيقه.

ا بعد حظر،  اأمرًا اإن فيها  اأو التي قيل  وبعد جمع الآيات المتعلقة بالم�صاألة 
وبالنظر فيها؛ وجدتُ اأنها تنق�صم اإلى نوعين، وذلك بناءًا على وجود اأمر بعد 
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؛ اأو عدم وجوده؛ كاأن يكون �صبه حظر اأو توهم للحظر، ونحو ذلك.  حظر فعلاًا
و�صاأتناول في هذا المبحث النوع الأول: ن�صو�ض الأمر الواردة بعد حظر.

في  تناوله  ف�صيتم  الحظر،  �صبه  بعد  الأمر  ن�صو�ض  الثاني:  النوع  واأما 
المبحث الثالث. 

اأولً: الآيات التي جاء فيها اأمر بعد حظر في القراآن الكريم في ال�سياق 
نف�سه

الآية الأولى: 

ھ   ھھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   ۀ   ڻڻ   ڻ   )ڻ  

ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  
ۋ   ۋۅ( ]البقرة[.

في الاآية اأمر بعد حظر، والاأمر في الاآية بالوطء: )ڭ(، والحظر 
وهو النهي عن الوطء: )ہ(، قال الج�صا�ض: »هو اإطلاقٌ من حظرٍ، 

واإباحة«)1(.

النهي  اأن الاأمر بالوطء -الوارد بعد  اإلى  وقد ذهب كثير من المف�سرين 
عنه- في الآية للاإباحة)2(.

قال القرطبي: “قوله تعالى: )ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ( اأي: فجامعوهن، 
وهو اأمر: اإباحة، وكنى بالاإتيان عن الوطء”)3(. ويوؤخذ من كلام الفقهاء اأنه 

ا)4(. للاإباحة اأي�صًا

ا اإلى غ�صيانهن بعد الغت�صال)5(.  ا واإر�صادًا وذهب ابن كثير اإلى اأن فيه ندبًا
)1( اأحكام القراآن للج�صا�ض )39/2(، والم�صودة )17/1(، والبحر المحيط في اأ�صول الفقه )113/2(.

الكتاب  تف�صير  في  الوجيز  والمحرر   ،)39/2( للج�صا�ض  القراآن  واأحكام   ،)386/2( الطبري  )2( تف�صير 
العزيز )299/1(، وتف�صير القرطبي )90/3(، واأ�صواء البيان )326/1(.

)3( تف�صير القرطبي )90/3(.
)4( الأم )93/5( والحاوي الكبير )71/16(، والمغني )205/1(، والمجموع )370/2(، والذخيرة )377/1(.

)5( تف�صير ابن كثير )261/1(.
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كما ذهب ابن حزم اإلى وجوب الجماع بعد كل حي�صة، لقوله تعالى: )ۓ  
اأنه يرجح الندب،  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ()1(. وله كلام يحتمل 

)ۓ  ڭ   تعالى:  قوله  ومنها  بعد حظر،  اأمر  فيها  اآيات  حيث ذكر عدة 
فاإن  قبل  التي ذكرنا  الأوامر  “واأما  قال:  ثم  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ(، 

دلئل الن�صو�ض قد �صحت على اأنها ندب”)2(. 

الحكم الم�ستفاد وموقعه من ال�ستقراء: 

الإباحة عند  الآية هو  بعد الحظر في  الوارد  الأمر  الم�صتفاد من  الحكم 
كما  الإباحة،  يفيد  الم�صاألة  ال�صتقراء في  باأن  القول  يوافق  وهذا  الجمهور، 
الحظر،  قبل  عليه  كان  ما  اإلى  الحكم  ورد  الحظر  لرفع  باأنه  القول  يوافق 

حيث اإن الحكم الاأ�سلي لوطء الزوجة هو الاإباحة.

واأما القول باأن الأمر الوارد بعد الحظر في الآية يفيد الوجوب، فاإنه يوؤيد 
القول باأن الأمر بعد الحظر للوجوب، كما اأنه ي�صتقيم وينا�صب القول باأنه 
لرفع الحظر ورد الحكم اإلى ما كان عليه قبل الحظر، على اعتبار اأن حكم 

وطء الرجل لامراأته اأ�سله الوجوب.

اإلى  �صرفته  قرينة  وجود  على  فيحمل  للندب،  باأنه  كثير  ابن  قول  واأما 
ذلك، وفيه اإ�صكال على مذهبه.

ا،  ا واإر�صادًا بيان ذلك اأنَّر ابن كثير بعد اأن ذكر في تف�صير الآية اأن فيه ندبًا
ا بعد حظر، وذكر الأقوال في الم�صاألة الأ�صولية ثم رجح  بين اأنَّر في الآية اأمرًا
قبل  عليه  كان  ما  اإلى  الحكم  ورد  الحظر  رفع  يفيد  الحظر  بعد  الأمر  اأن 
الاإباحة  يرجح  اأن  فالمفتر�ض  مباحًا،  كان  قبل الحي�ض  والوطء  الحظر)3(، 

في الم�صاألة.
 : )1( الإحكام لبن حزم )335/3(، وتف�صير ابن كثير )261/1(، وعلق ابن كثير على قول ابن حزم قائلاًا

لأنَّر هذا اأمر بعد الحظر”. م�صتند؛  ذلك  في  له  “ولي�ض 
)2( الإحكام لبن حزم )3/ 334(.

)3( تف�صير ابن كثير )261/1(.
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ا بين الن�صو�ض، اأو لوجود قرينة  ويمكن العتذار له باأنه قال بذلك جمعًا
ا؛ لي�ض الندب الأ�صولي؛  ا واإر�صادًا �صرفته اإلى الندب، اأو اأن مراده باأن فيه ندبًا
ابن حزم  راأي  اأنه ذكره بمقابل  ا  الإباحة، خ�صو�صًا ي�صمل  واإنما يق�صد ما 
وهو الوجوب، وعطف عليه بالاإر�ساد، وقد يكون راأيه اأن وطء الزوجة ابتداءً 

الأ�صل فيه اأنه مندوب.

الآية الثانية: 

ڻ    ڻ      ں   ں   ڱ    ڱ     ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   )گ  

ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ   ہ  ہ  ھ  ھ( ]الأحزاب:53[.

وهو  بعد حظر  ورد  )ہ(  الآية  فالأمر في  بعد حظر،  اأمر  الآية  في 
قوله تعالى: )ڳ  ڳ()1(، حيث اإن النهي عن دخول بيت النبي S عام، 
وهذا النهي يفيد التحريم، ثم جاء الأمر بالدخول بعد الدعوة اإلى الطعام، 
وهذا الأمر يفيد الإباحة)2(. وقوله تعالى: )ڻ     ڻ( من باب التخ�صي�ض 
بالذكر؛ فلا يدل على نفي ما عداه، فقد دلت الأدلة على جواز دخول بيوته 

باإذنه لغير الطعام)3(. 

وذهب عبدالعزيز البخاري اإلى اأن الأمر في الآية )ہ( الوارد بعد 
حظر للوجوب)4(.

وقد جاء بيان �صبب نزول الآية في حديث اأن�ض بن مالك، حيث قال: »لما 
اأُهديَت زينبُ بنت جح�ض  اإلى ر�صول الله S كانت معه في البيت �صنع 
ا ودعا القوم، فقعدوا يتحدثون، فجعل النبي S يخرج ثم يرجع؛ وهم  طعامًا

قعود يتحدثون، فاأنزل الله تعالى: )گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ    
)1( ك�صف الأ�صرار )182/1(.

التنزيل )142/3(،  لعلوم  والت�صهيل  الأخنائي، �صفحة: 83،  والرد على  القرطبي )226/14(،  )2( تف�صير 
وتف�صير اأبي ال�صعود )112/7(، وفتح القدير )297/4(.

)3( زاد الم�صير )6/ 415(، والتف�صير الكبير )25/ 193(.
)4( ك�صف الأ�صرار )182/1(.
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رب  ڱ   ں  ں  ڻ     ڻ   ڻ  ڻ  ۀ( اإلى قوله: )ۉ   ې  ې( ف�صُ
الحجاب؛ وقام القوم”)1(. 

الحكم الم�ستفاد وموقعه من ال�ستقراء: 

الإباحة عند  الآية هو  بعد الحظر في  الوارد  الأمر  الم�صتفاد من  الحكم 
كما  الإباحة،  يفيد  الم�صاألة  ال�صتقراء في  باأن  القول  يوافق  وهذا  الجمهور، 
الحظر،  قبل  عليه  كان  ما  اإلى  الحكم  ورد  الحظر  لرفع  باأنه  القول  يوافق 

حيث اإن حكم دخول بيت النبي S قبل الحظر هو الإباحة.

واأما القول باأن الأمر الوارد بعد الحظر في الآية يفيد الوجوب، فاإنه يوؤيد 
القول باأن الأمر بعد الحظر للوجوب، كما اأنه ي�صتقيم وينا�صب القول باأنه 
لرفع الحظر؛ ورد الحكم اإلى ما كان عليه قبل الحظر، على اعتبار اأن حكم 

اإجابة دعوة النبي S اأ�صله الوجوب قبل الحظر، فهو كذلك بعد الحظر.

الآية الثالثة: 

)ٱ  ٻ  ٻ  ٻ    ٻ  پ  پ  پ  پ      ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  

ٺ  ٺٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  
ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ( ]الجمعة[.

في الآية اأمر بعد حظر، فالأمر في الآية: )ڤ(، والحظر: )ٺ  
ٺ(.

وقد اتفق جمهور العلماء على اأن الأمر بالنت�صار وطلب الرزق بالتجارة 
اأَنَّر  لي�ض   « ال�صافعي:  قال  للاإباحة)2(.  الحظر  بعد  الوارد  الآية  في  ونحوها 

ڱ    ڱ     ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳ   ڳ   )گ   قوله  باب  القراآن،  تف�صير  كتاب  البخاري:  )1( �صحيح 
كتاب  م�صلم:  و�صحيح   ،)1428( رقم   )1799/4( ]الأحزاب:53[  ۀ(  ڻ   ڻ   ڻ    ڻ      ں   ں  
النكاح، باب زواج زينب بنت جح�ض ونزول الحجاب واإثبات وليمة العر�ض )1048/2( رقم )1428(، 

ووردت روايات اأخرى في �صبب النزول.
)2( ال�صتذكار )233/5( وبداية المجتهد )332/1(.
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لَّروْا«)1(. وقد  جَارَةِ اإذَا �صَ طَادُوا اإذَا حَلُّوا، وَلَ يَنْتَ�صِرُوا لِطَلَبِ التِّر ا اأَنْ يَ�صْ حَتْمًا
ذهب المف�صرون اإلى اأنه اإطلاق من حظر، واأن مقت�صاه الإباحة )2(.

)ٹ   وذهب بع�ض العلماء كال�صرخ�صي اإلى اأن الأمر في الآية بالك�صب 
قال:   اأنه   S ر�صول الله  وا�صتدل بما روي عن  للوجوب،  ٹ  ڤ( 
تعالى:  الفري�صة« وتلا قوله  بعد  الفري�صة  ال�صلاة؛ هو  بعد  الك�صب  »طلب 

)ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ( الآية)3()4(.

اأمر بالنفاق على العيال من الزوجات والأولد  ا: »اأن الله تعالى  واأي�صًا
وما  بالك�صب،  المال  بتح�صيل  اإل  عليهم  النفاق  يتمكن من  ول  والمعتدات، 

ا«)5(. يتو�صل به اإلى اأداء الواجب يكون واجبًا

على  للاإنفاق  وال�صعي  القادر  على  الك�صب  وجوب  عموم  في  ننازع  ول 
النف�ض والعيال)6(، واإنما المنازعة في حمل الآية على وجوب ال�صعي والنت�صار 
بعد �صلاة الجمعة على وجه الخ�صو�ض، ول ي�صح له دليلٌ على ذلك، حيث 

اإن الحديث الذي ا�صتدل به غير �صحيح، ولي�ض فيه ذكر الآية.

راأي ابن حزم: يرى ابن حزم اأن حكم النت�صار للك�صب بعد �صلاة الجمعة 
)1( الأم )142/5(.

 ،)246/4( الن�صفي  وتف�صير   ،)343/5( للج�صا�ض  القراآن  واأحكام   )102/28( الطبري  )2( تف�صير 
كثير  ابن  وتف�صير   ،)108/18( القرطبي  وتف�صير   ،)9/30( الكبير  والتف�صير   )268/8( الم�صير  وزاد 

)368/4(، وذكر ابن ال�صمعاني اأنه اأمر ندب. تف�صير ال�صمعاني )435/5(.
)3( لم اأجده بهذا اللفظ، واإنما ورد باألفاظ ل تعلُّق لها بالمو�صوع، ولي�ض فيها ذكر الآية، فقد ورد عند الطبراني 
بلفظ “ طلب الحلال فري�صة بعد الفري�صة” واأخرجه البيهقي بلفظ: “ك�صب الحلال فري�صة بعد الفري�صة” 
بيديه  وعمله  الرجل  ك�صب  باب  الكبرى  البيهقي  و�صنن  رقم )9993(،  الكبير )74/10(  المعجم  و�صعفه. 
)128/6( رقم )11475(، وم�صند ال�صهاب للق�صاعي )104/1( وهو �صعيف، وله �صواهد. انظر: اللاآلئ 
والفوائد  )�ض:442(،  لل�صخاوي  الح�صنة  والمقا�صد  )�ض:39(،  للزرك�صي،  الم�صهورة  الأحاديث  في  المنثورة 

المجموعة في الأحاديث المو�صوعة )1/ 145(، وتخريج اأحاديث اإحياء علوم الدين )2/ 583(.
)4( المب�سوط لل�سرخ�سي )250/30(، والك�صب، )�ض:46(، وك�صف الأ�صرار )183/1(، و�صرح التلويح على 

التو�صيح )294/1(.
)5( المب�سوط لل�سرخ�سي )30/ 251(.

)6( مراتب الإجماع )1/ 155(.
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»لَمَّرا  لكن  للوجوب،  اأنه  الحظر  بعد  الأمر  في  لديه  الأ�صل  كان  واإن  الندب، 
ا«)1(. بَ في ذلك كان النت�صار نَدْبًا لَاةِ، وَرَغَّر عِ ال�صَّر حَ�ضَّر على الْقُعُودِ في مَوْ�صِ

الحكم الم�ستفاد وموقعه من ال�ستقراء: 

اإن الأ�صوليين الذين اختلفوا في موجب الأمر بعد الحظر قد ذهب اأكثرهم 
اإلى اأنه في الآية للاإباحة)2(.

يوؤيد  الجمهور-  راأي  -على  الإباحة  وهو  الآية  من  الم�صتفاد  والحكم 
ال�صتقراء باأن الأمر بعد الحظر يفيد الإباحة، كما يوافق القول باأنه لرفع 
النت�صار  اإن حكم  قبل الحظر، حيث  عليه  كان  ما  اإلى  ورد الحكم  الحظر 

ا للرزق هو الإباحة. طلبًا

ثانيًا: الآيات التي جاء فيها اأمر بعد حظر في مو�سع اآخر من القراآن الكريم

الآية الأولى: 

)ڻ   ۀ  ۀ  ہہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے    ۓ  

ۓڭ( ]الن�صاء:4[.
في الآية اأمر بعد حظر)3(، فالأمر في الآية هو قوله تعالى: )ے(، ولي�ض 
ابن جرير في  قال  النتفاعات)4(.  اأنواع  �صائر  واإنما  الأكل  به مجرد  المراد 

معنى الآية: »واأعطوا الن�صاء مهورهن عطية واجبة؛ وفري�صة لزمة«)5(.

والحظر ماأخوذٌ من الآيات التي تنهى عن اأخذ مال المراأة اإذا طُلِّرقت )ے  
)1( المحلى )224/9(، وانظر: الإحكام لبن حزم )3/ 334(.

ورفع الحاجب عن  الناظر )1/ 198(،  ورو�صة  الفقه )1/ 257(  اأ�صول  والعدة في  )2( المعتمد )77/1(، 
مخت�صر ابن الحاجب )2/ 549(، والبحر المحيط في اأ�صول الفقه )113/2(، والتقرير والتحرير في 

علم الأ�صول )1/ 378(، وتي�صير التحرير )345/1(.
)3( الم�صودة )16/1( وفيها: “من اأمثلتها التي ذكرها المزنى قوله تعالى: )ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے    

ۓ  ۓ(.
)4( تف�صير القرطبي )26/5(، وفتح القدير )422/1(.

)5( تف�صير الطبري )241/4(.
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ۓ  ۓ  ڭ   ڭ  ڭ   ڭ  ۇ( ]البقرة:229[، )ٱ  ٻ  ٻ  
ڀ(  ڀ   ڀ   ڀ   پ   پ   پ    پ   ٻ   ٻ  
ا،  نف�صًا به  طابت  اإذا  اأكله  اإباحة  الآية  هذه  »في  ال�صافعي:  قال  ]الن�صاء:20[)1(. 

)ٱ    : اأكله، وقد قال الله  ا لم يحل  اإذا لم تطب به نف�صًا اأنها  ودليل على 
ڀ   ڀ   پ   پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ  

ڀ  ڀ( ]الن�صاء:20[«)2(. 

وقد ن�ض اأهل التف�صير اأن الأمر في الآية للاإباحة قالوا: ويوؤكد ذلك قوله 
)ۓ  ۓ( فهو يفيد التحليل والمبالغة في الإباحة)3(.

ا فاإن العلماء اتفقوا على اأن الأمر في الآية للاإباحة)4(.   وعمومًا

الحكم الم�ستفاد وموقعه من ال�ستقراء: 

الحكم الم�صتفاد من الآية هو الإباحة، وهذا الحكم يوؤيد ال�صتقراء باأن 
الأمر بعد الحظر يفيد الإباحة)5(، كما يوافق القول باأنه لرفع الحظر ورد 
الحكم اإلى ما كان عليه قبل الحظر، حيث اإن حكم الأكل من مال الزوجة 

قبل الحظر هو الإباحة)6(.

الآية الثانية: 

)ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  

ڭ  ڭ  ڭ    ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈۈ  ۇٴ  ۋ  ۋۅ   ۅ  ۉ  
)1( اأحكام القراآن لل�صافعي )216/1 و217(، واأحكام القراآن للج�صا�ض )154/3(، واأحكام القراآن لبن 

العربي )263/1(.
)2( اأحكام القراآن لل�صافعي )1/ 216(.

والت�صهيل  الن�صفي )204/1(،  الكبير )9/ 148و149(، وتف�صير  والتف�صير  )3( تف�صير الطبري )242/4(، 
لعلوم التنزيل )130/1(، وتف�صير ال�صعدي )164/1(.

)4( الحاوي الكبير )10/ 4( وبدائع ال�صنائع )290/2(، والفروق مع هوام�صه، هام�ض اإدرار ال�صروق )3/ 
253(، والقواعد النورانية )203/1(.

)5( التحبير �صرح التحرير )5/ 2247(.
)6( الم�صودة )1/ 16(.
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ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئائە  ئە  ئو  ئو  ئۇئۇ  
ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئېئې  ئې  ئىئى  ئى     ی  ی  یی( ]المائدة:2[.

في هذه الآية اأمر بال�صطياد لل�صيد البري بعد التحلل من الإحرام؛ بقوله 
تعالى: )ۇٴ  ۋ  ۋ( وقد جاء حظر ال�صيد البري وتحريمه على المحرم 

في اأربع اآيات من �صورة المائدة، وهي قوله تعالى: )ک  ک  گ  گ  گ  
گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ( ]المائدة:1[، وقوله تعالى: )ڻ  ۀ  
ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  
ڭ  ۇ  ۇ( ]المائدة:94[، وقوله تعالى: )ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ  ۅ( ]المائدة:95[، 

وقوله تعالى: )ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ( ]المائدة:96[})1(.

الآية  في  الحظر  بعد  الوارد  الأمر  اأن  على  العلماء  عامة  اتفق  وقد 
تعالى:  قوله  قالوا:  التف�صير)2(  اأهل  ذلك  على  ن�ض  للاإباحة،  )ۋ( 

)ۇٴ  ۋ  ۋ( هو اأمر بعد حظر، اأفاد اإباحة ال�صطياد؛ بعد حظره 

عليهم)3(، فهو اإباحة باإجماع)4(. 

وكذلك الفقهاء قالوا: »هنا اأمر اإباحة؛ ل اأمر وجوب«)5(. و�صرح بع�ض 
الفقهاء باأن الحكم مبني على القاعدة الأ�صولية، وهي اأن الأمر بعد الحظر 
بال�صيد في هذه  الأمر  اأن  العلماء على  »واتفق  ر�صد:  ابن  قال  للاإباحة)6(. 
تعالى:  قوله  في  ذلك  على  اتفقوا  كما  الإباحة،  على  يدل  النهي؛  بعد  الآية 
)ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ( ]الجمعة:10[ اأعني: اأن المق�صود به 

يذكر  ولم  موا�صع،  ثلاثة  المحرِم في  على  البري  ال�صيد  حُظر  اأنه  ذكر  وقد  الطبري )70/7(،  )1( تف�صير 
المو�صع الأخير.

)2( اأحكام القراآن لل�صافعي )2/ 80(، وتف�صير الطبري )6/ 62(، والتف�صير الكبير )11/ 103(، وتف�صير 
الن�صفي )1/ 267(، واأ�صواء البيان )1/ 326(.

)3( الك�صاف )1/ 637(، وفتح القدير )2/ 6(.
)4( المحرر الوجيز في تف�صير الكتاب العزيز )2/ 148(، والت�صهيل لعلوم التنزيل )1/ 167(.

)5( المب�سوط لل�سرخ�سي )8/ 3(، واختلاف الأئمة العلماء )2/ 338(، وبداية المجتهد )1/ 332(، و�صرح 
العمدة )3/ 133(.

)6( الحاوي الكبير )2/ 468( وال�صتذكار )5/ 233( والذخيرة )1/ 80( وكفاية الأخيار )1/ 515(، والفتاوى 
الفقهية الكبرى )4/ 17(.
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الإباحة لوقوع الأمر به بعد النهي، واإن كانوا اختلفوا هل الأمر بعد النهي 
يقت�صي الإباحة؛ اأو ل يقت�صيه، واإنما يقت�صي على اأ�صله الوجوب«)1(.

راأي ابن حزم: يرى ابن حزم اأن حكم ال�صطياد بعد الإحرام الندب، واإن 
و�ضٌ  كان الأ�صل لديه في الأمر بعد الحظر اأنه للوجوب، حيث يقول » لَوْلَ نُ�صُ
وَعُمْرَتِهِ ولم  هِ  لَمَّرا حَلَّر من حَجِّر لَكِنْ  ا،  فَرْ�صًا الأَمْرَانِ  هَذَانِ  لَكَانَ  جَاءَتْ  اأُخَرُ 

ا«)2(. ارَ الأَمْرُ بِذَلِكَ نَدْبًا طَدْ �صَ يَ�صْ

الحكم الم�ستفاد وموقعه من ال�ستقراء: 

اتفق العلماء من المف�صرين والفقهاء على اأن الأمر بال�صطياد في الآية 
يفيد الإباحة، كما اأن الأ�صوليين الذين اختلفوا في موجب الأمر بعد الحظر؛ 
لم يختلفوا هنا، واتفقوا على اأنه في الآية للاإباحة، �صواءًا القائلون باأن الأمر 

بعد الحظر للوجوب اأو غيرهم. 

بيان ذلك اأن القائلين باأن الأمر بعد الحظر للاإباحة ل اإ�صكال لديهم، 
وكذلك القائلون باأنه لرفع الحظر ورد الحكم اإلى ما كان عليه قبل الحظر، 

حيث اإن الأ�صل في ال�صيد الإباحة)3(.

واأما القائلون باأن الأمر بعد الحظر للوجوب؛ فاإنهم خالفوه هنا لوجود 
ن�ض اآخر جعلهم يحملون الأمر )ۋ( على الإباحة، وهو قوله تعالى: 

)ڱ  ڱ  ڱ( ]المائدة:4[.

؛ اأن ال�صطياد مباح للحلال؛  وكذلك لما عُلِم من ق�صد النبي S �صرورةًا
لول ما عر�ض فيه من اإحرام)4(. 

وكذلك ابن حزم �صرف الأمر هنا اإلى الندب لن�صو�ض اأخرى كما ذكر.
)1( بداية المجتهد )1/ 332(.

)2( المحلى )9/ 224(، وانظر: الإحكام لبن حزم )3/ 277 و334(.
)3( اأ�صول البزدوي )20/1(، والبرهان في اأ�صول الفقه )1/ 218(، والم�صت�صفى )1/ 204(، ورو�صة الناظر 

)1/ 198(، والإحكام للاآمدي )2/ 154(، والبحر المحيط في اأ�صول الفقه )2/ 113(.
)4( المعتمد )1/ 77(، والتب�صرة )40/1(، واأ�صول ال�صرخ�صي )1/ 19(.
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ا لبن حزم-  والحا�صل: اأن الحكم الم�صتفاد من الآية وهو الإباحة -خلافًا
يوؤيد ال�صتقراء باأن الأمر بعد الحظر يفيد الإباحة، كما يوافق القول باأنه 
الحكم  اإن  حيث  الحظر،  قبل  عليه  كان  ما  اإلى  الحكم  ورد  الحظر  لرفع 

الأ�صلي للا�صطياد هو الإباحة.

الآية الثالثة: 

ۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ   ہ   )ہ  

ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  
ۋ  ۋۅ  ۅ   ۉ  ۉ  ېې( ]التوبة:5[.

في الآية اأمر بعد حظر، اأما الأمر فهو )ھ  ھ()1(، ومعنى القتل 
فيه؛  العلماء  اختلف  فقد  الحظر  واأما  الجهاد)3(،  به  والمراد  القتال)2(  هنا: 

)ہ   بناءًا على اختلافهم في تف�صير الأ�صهر الحرم، الوارد ذكرها في الآية 
ہ  ھ    ھ(، فمنهم من ذهب اإلى اأنها المذكورة في قوله تعالى: )ۀ  
ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ   ھ  ھ ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  
ڭ   ڭ  ڭ  ڭ( ]التوبة:36[، ويعني ذا القعدة وذا الحجة والمحرم، 
ومنهم من ذهب اإلى اأنها اأ�صهر الت�صيير اأو الإمهال الأربعة المن�صو�ض عليها 

بقوله: )ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ   ٿ  ٿ   ٿٿ  ٹ  ٹ  ٹ  
ٹڤ( ]التوبة:2[، وهي يوم النحر اإلى العا�صر من ربيع الآخر، وال�صياق 
يدل على ذلك، حيث جاء قوله تعالى: )ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ(، ثم 
)ہ  ہ  ھ    ھ( ]التوبة:5[، لأن عود العهد على مذكور اأولى من مقدر، 

كما ذكر ابن كثير)4(.
)1( وهذا عام والم�صهور تخ�صي�صه بال�صنة وبتحريم القتال في الحرم ونحوه، تف�صير القرطبي )6/ 44(، وتف�صير 

ابن كثير )337/2(.
)2( نزهة الأعين النواظر )1/ 496(.

)3( تف�صير القرطبي )6/ 44(.
م لأن الأذان كان ببرائة يوم = )4( رجح ابن جرير الأول، ثم قال: ولكن اآخر الأ�صهر الحرم في حقهم المحرَّر
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وقد اتفق العلماء على اأن الأمر في الآية يفيد وجوب قتال الم�صركين؛ حتى اإن 
الأ�صوليين الذين اختلفوا في موجب الأمر بعد الحظر؛ لم يختلفوا هنا، واتفقوا 

على اأنه للوجوب)1(. 

اأما على مذهب القائلين باأن الأمر بعد الحظر كالأمر قبله يفيد الوجوب)2( 
فلا اإ�صكال. واأما على مذهب القائلين باأن الأمر بعد الحظر للاإباحة، فاإنهم 
يقولون ما ا�صتفيد وجوب القتل بهذه الآية؛ بل بقرينة ودليل خارجي، كقوله 

تعالى: )ۅ  ۉ( ]التوبة:36[، وقوله تعالى: )ۓ   ۓ  
ڇ(  ڇ   ڇ   ڇ    )چ   تعالى:  وقوله  ]التوبة:12[،  ڭ( 

]التوبة:29[، ونحوها مما لم يتقدمه حظر )3(. 

واأما القائلون باأن الأمر بعد الحظر لرفع الحظر ورد الحكم اإلى ما كان 
حيث  اختيارهم،  ينا�صب  الآية  في  بالوجوب  القول  فاإن  الحظر؛  قبل  عليه 
اإن الحكم قبل الحظر وجوب قتال الم�صركين، ثم حُظر ذلك، ثم زال ذلك 
الحظر والمنع بالأمر الوارد في الآية، فعاد الحكم وهو وجوب قتال الم�صركين، 

ج على مذهبهم ول اإ�صكال)4(. وهذا الحكم يُخرَّر

الحكم الم�ستفاد وموقعه من ال�ستقراء: 

الحا�صل: اأن الحكم الم�صتفاد من الآية وهو الوجوب يوؤيد ال�صتقراء باأن 
الأمر بعد الحظر لرفع الحظر؛ ورد الحكم اإلى ما كان عليه قبل الحظر، 

حيث اإن الحكم ال�صابق -وهو وجوب قتال الم�صركين- رجع بعد النهي عنه.
لوا الأ�صهر الحرم كلها، ورجح الرازي وابن كثير وال�صنقيطي  = الحج الأكبر، فمعلوم اأنهم لم يكونوا اأُجِّر
)ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ(  تعالى:  بقوله  المن�صو�ض عليها  الأربعة  الإمهال  اأو  الت�صيير  اأ�صهر  اأنها 
وهي يوم النحر اإلى العا�صر من ربيع الآخر. تف�صير الطبري )78/10(، والتف�صير الكبير )179/15(، 

وتف�صير ابن كثير )336/2(، واأ�صواء البيان )115/2(.
جمع  على  العطار  وحا�صية   ،)182  /1( الأ�صرار  وك�صف   ،)482  /4( حزم  لبن  الإحكام   : مثلاًا )1( انظر 

الجوامع )1/ 479(.
)2( التب�صرة )1/ 40(، والمح�صول )2/ 161(، والإبهاج )2/ 45(.
)3( رو�صة الناظر )1/ 199(، والتحبير �صرح التحرير )5/ 2250(.

)4( الم�صودة )1/ 17(، والبحر المحيط في اأ�صول الفقه )2/ 113(، والتحبير �صرح التحرير )5/ 2251(، 
والتقرير والتحبير )1/ 378(، وتي�صير التحرير )1/ 345(.
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فاإن  الإباحة،  يفيد  الحظر  بعد  الأمر  باأن  القائلين  مذهب  على  واأما 
ال�صتقراء ل يتم لهم في هذه الآية؛ اإل في حالة تقييد ال�صتقراء لديهم بحال 
لوجود  ال�صتقراء  عن  ا  خارجًا الآية  في  الوجوب  ويكون  قرينة،  وجود  عدم 

القرينة، وهي الن�صو�ض الأخرى الدالة على وجوب قتال الم�صركين.

والت�سريح  الكريم  القراآن  اأمر بعد حظر في  التي جاء فيها  الآية  ثالثًا: 
بالأمر ورد في ال�سنة

قوله تعالى: )ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ     ۈ  ۈۇٴ  ۋ  
ئو   ئە   ئە   ئا   ئا   ى   ى   ې    ې   ېې   ۉ   ۉ     ۅ   ۅ    ۋ  
ئو   ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی        ی   ی  ی    
ئج  ئحئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم   بى  بي  تج   تح   تختم  تى  تي  ثجثم  
ثى  ثي   جح  جم  حج   حم   خج  خحخم  سج  سح  سخ  سم  صح  صم  

ضجضح( ]البقرة:196[.
بعد  الراأ�ض  بحلق  اأمر  وهو  بعد حظر،  ا  اأمرًا الآية  اأن في  الزرك�صي  ذكر 
تحريمه بالإحرام، حيث يقول: »اإذا قلنا بال�صحيح من اقت�صاء �صيغة الأمر 
تحريمه  بعد  الراأ�ض  بحلق  كالأمر  الحظر؛  بعد  �صيغة  وردت  فلو  الوجوب؛ 
حمله  تحريم  بعد  الخوف  �صلاة  في  ال�صلاح  بحمل  والأمر  بالإحرام؛  عليه 

فيها؛ فهل يفيد الوجوب اأم ل؟ فيه مذاهب«)1(. 

وقال الج�صا�ض: »فيه ا�صتباحة ما يحظره الإحرام للعذر«)2(.

)ۋ  ۋ  ۅ   ۅ   اأما الحظر في الآية فهو النهي عن حلق الراأ�ض 
ۉ    ۉ  ې(.

واأما الأمر فلا يوجد في الآية ت�صريح بالأمر بالحلق، واإنما جاء الأمر 
)1( البحر المحيط في اأ�صول الفقه )2/ 111(.

)2( اأحكام القراآن للج�صا�ض )350/1(.
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اأي:  )ئو(:  تعالى:  الإذن بالحلق، فقوله  وفيه  بالفدية في حال الحلق، 
فافدوا)1( اأو التقدير: فحلق فعليه فدية )2(.

ة، وذلك قوله S: »احلق راأ�صك«  نَّر وقد ورد الت�صريح بالأمر بالحلق بال�صُّ
الحديث)3(. 

ا، ومطابقة  وقوله:  »احلق راأ�صك« يدل على اأن الحلق كان قبل ذلك محرمًا
الحديث للاآية الكريمة ظاهرة)4(. وقد اأفادت الآية اإباحة حلق الراأ�ض للمحرم 

لمر�ض اأو اأذى به من راأ�صه وعليه الفدية، وقد اتفق العلماء على ذلك)5(. 

الحكم الم�ستفاد وموقعه من ال�ستقراء: 

بعد  الأمر  باأن  ال�صتقراء  يوؤيد  الإباحة  وهو  الآية؛  من  الم�صتفاد  الحكم 
الحظر يفيد الإباحة، كما يوافق القول باأنه لرفع الحظر؛ ورد الحكم اإلى ما 

كان عليه قبل الحظر، حيث اإن الحكم الأ�صلي للحلق هو الإباحة.

رابعًا: الآيات التي جاء فيها اأمر بعد حظر، ولها تعلُّق بالنا�سخ والمن�سوخ

الآية الأولى: 

)ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ    پپ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺٺ  

)1( البحر المحيط في اأ�صول الفقه )2/ 92(.
)2( اأحكام القراآن للج�صا�ض )1/ 158(، والتف�صير الكبير )5/ 129(، وتف�صير اأبي ال�صعود )1/ 206(.

ئۇ  ئۆ    ئۇ   ئو    ئە  ئو   ئە   ئا   )ې  ې   ى  ى  ئا   الله:  قول  باب  الحج،  كتاب  البخاري،  )3( �صحيح 
اأيام )644/2( رقم )1719(، و�صحيح م�صلم، كتاب  ال�صوم فثلاثة  فاأما  ئۆ  ئۈ  ئۈ(. وهو مخير 
الحج، باب جواز حلق الراأ�ض للمحرم اإذا كان به اأذى ووجوب الفدية لحلقه وبيان قدرها )861/2( رقم 

)1201( عن كعب بن عجرة  قال: “نزلت -اأي الآية- فيَّر خا�صة وهي لكم عامة”.
الموطاأ )3 / 67 و72(:  المنتقى �صرح  الباجي في  القاري )10/ 150(، قال  )4( المغني )3/ 149(، وعمدة 
اأن يكون ذلك على وجه الندب على ما تقدم ويحتمل اأن يكون على وجه الإباحة...  “احلق راأ�صك يحتمل 
فعلق اإباحة ذلك بالتاأذي بالهوام، فلا يجوز اإل على ذلك، لأن النبي S جعل علة الإباحة من الحظر 

الأذى”. 
)5( الأم )2/ 188(، والإجماع )1/ 50(، ومراتب الإجماع )1/ 44(، والمب�سوط لل�سرخ�سي )4/ 91(، وزاد 
الأ�صرار )4/ 215(، و�صبل  الأنام )2/ 10(، وك�صف  الم�صير )1/ 206(، وقواعد الأحكام في م�صالح 

ال�صلام )2/ 196(، واأ�صواء البيان )5/ 95(.
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ڤ   ٹڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ    ٿ   ٿ   ٺ   ٺ  
ڃ   ڃ   ڃ    ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ    

چ  چ  چ     چ  ڇ( ]البقرة:187[.
في الآية اأمر بعد حظر، والأمر في الآية: با�صروهن، والحظر ال�صابق وهو 
النهي عن المبا�صرة قد جاء في ال�صنة، حيث دلت ال�صنة على تحريم الجماع 
والأكل وال�صرب في ليالي ال�صوم بعد العتمة اأو بعد النوم، ويدل لذلك الحديث 
انَ كَانُوا  وْمُ رَمَ�صَ الوارد في �صبب نزول الآية، فعن البراء  قال: “لَمَّرا نَزَلَ �صَ

نْزَلَ الله )ٺ   انَ كُلَّرهُ وكان رِجَالٌ يَخُونُونَ اأَنْفُ�صَهُمْ فَاأَ �صَاءَ رَمَ�صَ لَ يَقْرَبُونَ النِّر
ٺ  ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ(”)1(.

قال:  حيث  الآية،  في  الحظر  بعد  الأمر  وجود  على  الرازي  ن�ض  وقد 
الوارد  الأمر  قالوا  فالذين  الحظر،  عقب  وارد  اأمر  هذا  ڤ(  )ڤ  

مطلق  قالوا  الذين  واأما  ظاهر،  كلامهم  للاإباحة  اإل  لي�ض  الخطر  عقيب 
للاإباحة  الأمر  الظاهر، وعرفنا كون هذا  تركنا  اإنما  قالوا:  للوجوب  الأمر 
بالإجماع)2(. ولهذا فاإن عامة الأ�صوليين حملوا الأمر في الآية على الإباحة)3(.

اأن الحكم ال�صابق؛ وهو النهي عن الجماع  وي�صتفاد من الآية والحديث 
هذه  ت�صمنته  »والذي  الج�صا�ض:  قال  بالآية،  من�صوخ  رم�صان؛  ليالي  في 

)ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ     الآية من الحكم من عند قوله تعالى: 
پ( اإلى قوله تعالى: )چ  چ  چ     چ  ڇ( ن�صخ تحريم الجماع 
والأكل وال�صرب في ليالي ال�صوم، بعد العتمة اأو بعد النوم، وفيها الدللة على 

)1( �صحيح البخاري باب قول الله جل ذكره: )ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ    پپ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  
ڀ  ٺَ( )4/ 1639( رقم )4238(.

)2( التف�صير الكبير )5/ 92(.
)3( المعتمد )2/ 348(، واللمع في اأ�صول الفقه )1/ 58(، والم�صت�صفى )1/ 264(، والإحكام للاآمدي )73/3(، 
والفروق مع هوام�صه )2/ 309(، والموافقات )2/ 97(، وتي�صير التحرير )3/ 198(، واإجابة ال�صائل �صرح 

بغية الآمل )1/ 238(.
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ن�صخ ال�صنة بالقراآن؛ لأن الحظر المتقدم اإنما كان ثبوته بال�صنة ل بالقراآن؛ 
ثم ن�صخ بالإباحة المذكورة في القراآن«)1(. 

وقد ذهب كثير من المف�صرين اإلى اأن الأمر بالمبا�صرة -وهي الجماع- في 
الآية؛ الوارد بعد الحظر ال�صابق في اأول الإ�صلام؛ للاإباحة)2(. وكذلك فهم 

عامة الفقهاء من الآية اإباحة المبا�صرة اإلى تبين الفجر)3(.

واأما ابن حزم فيُفهم من كلامه اأنه يوافق الجمهور في اأن الأمر بالجماع 
هنا؛ للاإباحة، حيث يقول: »فاإن الأمر قد كان ورد بتحريم الأكل وال�صرب 
واأبيح  ذلك،  ن�سخ  ثم  من غد،  ال�سم�ض  اإلى غروب  المرء  ينام  مذ  والوطء؛ 
ولكنه  الثاني«)4(.  الفجر  طلوع  يتبين  حين  اإلى  وال�سرب؛  والاأكل  الوطء  لنا 
الأوامر  اأن  ادعى  من  على  اأنكر  بعد الحظر؛  الأمر  معر�ض حديثه عن  في 
قال:  للوجوب، حيث  الآية  باأنه في  الإباحة، و�صرح  بعد الحظر تحمل على 
»والمبا�صرة من الرجل لزوجته فر�ض ول بد، ول يحل له هجرها في الم�صجع، 

ول المتناع من وطئها اإل بتجافيها له عن ذلك«)5(.

الحكم الم�ستفاد وموقعه من ال�ستقراء: 

يعَدُّ الأمر بعد الحظر هنا من قبيل النا�صخ والمن�صوخ، والحكم الم�صتفاد منه 
هو الإباحة عند الجمهور، وهذا يوافق القول باأن ال�صتقراء في الم�صاألة يفيد 
الإباحة، كما يوافق القول باأنه لرفع الحظر ورد الحكم اإلى ما كان عليه قبل 
الحظر، حيث اإن الحكم الاأ�سلي لمبا�سرة الرجل لزوجته بالوطء هو الاإباحة.

)1( اأحكام القراآن للج�صا�ض )1/ 288(.
والتف�صير  والك�صاف )1/ 257(،  للج�صا�ض )1/ 283(،  القراآن  واأحكام  الطبري )2/ 176(،  )2( تف�صير 
كثير )1/  ابن  وتف�صير   ،)91 الن�صفي )1/  وتف�صير  القرطبي )2/ 317(،  وتف�صير   ،)92 الكبير )5/ 

222(، والدر المنثور )1/ 476(، وتف�صير ال�صعدي )1/ 87 (.
 /1( والمهذب   ،)351  /1( الفقهاء  وتحفة   ،)56  /3( لل�سرخ�سي  والمب�سوط   ،)291  /3( )3( ال�صتذكار 

181(، والمغني )3/ 37(، والمجموع )6/ 309( و)8/ 189(.
)4( الإحكام لبن حزم )7/ 341(.

)5( المرجع ال�صابق )3/ 335(.
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واأما القول باأن الأمر في الآية الوارد بعد الحظر المذكور في ال�صنة يفيد 
الوجوب؛ فاإنه يوؤيد القول باأن الأمر بعد الحظر للوجوب، كما اأنه ي�صتقيم 

وينا�صب القول باأنه لرفع الحظر ورد الحكم اإلى ما كان عليه قبل الحظر.

وطء  في  الاأ�سل  هو  ذلك  اأن  على  مبني  بالوجوب  القول  اأن  ذلك  بيان 
اإلى ما كان  ال�صابق، فرجع الحكم  ابن حزم  الزوجة؛ كما يفهم من كلام 

عليه قبل الحظر.

الآية الثانية: 

)ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پپ  پ       ڀ  ڀ  ڀڀ  

ڤ           ٹڤ   ٹ   ٹ   ٿٹ   ٿ      ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ  
ڤ  ڤڦ( ]البقرة:191[.

في الآية اأمر بعد حظر، اأما الأمر فهو )ٹ( اأي فقاتلوهم)1(. 

واأما الحظر، فهو )ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ( اأي: »اإل اأن يبداأوكم 
ا لل�صائل«)2(. بالقتال فيه فلكم حينئذ قتالهم وقتلهم دفعًا

وقد اختلف العلماء في النهي عن القتال في الحرم في قوله تعالى: )ٺ  
العلماء  من  جماعة  فذهب  ٿ     ٿ(،  ٿ  ٿ   ٺ  ٺ  ٺ  
اإلى اأنه من�صوخ، وذهب جماعة منهم اإلى اأن هذا الحكم ثابت ل يقاتَل في 

الحرم اإل من قاتل)3(.
)1( نزهة الأعين النواظر )1/ 496(.

)2( تف�صير ابن كثير )1/ 228(.
اأن�ض وابن زيد، ثم  )3( من القائلين باأنه محكم: مجاهد، ومن القائلين بالن�صخ في الآية: قتادة والربيع بن 
ے(  ے   ھ   )ھ   تعالى:  بقوله  من�صوخ  اإنه  قال  من  فهم  النا�صخ  في  اختلفوا  اإنهم 
تف�صير  ]البقرة:193[.  چ(  ڃ   ڃ   ڃ   )ڃ   تعالى:  بقوله  من�صوخ  اإنه  قال  من  ومنهم  ]التوبة:5[، 
الطبري )2/ 192( والنا�صخ والمن�صوخ للنحا�ض )1/ 109(، وقال النحا�ض: “هذه الآية من اأ�صعب ما في 
النا�صخ والمن�صوخ” واأحكام القراآن للج�صا�ض )1/ 321(، والنا�صخ والمن�صوخ لبن حزم )1/ 27(، وزاد 

الم�صير )1/ 199(، واأحكام القراآن لبن العربي )1/ 151(.
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ويوؤيد القول باأن حكم الآية باق غير من�صوخ؛ اأن ر�صول الله S قال: »اإن 
الآخر فلا  واليوم  بالله  يوؤمن  كان  النا�ض، من  يحرمها  مكة ولم  الله حرم 
فقال:  مترخ�ض  ترخ�ض  فاإن  ا،  �صجرًا فيها  يع�صدن  ول  ا،  دمًا فيها  ي�صفكن 
اأحُلت لر�صول الله S، فاإن الله اأحلها لي ولم يحلها للنا�ض، واإنما اأُحلَّرت لي 

�صاعةًا من نهار، ثم هي حرام اإلى يوم القيامة«)1(.

الحكم الم�ستفاد من الأمر في الآية: 

الأمر يفيد م�صروعية قتال من بداأ بالقتال في الحرم، واأما من لم يبداأ 
ا للقائلين بالن�صخ)3(، حيث اإن الراجح اأن  بالقتال؛ فلا يجوز قتالهم)2(، خلافًا

الآية محكمة؛ ولي�صت من�صوخة.

ا عن النف�ض في الحرم، فمنهم  وقد اختلف العلماء في حكم القتال دفاعًا
تعالى  اأنزل الله  »ثم  الرازي:  ا)4( قال  ولي�ض واجبًا اأنه مباحٌ؛  اإلى  من ذهب 
ٿ(  ٿ      ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   )ٺ   قوله:  بعد  اأي  بعده- 

ک   ک   ڑڑ   ژ   ژ   ڈ   ڈ   )ڎ   قوله:   - ]البقرة:191[ 

الآية  ]البقرة:194[ ف�صرح في هذه  ک  ک    گ  گ  گ  گ  ڳ( 
باأن القتال على �صبيل الدفع جائز«)5(.

ومن العلماء من ذهب اإلى الوجوب)6(. 
)1( �صنن الترمذي باب ما جاء في حكم ولي القتيل في الق�صا�ض والعفو )4/ 21(، رقم )1406( عن اأبي 
�صريح الكعبي . قال الترمذي: هذا حديث ح�صن �صحيح، و�صححه اأحمد �صاكر، و�صححه الألباني 

ا في اإرواء الغليل في تخريج اأحاديث منار ال�صبيل )7/ 276(. اأي�صًا
)2( اأحكام القراآن لل�صافعي )2/ 13(، والتف�صير الكبير )4/ 43(، والمغني )9/ 92(، ومغني المحتاج )4/ 

.)258
)3( كالحنفية، انظر: البحر الرائق )5/ 77(، والدر المختار )4/ 123(.

)4( تف�صير البحر المحيط )78/2(، واإعلام الموقعين )328/1(، والكافي في فقه ابن حنبل )4/ 244(، و�صبل 
ال�صلام )40/4(.

)5( التف�صير الكبير )27/6(.
)6( الإقناع لل�صربيني )544/2(، وحوا�صي ال�صرواني )9/ 184(، وانظر: المبدع )7 /378(، و�صرح منتهى 

الإرادات )3 /342( وحا�صية ابن عابدين )4 /174(.
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والقول بالإباحة يوافق القول باأن ال�صتقراء في الم�صاألة يفيد الإباحة، كما 
يوافق القول باأنه لرفع الحظر ورد الحكم اإلى ما كان عليه قبل الحظر.

والقول بالوجوب يوافق القول باأنه لرفع الحظر ورد الحكم اإلى ما كان 
عليه قبل الحظر.

الآية الثالثة: 

)ڎ                ڈ        ڈ        ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ک    

ںں(  ڱ    ڱ   ڱ   ڱ   ڳ   ڳ   ڳڳ   گ   گ   گ   گ  
]البقرة:194[.

في الآية اأمر بعد حظر، اأما الأمر فهو )ک(، والمراد بالعدوان ههنا 
المعاقبة والمقاتلة)1(. ومعنى الآية: »في حال كونكم منت�صرين ممن اعتدى 

عليكم؛ فلا تعتدوا اإلى ما ل يحل لكم«)2(.

واأما الحظر فقد جاء في اأربع اآياتٍ النهي عن القتال في الأ�صهر الحرم 
وهي: 

)ڦ  ڦ  ڦ    ڦ    ڄ  ڄڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃڃ  چ  چ  چ  چ   

ڇ  ڇ  ڇ  ڇ( ]البقرة:217[.

)ۀ  ۀ  ہ  ہ   ہ  ہ  ھ   ھ  ھ  ھ( ]المائدة:2[.

)ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   ڦ  ڦ   ڦ   ڦ( ]المائدة:97[.

ۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ   ھ   ہ   ہ   ہ   ہ   ۀ   )ۀ  

ۓ  ڭ   ڭ  ڭ  ڭۇ  ۇ  ۆ  ۆۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ    
ۋ( ]التوبة:36[.

)1( تف�صير ابن كثير )1/ 228(، والدر المنثور )1/ 499(.
)2( الك�صاف )1/ 263(.
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فقد ت�صمنت هذه الآيات تحريم القتال في الأ�صهر الحرم)1(. 

وقد اختلف العلماء في تحريم ابتداء القتال في ال�صهر الحرام؛ هل هو 
اأن الآية من�صوخة باإذن الله لنبيه  اأو محكم، على قولين: اأحدهما:  من�صوخ 
بقتال اأهل الحرم ابتداءًا في الحرم، والقول الثاني: اأن ابتداء القتال في ال�صهر 
ابن جرير  ال�صهر الحرام، وقد رجح  ين�صخ تحريم  واأنه لم  الحرام حرام، 
وابن كثير الن�صخ، كما رجح ابن الجوزي اأن الآية محكمة؛ غير من�صوخة )2(.

والراجح عدم الن�صخ؛ لأن الأ�صهر الحرم نُ�ضَّر عليها في خطبة الوداع، 
وكل ما جاء فيها غير من�صوخ، وقد قال تعالى: )ۇ  ۆ  ۆ(، فعبر 
)ۆ(،  بع�ض  كانت  واإن  ال�صرع،  من  تحريمها  لمكان  الدين  باأنها  عنها 

فذلك التعبير ال�صامي تاأكيد لمنع القتال في الأ�صهر الأربعة )3(. 

وا�صت�صحابه  الطائف،  اأهل   S الله  ر�صول  ح�صار  عن  الجواب  واأما 
الح�صار اإلى اأن دخل ال�صهر الحرام؛ فاإنه “لم يبتدئ S القتال اإل في �صوال؛ 
فلما �صرع فيه لم يقطعه لل�صهر الحرام، وفرق بين البتداء وال�صتدامة”)4(، 
اإلى الحرب  ودعوا  الرجال،  وجمعوا  القتال،  ابتدءوا  الذين  “هم  اإنهم  ثم 

 .)5(”S والنزال؛ فعندها ق�صدهم ر�صول الله

في  القتال  حكم  في  محكمة-  الآية  باأن  -القائلون  العلماء  اختلف  وقد 
فمنهم  النف�ض،  عن  الدفاع  حكم  في  اختلافهم  على  بناءًا  الحرم؛  الأ�صهر 
من  ومنهم  واجب)6(،  العدوان  و�صد  النف�ض  عن  الدفاع  اأن  اإلى  ذهب  من 

)1( اأحكام القراآن للج�صا�ض )1/ 401(.
)2( تف�صير الطبري )2/ 199(، ونوا�صخ القراآن )1/ 76(، وتف�صير ابن كثير )2/ 356(.

)3( زهرة التفا�صير لأبي زهرة )2/ 687( و)6/ 3300(.
)4( زاد المعاد )3/ 502(، وتف�صير القا�صمي محا�صن التاأويل )5/ 415(.

)5( تف�صير ابن كثير )2/ 357(.
)6( اأحكام القراآن لل�صافعي )13/2(، والمحلى )498/10(، وال�صرح الكبير )4/�ض357(، وحا�صية الد�صوقي 

)357/4(، ومنح الجليل)368/9(.
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ذهب اإلى اأنه جائز)1(. قال ابن تيمية: “ومعلوم اأن الإن�صان اإذا �صال �صائلٌ 
على نف�صه؛ جاز له الدفع؛ بال�صنة والإجماع، واإنما تنازعوا هل يجب عليه 
الدفع بالقتال؟ على قولين، هما روايتان عن اأحمد، اإحداهما: يجب الدفع 
عن نف�صه؛ ولو لم يح�صر ال�صف، والثانية: يجوز له الدفع عن نف�صه، واأما 

البتداء بالقتال في الفتنة فلا يجوز بلا ريب”)2(.

الحكم الم�ستفاد من الأمر في الآية: 

الرازي:  قال  الحرم،  الأ�صهر  في  ا  دفاعًا القتال  م�صروعية  يفيد  الأمر 
العدوان جائز)3(. وقال  الأ�صهر الحرم ل�صد  القتال في  باأن  الآية  »�صرحت 
الزرك�صي: “قال- اأي القفال-: وكل ما كان من باب المعاملات والمعاو�صات 

)ک   وقوله:  بالبيع،  بالكتابة  كالأمر  واإباحة،  وحظر  اإر�صاد  فيه  فالأمر 
ک  ک  ک    گ(، اأي: اإن �صئتم”)4(.

على  مبنيٌّ  الإباحة،  اأو  الوجوب  الآية-  -في  الأمر  اإفادة  في  والخلاف 
الخلاف ال�صابق في الدفاع عن النف�ض.

والقول بالإباحة يوافق القول باأن ال�صتقراء في الم�صاألة يفيد الإباحة، كما 
يوافق القول باأنه لرفع الحظر ورد الحكم اإلى ما كان عليه قبل الحظر.

والقول بالوجوب يوافق القول باأنه لرفع الحظر، ورد الحكم اإلى ما كان 
عليه قبل الحظر.

)1( كفاية الأخيار )489/1(، واأ�صنى المطالب في �صرح رو�ض الطالب )169/4(، وحا�صية الرملي )116/4(، 
و�صبل ال�صلام )40/4(، وحا�صية الد�صوقي )357/4(، ونيل الأوطار )6/ 75( و) 201/7(.

)2( مجموع الفتاوى )28/ 539(.
)3( التف�صير الكبير )6/ 27(.

)4( البحر المحيط في اأ�صول الفقه )2/ 98(.
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المبحث الثالث
ن�صو�ص الأمر بعد �صبه الحظر

ا بعد حظر، وعند النظر والتمعن  هناك اآيات ذكر بع�ض العلماء اأن فيها اأمرًا
م الحظر  اأنها لي�صت كذلك، واأن الأمر فيها لم ي�صبق بحظر، واإنما تُوهِّر نجد 

فيها؛ ول يوجد حظر �صابق للاأمر، كما �صيت�صح فيما ياأتي: 

الآية الأولى: 

)ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   پ  ڀ  ڀ  

ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  
ٹ      ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ( ]الن�صاء:102[.

بعد الحظر هذه  المحيط للاأمر  البحر  التي ذكرها �صاحب  الأمثلة  من 
بعد  الراأ�ض  بحلق  كالأمر  الحظر  بعد  �صيغة  وردت  “فلو  قال:  حيث  الآية، 
تحريمه عليه بالإحرام، والأمر بحمل ال�صلاح في �صلاة الخوف بعد تحريم 

حمله فيها، فهل يفيد الوجوب اأم ل؟ فيه مذاهب”)1(.

تعالى:  بقوله  الآية  في  الخوف  �صلاة  في  ال�صلاح  بحمل  الأمر  ورد  لقد 
)ڀ  ڀ(، ولكن اأين الحظر ال�صابق؟. 

لم يو�صح الموؤلف ذلك، ولعله يق�صد اأن الأ�صل عدم حمل �صيء في ال�صلاة 
ا  في غير الخوف، ثم جاء الأمر بحمل ال�صلاح في �صلاة الخوف، فيكون اأمرًا
بعد حظر، وهذا فيه نظر؛ لأن الأمر بعد الحظر يعني اأن الأمر المن�صو�ض 
عليه قد �صبق بحظر من�صو�ض عليه، وهذا غير موجود في الم�صاألة »وقول من 

)1( البحر المحيط في اأ�صول الفقه )2/ 111(.
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قال: اإن حمل ال�صلاح الخفيف فى غير �صلاة الخوف محظور فيه نظر؛ اإذ لم 
يقم دليل على كراهته؛ ف�صلاًا عن تحريمه؛ فلي�ض من الأمر بعد الحظر«)1(. 

الآية الثانية: 

)گ  گ  ڳ  ڳڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں  ں   ڻ  ڻ  ڻ  

ڻ  ۀ  ۀ  ہہ  ہ  ہ  ھ    ھ  ھ  ھ  ے  ےۓ  ۓ  ڭڭ  ڭ  
ڭ  ۇ  ۇۆ( ]المائدة:4[.

ذهب المف�صرون اإلى اأن الأمر الوارد في الآية في قوله تعالى: )ہ  ہ  
ھ    ھ( للاإباحة)2(. وقد اتفق الفقهاء على ذلك)3(.

ا؛  ا مطلقًا وقد اختلف الأ�صوليون في نوع هذا الأمر؛ فمنهم من اعتبره اأمرًا
وعبدالعزيز  كال�صرخ�صي  للاإباحة؛  ياأتي  قد  واأنه  الأمر؛  لموجب  به  ومثَّرل 
البخاري)4(، ومنهم من اعتبره من الأمر الوارد بعد الحظر، ومثَّرل به لذلك)5(.
بقتل   S اأمر  لما   « قال:  رافع،  اأبي  الآية حديث  نزول  �صبب  وقد جاء في 
الكلاب؛ اأتاه نا�ضٌ فقالوا: يا ر�صول الله: ما يحل لنا من هذه الأمة؛ التي اأمرت 
بقتلها؟ فنزلت )گ  گ  ڳ  ڳڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ()6(. وعن عدي 
بن حاتم قال: »�صاألت النبي S قال قلت: اإنا قوم ن�صيد بهذه الكلاب، قال: 
اإذا اأر�صلت كلابك المعلمة؛ وذكرت ا�صم الله عليها؛ فكل مما اأم�صكن عليك؛ 
واإن قتلن اإل اأن ياأكلن، فاإن اأكلن فلا تاأكل؛ فاإني اأخاف اأن يكون اإنما اأم�صك 

على نف�صه، واإن خالطها كلاب اأخرى فلا تاأكل”)7(.
)1( القواعد والفوائد الأ�صولية )1/ 169(.

 ،)14  /2( ال�صمعاني  وتف�صير   ،)308  /3( للج�صا�ض  القراآن  واأحكام   ،)97  /6( الطبري  )2( تف�صير 
والت�صهيل لعلوم التنزيل )1/ 169(، وتف�صير ال�صعدي )1/ 221(.

)3( الإجماع )1/ 58(، والمغني )9/ 292(، والمجموع )9/ 88(.
)4( اأ�صول ال�صرخ�صي )1/ 14(، وك�صف الأ�صرار )1/ 163(.

)5( الم�صودة )1/ 16(، ون�صب اإلى المزني اأنه ذكر ذلك مثالًا للاأمر بعد الحظر. 
)6( المعجم الكبير )17/ 72( رقم )148( و�صنن البيهقي الكبرى كتاب ال�صيد والذبائح )9/ 235( رقم 
وقال: هذا  رقم )3212(،  المائدة )2/ 340(  �صورة  تف�صير  ال�صحيحين،  على  والم�صتدرك   ،)18645(

حديث �صحيح الإ�صناد ولم يخرجاه، ووافقه الذهبي.
)7( �صحيح البخاري كتاب الذبائح وال�صيد )2089/5(، رقم )5166(، و�صحيح م�صلم كتاب ال�صيد والذبائح 

وما يوؤكل من الحيوان باب ال�صيد بالكلاب المعلمة )3/ 1529( رقم )1929(، عن عدي بن حاتم.
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ا بعد حظر، واإنما  ا، ول اأمرًا ا مجردًا والراجح اأن الأمر في الآية لي�ض اأمرًا
وكذلك  )گ(،  الآية  �صدر  بدليل  وا�صتئذان  �صوؤال  بعد  ورد  اأمرٌ  هو 

.)1(
 الأحاديث ال�صابقة، وهذا ما رجحه ال�صنقيطي

الآية الثالثة: 

)ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ( ]الأعراف:31[.

ا بعد حظر. لم يذكر اأحدٌ من العلماء اأن في الآية اأمرًا

 وقد ذهب ابن عا�صور اإلى اأن الأمر في قوله تعالى: )ٻ  ٻ( �صبيه 
بالأمر الوارد بعد الحظر.

بيانه اأن المق�صد من توجيه الأمر: )ٻ  ٻ( اإبطال التحريم للبا�ض 
الذي جعله اأهل الجاهلية، وما زعموه من لزوم التعري في الحج في اأحوال 
خا�صة، وعند م�صاجد معينة)2(. ويدل لذلك حديث ابن عبا�ض عند م�صلم، 
ا؟  قال: »كانت المراأة تطوف بالبيت وهى عريانة، فتقول: من يعيرنى تطوافًا
تجعله على فرجها، وتقول: اليوم يبدو بع�صه اأو كله. فما بدا منه فلا اأحله، 

فنزلت هذه الآية )ٻ  ٻ  پ  پ  پ( )3(.

والراجح اأن الأمر في الآية )ٻ  ٻ( لي�ض داخلاًا في م�صاألة الأمر 
بعد الحظر، لأنه لم ي�صبق بحظر.

الآيتان الرابعة والخام�سة: 

)ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   ں  ڻ  

ڻ  ڻ  ڻ  ۀۀ  ہ  ہ  ہ   ہ  ھھ( ]الحج[.
)ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  

)1( اأ�صواء البيان )4/ 326(.
)2( التحرير والتنوير )8/ 71 و72(.

)3( �صحيح م�صلم كتاب التف�صير باب في قوله تعالى: )ٻ  ٻ  پ  پ  پ(  )4/ 2320( رقم )3028(.
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ڭڭ  ڭ  ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴۋ  ۋ   ۅ   ۅ  
ۉ  ۉې( ]الحج[.

الأمر في الآيتين )ۆ  ۆ( اختلف العلماء في نوع هذا الأمر، فمنهم 
ا؛ يفيد الوجوب؛ كابن حزم وال�صنقيطي)1(،  ا مجردًا ا مطلقًا من اعتبره اأمرًا
ومنهم من اعتبره من الأمر الوارد بعد الحظر يفيد الإباحة؛ ومثَّرل به لذلك؛ 

كال�صافعي والماوردي)2(. 
)ۆ  ۆ( اأمر مجرد، لأنه  والذي يظهر اأن الأمر بالأكل في الآيتين 
ياأكلون  الم�صركين كانوا ل  اأن  العلماء من  ي�صبق بحظر، وما ذكره بع�ض  لم 
هداياهم؛ ل يفيد الحظر؛ لأن الحظر يجب اأن ياأتي من ال�صارع بن�ض من 
لي�ض من  اأنه قد يح�صل توهم حظر، ولكن ذلك  اأو حديث، والحا�صل  اآية 

الأمر بعد الحظر، فهو خارج الم�صاألة.
الآية ال�ساد�سة: 

ڦ   ڦ   ڦڦ    ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   )ٿ  

ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ    ڃ  ڃ  چ( ]النور:33[.
)ڃ( ورد بعد حظر،  اأن الأمر في الآية  اإلى  ذهب بع�ض العلماء 
قال بذلك الزرك�صي نقلاًا عن القا�صي عبدالوهاب، والإ�صنوي عن القا�صي 
الح�صين، ووجهه: اأن الكتابة بيع مال ال�صخ�ض بماله، وهو ممتنع بلا �صك، 

فالعبد ل يملك ما في يده من مال حتى ي�صتري به )3(. 

بيانه اأن قول الله تعالى: )ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   
الكتابة؛  عن  النهي  يقت�صي  ]الن�صاء:29[،  ڃ(  ڃ   ڄ   ڄ   ڄ  

)1( المحلى )7/ 270(، واأ�صواء البيان )5/ 193(.
)2( الأم )5/ 142(، والحاوي الكبير )4/ 188(.

)3( الإبهاج )2/ 46(، والتمهيد في تخريج الفروع على الأ�صول )1/ 272(، والبحر المحيط في اأ�صول الفقه 
)2/ 115(، والقواعد والفوائد الأ�صولية )1/ 168(.
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لأن مال العبد ل�صيده اأخذه منه، فالكتابة محظورة في الأ�صل بالآية؛ فالأمر 
بها بعد ذلك )ڃ( اأمر بعد حظر)1(.

وذهب اأكثر اأهل العلم اإلى اأنه اأمر مجرد، ومثلوا به لمجيء �صيغة الأمر 
المجردة عن القرائن للندب)2(، وقد بين ابن اللحام البعلي اأن الأمر في الآية 
)ڃ( لم ي�صبق بحظر، واأنه »ل ي�صح اأن يقال في الآية )ڃ( 

اإنه رخ�صة؛ لأنه �صرع مع  اأمر ورد بعد حظر؛ واإنما غاية ما يقال فيه  اإنه 
قيام ال�صبب المحرم لعذر؛ وهو لحاجة اإلى تخلي�ض رقبة من الرق، ولي�صت 
الأمر  »واأما  ابن عبدالبر:  قال  بعد الحظر«)3(.  الأمر  قاعدة  الرخ�ض من 
بالكتابة لمن ابتغاها من العبيد؛ فلم يتقدم نهي من الله  باأن ل يُكاتَبوا«)4(.

تم  واإنما  للكتابة؛  �صابق  حظر  على  يدل  ن�ض  يوجد  ل  اأنه  والحا�صل: 
العتماد على �صبه حظر؛ وهو القاعدة ال�صرعية في النهي عن الغرر، وعموم 
)ڃ(  النهي عن اأكل المال بالباطل، فالذي يظهر اأن الأمر في الآية 

ا بعد حظر، ومن ثم ل ينطبق عليه حكم الأمر الوارد بعد حظر. لي�ض واردًا

الآية ال�سابعة: 

)گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ    ڱ   ں  ں  ڻ     ڻ   

ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ   ہ  ہ  ھ  ھ( ]الأحزاب:53[.
ا بعد حظر كلاهما في مو�صع واحد، والأمر  �صبق القول باأن في الآية اأمرًا

)ہ(، والحظر )ڳ  ڳ(.

وهناك اأمر اآخر؛ وهو )ھ( في قوله تعالى: )ہ  ھ  ھ(. 
)1( قال ابن عبدالبر: “ وقد زعم بع�ض اأ�صحابنا” وذكر ذلك. ال�صتذكار )7/ 383(.

)2( البرهان في اأ�صول الفقه )1/ 217(، والم�صت�صفى )1/ 204(، والإحكام للاآمدي )2/ 160(، والإبهاج 
)2/ 15(، والمخت�صر في اأ�صول الفقه )1/ 98(، وحا�صية العطار على جمع الجوامع )1/ 469(، واإر�صاد 

الفحول )1/ 174(.
)3( ال�صتذكار )7/ 382(، والقواعد والفوائد الأ�صولية )1/ 168(.

)4( ال�صتذكار )7/ 382(.
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وهذا الأمر مثَّرل به بع�ض الأ�صوليين كالرازي والآمدي والقا�صي اأبي يعلى 
للاأمر بعد الحظر؛ واأنها تفيد الإباحة)1(. وقد تعقب ابن تيمية على القا�صي 

اأبي يعلى؛ باأنه لي�ض مما يدخل في الم�صاألة)2(. 

الآية  الأمر في  اأن  وراأى  به للاأمر بعد الحظر،  ابن حزم فقد مثَّرل  واأما 
الآية: هو  المذكور في هذه  »فالنت�صار   : قال  الوجوب،  يفيد  )ھ( 

اأن  بعد  فيها  القعود  لهم  يحل  ل  وهو فر�ض؛   S النبي  بيوت  الخروج عن 
يطعموا؛ ما دعوا اإلى طعامه”)3(.

الأمر  لأن  الحظر،  بعد  الأمر  م�صاألة  في  داخلاًا  لي�ض  اأنه  والظاهر 
)ھ( لم ي�صبق بحظر)4(. 

)1( العدة في اأ�صول الفقه )1/ 256(، والمح�صول )2/ 160 و161(، والإحكام للاآمدي )2/ 198(.
)2( الم�صودة )1/ 15(.

)3( الإحكام لبن حزم )3/ 334(.
ھ   )ہ   الآية:  بهذه  الموؤلف  ا�صتدل  “وقد  المباركي:  �صير  بن  علي  بن  اأحمد  د  العدة  محقق  )4( قال 
بعد  ياأتِ  بالنت�صار لم  الأمر  لأن  قلت:  يعلِّرل.  ولم  فيه،  نحن  فيما  لي�صت  باأنها  المجد  وتعقبه  ھ(، 

حظره والله اأعلم” العدة في اأ�صول الفقه )1 / 256(.
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الخاتمة

النتائج الخا�سة:

يمكن تلخي�ض نتيجة ال�صتقراء فيما ياأتي: 

يظهر للباحث اأن الآيات التي ي�صح فيها اأمر بعد حظر هي ع�صر اآيات 
فقط، ونتيجة ا�صتقراء ما يفيده الأمر بعد الحظر فيها ح�صب ترتيبها في 

الم�صحف كالتالي: 

الآية الأولى: )ڤ  ڤ    ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ( ]البقرة:187[.

الأمر يفيد الإباحة عند جمهور العلماء، وهذا يوافق ال�صتقراء باأن الأمر 
بعد الحظر للاإباحة، كما يوافق ال�صتقراء باأنه لرد الحكم اإلى ما كان عليه 

قبل الحظر.

بالإباحة  ن�صخ  ثم  بالقراآن؛  ل  بال�صنة؛  ثبوته  كان  اإنما  المتقدم  والحظر 
المذكورة في القراآن.

الآية الثانية: )ٹ  ٹ  ٹ( ]البقرة:191[.

الحظر  بعد  الأمر  باأن  ال�صتقراء  يوافق  وهذا  الإباحة،  يفيد  الأمر 
للاإباحة، كما يوافق ال�صتقراء باأنه لرد الحكم اإلى ما كان عليه قبل الحظر. 

والراجح اأن الآية محكمة ولي�صت من�صوخة.
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ڳ(  گ   گ   گ   گ   ک     ک   ک   )ک   الثالثة:  الآية 
]البقرة:194[.

الحظر  بعد  الأمر  باأن  ال�صتقراء  يوافق  وهذا  الإباحة،  يفيد  الأمر 
للاإباحة، كما يوافق ال�صتقراء باأنه لرد الحكم اإلى ما كان عليه قبل الحظر. 

والراجح اأن الآية محكمة ولي�صت من�صوخة.

ئۆ    ئۇ   ئۇ   ئو    ئو   ئە   ئە   ئا   ئا   ى   ى   ې   )ې   الرابعة:  الآية 
ئۆ  ئۈ  ئۈ( ]البقرة:196[.

الأمر يفيد الإباحة عند جمهور العلماء، وهذا يوافق ال�صتقراء باأن الأمر 
بعد الحظر للاإباحة، كما يوافق ال�صتقراء باأنه لرد الحكم اإلى ما كان عليه 

قبل الحظر.

الآية الخام�صة: )ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ( ]البقرة:222[.

الأمر يفيد الإباحة عند جمهور العلماء، وهذا يوافق ال�صتقراء باأن الأمر 
بعد الحظر للاإباحة، كما يوافق ال�صتقراء باأنه لرد الحكم اإلى ما كان عليه 

قبل الحظر.

الآية ال�صاد�صة: )ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے    ۓ  ۓ( ]الن�صاء:4[.

الحظر  بعد  الأمر  باأن  ال�صتقراء  يوافق  وهذا  الإباحة،  يفيد  الأمر 
للاإباحة، كما يوافق ال�صتقراء باأنه لرد الحكم اإلى ما كان عليه قبل الحظر.

الآية ال�صابعة: )  ۇٴ  ۋ  ۋ( ]المائدة:2[.

الأمر يفيد الإباحة عند جمهور العلماء، وهذا يوافق ال�صتقراء باأن الأمر 
بعد الحظر للاإباحة، كما يوافق ال�صتقراء باأنه لرد الحكم اإلى ما كان عليه 

قبل الحظر.
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الآية الثامنة: )ہ  ہ  ھ    ھ    ھ  ھ  ے  ے( 
]التوبة:5[.

باأن الأمر بعد الحظر يرد  الأمر يفيد الوجوب، وهذا يوافق ال�صتقراء 
الحكم اإلى ما كان عليه قبل الحظر.

فاإن  الإباحة،  يفيد  الحظر  بعد  الأمر  باأن  القائلين  مذهب  على  اأما 
ال�صتقراء ل يتم لهم في هذه الآية اإل في حالة تقييد ال�صتقراء لديهم بحال 
لوجود  ال�صتقراء  عن  ا  خارجًا الآية  في  الوجوب  ويكون  قرينة،  وجود  عدم 

القرينة وهي الن�صو�ض الأخرى الدالة على وجوب قتال الم�صركين.

ڻ   ڻ    ڻ      ں   ں   ڱ    ڱ     ڱ   ڱ   ڳ   )ڳ   التا�صعة:  الآية 
ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ   ہ  ہ  ھ  ھ( ]الأحزاب:53[.

الأمر )ہ( يفيد الإباحة عند جمهور العلماء، وهذا يوافق ال�صتقراء 
باأن الأمر بعد الحظر للاإباحة، كما يوافق ال�صتقراء باأنه لرد الحكم اإلى ما 

كان عليه قبل الحظر.

وفي نف�ض الآية ورد الأمر )ہ  ھ  ھ(، ولكنه لم ي�صبق بحظر 
فلي�ض داخلاًا في الم�صاألة.

الآية العا�صرة: )ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ( ]الجمعة:10[.

الأمر يفيد الإباحة عند جمهور العلماء، وهذا يوافق ال�صتقراء باأن الأمر 
بعد الحظر للاإباحة، كما يوافق ال�صتقراء باأنه لرد الحكم اإلى ما كان عليه 

قبل الحظر.

بعد  ا  اأمرًا فيها  اأنَّر  فدعوى  اآيات-  �صبع  وهي  الأخرى-  الآيات  بقية  اأما 
حظر ل ت�صح، لأنه ل يوجد حظر �صابق، واإنما توهم الحظر اأو �صبه حظر، 

كا�صت�صحابٍ لأ�صلٍ اأو قاعدةٍ �صرعيةٍ، ونحو ذلك.
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ملاحظة: )ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ    ڱ   ں  ں  ڻ     ڻ   ڻ  ڻ  
ۀ   ۀ  ہ  ہ   ہ  ہ  ھ  ھ( ]الأحزاب:53[.

هذه الآية فيها اأمران متعلقان بالمو�صوع، فالأمر الأول: )ہ( اأمر بعد 
حظر، والأمر الثاني: )ہ  ھ  ھ( لم ي�صبق بحظر، ومن ثم فالآية 
ا- مذكورة في الآيات التي  مذكورة في الآيات التي �صح فيها حظر، وهي -اأي�صًا

لم ي�صح فيها حظر، فهي م�صتركة بين النوعين، ولذا وجب التنبيه.

خلا�سة ال�ستقراء: 

بعد ما �صبق نخل�ض اإلى اأن ا�صتقراء الآيات التي جاء فيها اأمر بعد حظر 
اإلى ما كان عليه قبل  باأن الأمر بعد الحظر يرد الحكم  يفيد �صحة القول 

الحظر.

ي�صح  اأن  فيمكن  الإباحة،  على  يدل  الحظر  بعد  الأمر  باأن  القول  واأما 
ال�صتقراء على مذهب جمهور العلماء فيما تفيده كل اآية، وهذا ال�صتقراء 
لا يتم اإلا في حالة ا�ستراط عدم وجود قرينة تخرج الاأمر بعد الحظر عن 

الإباحة اإلى غيرها.

ا بعد حظر ل ت�صح، لأنه ل  اأما بقية الآيات الأخرى فدعوى اأنَّر فيها اأمرًا
يوجد حظر �صابق، ومن ثم فهي غير داخلة في ال�صتقراء.

النتائج العامة:

يمكن تلخي�ض نتائج البحث العامة فيما ياأتي: 

• يُق�صد بالأمر بعد الحظر في القراآن الكريم؛ اأن يرِد نهيٌ عن �صيءٍ؛ 	
والنهي  الأمر  يكون  واأن  )افعل(،  بلفظ  بالفعل  للقيام  طلب  يرِد  ثم 
ا في القراآن الكريم  واردين في القراآن الكريم، اأو يكون اأحدهما واردًا

والآخر في ال�صنة.
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• الأمر والحظر ال�صابق له: قد يكونان في مو�صع واحد، اأو في مو�صعين 	
مختلفين، في القراآن الكريم.

• بعد البحث والتدقيق وجد الباحث اأن الآيات التي ورد فيها اأمر بعد 	
حظر �صحيح هي ع�صر اآيات.

• عند 	 الإباحة  تفيد  منها  اآيات  ت�صع  اأن  وجدنا  العلماء؛  اأقوال  با�صتقراء 
جمهور العلماء، واآية واحدة تفيد الوجوب لوجود قرينة، ومن ثم يمكننا 
على  يدل  حظر؛  بعد  اأمر  فيها  جاء  التي  الآيات  ا�صتقراء  اإن  القول: 
الإباحة؛ اإذا لم توجد قرينة ت�صرفها عنها، وذلك عند جمهور العلماء.

• ا�صتقراء الآيات التي جاء فيها اأمر بعد حظر يثبت �صحة القول باأن 	
الأمر بعد الحظر يرُدُّ الحكم اإلى ما كان عليه قبل الحظر.

• ا�صطراب راأي ابن حزم في موجب الأمر بعد الحظر -من الناحية 	
اأكثر من راأي في الآية الواحدة، وذلك في  التطبيقية- حيث وُجد له 

عدة اآيات.

• هناك اآيات اعتبر بع�ض العلماء اأن الأمر فيها ورد بعد حظر، ولكن 	
اأو  متوهم،  فيها  واإنما الحظر  ذلك،  ثبت عدم �صحة  التحقيق  عند 

اأنها �صبيهة بالأمر بعد الحظر من بع�ض الوجوه.

• تطبيق القواعد الأ�صولية على الآيات القراآنية، واختبار القاعدة في 	
وت�صعُّبه،  الخلاف  ات�صاع  من  يحُدُّ  الآيات،  ا�صتقراء  يفيده  ما  �صوء 
ويقرب وجهات النظر، ويعين على معرفة الراجح في الم�صاألة الأ�صولية 

على ب�صيرة وهدى.

التو�سيات:

بناءًا على ما �صبق اأو�صي بما يلي: 
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• تطبيق القواعد الأ�صولية على الآيات القراآنية، واختبارها في �صوء ما 	
يفيده ا�صتقراء الآيات.

• تطبيق القواعد الأ�صولية على الأحاديث النبوية، واختبارها في �صوء 	
ما يفيده ذلك ال�صتقراء.

هذه جملة النتائج والتو�صيات الم�صتفادة من البحث، فاإن اأح�صنت فمح�ض 
واأتوب  العظيم  الله  فاأ�صتغفر  ق�صرت  اأو  اأخطاأت  واإن  وتوفيقه،  الله  ف�صل 

اإليه، واأ�صاأل الله الهداية والتوفيق للحق وال�صواب في كل الأمور والأحوال.

و�صلى الله على نبينا محمد وعلى اآله و�صحبه و�صلم.



179

الأمر بعد الحظر في القرآن الكريم

فهر�ض الم�سادر والمراجع

الأ�صول . 1 علم  اإلى  الو�صول  منهاج  على  المنهاج  �صرح  في  الإبهاج 
للبي�صاوي، علي بن عبدالكافي ال�صبكي، دار الكتب العلمية - بيروت - 

1404، الطبعة: الأولى، تحقيق: جماعة من العلماء.
الإجماع، محمد بن اإبراهيم بن المنذر الني�صابوري اأبو بكر، دار الدعوة - . 2

الإ�صكندرية - 1402، الطبعة: الثالثة، تحقيق: د. فوؤاد عبدالمنعم اأحمد.
الفكر . 3 دار  العربي،  ابن  عبدالله  بن  محمد  بكر  اأبو  القراآن،  اأحكام 

للطباعة والن�صر - لبنان، تحقيق: محمد عبدالقادر عطا.
اأحكام القراآن، اأحمد بن علي الرازي الج�صا�ض اأبو بكر، دار اإحياء . 4

التراث العربي - بيروت - 1405، تحقيق: محمد ال�صادق قمحاوي.
الكتب . 5 دار  عبدالله،  اأبو  ال�صافعي  اإدري�ض  بن  محمد  القراآن،  اأحكام 

العلمية - بيروت - 1400، تحقيق: عبدالغني عبدالخالق.
اأبو . 6 الأندل�صي  حزم  بن  اأحمد  بن  علي  الأحكام،  اأ�صول  في  الإحكام 

محمد، دار الحديث - القاهرة - 1404، الطبعة: الأولى.
الإحكام في اأ�صول الأحكام، علي بن محمد الآمدي اأبو الح�صن، دار الكتاب . 7

العربي - بيروت - 1404، الطبعة: الأولى، تحقيق: د. �صيد الجميلي.
اختلاف الأئمة العلماء، الوزير اأبو المظفر يحيى بن محمد بن هبيرة . 8

ال�صيباني، دار الكتب العلمية - لبنان / بيروت - 1423هـ-2002م، 
الطبعة: الأولى، تحقيق: ال�صيد يو�صف اأحمد.

اإر�صاد العقل ال�صليم اإلى مزايا القراآن الكريم، اأبو ال�صعود محمد بن . 9
محمد العمادي، دار اإحياء التراث العربي - بيروت.

محمد . 10 بن  علي  بن  محمد  الأ�صول،  علم  تحقيق  اإلى  الفحول  اإر�صاد 
ال�صوكاني، دار الفكر - بيروت - 1412-1992، الطبعة: الأولى، تحقيق: 

محمد �صعيد البدري اأبو م�صعب.



180

د. أحمد محمد هادي الهبيط

الدين . 11 نا�صر  محمد  ال�صبيل-  منار  اأحاديث  تخريج  في  الغليل  اإرواء 
بيروت-   - الإ�صلامي  المكتب  ال�صاوي�ض-  زهير  اإ�صراف:   - الألباني 

الطبعة: الثانية 1405 هـ.
ال�صتذكار الجامع لمذاهب فقهاء الأم�صار، اأبو عمر يو�صف بن عبدالله . 12

ابن عبدالبر النمري القرطبي، دار الكتب العلمية - بيروت - 2000م، 
الطبعة: الأولى، تحقيق: �صالم محمد عطا- محمد علي معو�ض.

بن محمد . 13 علي  الأ�صول،  معرفة  الى  الو�صول  كنز   - البزدوي  اأ�صول 
البزدوي الحنفي، مطبعة جاويد بري�ض - كرات�صي.

اأ�صول ال�صرخ�صي، محمد بن اأحمد بن اأبي �صهل ال�صرخ�صي اأبو بكر، . 14
دار المعرفة - بيروت

اأ�صول الفقه الم�صمى اإجابة ال�صائل �صرح بغية الآمل، محمد بن اإ�صماعيل . 15
الأمير ال�صنعاني، موؤ�ص�صة الر�صالة - بيروت - 1986، الطبعة: الأولى، 
تحقيق: القا�صي: ح�صين بن اأحمد ال�صياغي، د. ح�صن محمد مقبولي 

الأهدل.
اأ�صواء البيان في اإي�صاح القراآن بالقراآن، محمد الأمين بن محمد بن . 16

المختار الجكني ال�صنقيطي.، دار الفكر للطباعة والن�صر - بيروت - 
1415هـ-1995م.، تحقيق: مكتب البحوث والدرا�صات.

الأم، محمد بن اإدري�ض ال�صافعي اأبو عبدالله، دار المعرفة - بيروت - . 17
1393، الطبعة: الثانية.

البحر الرائق �صرح كنز الدقائق، زين الدين ابن نجيم الحنفي، دار . 18
المعرفة - بيروت، الطبعة: الثانية.

البحر المحيط في اأ�صول الفقه، بدر الدين محمد بن بهادر بن عبدالله . 19
- 1421هـ-2000م،  لبنان/ بيروت   - العلمية  الكتب  دار  الزرك�صي، 
اأحاديثه وعلق عليه:  الطبعة: الأولى، تحقيق: �صبط ن�صو�صه وخرج 

د. محمد محمد تامر.



181

الأمر بعد الحظر في القرآن الكريم

اأحمد بن محمد بن ر�صد . 20 بداية المجتهد ونهاية المقت�صد، محمد بن 
القرطبي اأبو الوليد، دار الفكر - بيروت.

بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�صرائع، علاء الدين الكا�صاني، دار الكتاب . 21
العربي - بيروت - 1982م، الطبعة: الثانية.

يو�صف الجويني . 22 بن  الفقه، عبدالملك بن عبدالله  اأ�صول  البرهان في 
اأبو المعالي، الوفاء - المن�صورة - م�صر - 1418هـ، الطبعة: الرابعة، 

تحقيق: د. عبدالعظيم محمود الديب.
تاج العرو�ض من جواهر القامو�ض، محمد مرت�صى الح�صيني الزبيدي، . 23

دار الهداية، تحقيق: مجموعة من المحققين.
التب�صرة في اأ�صول الفقه، اإبراهيم بن علي بن يو�صف الفيروزاآبادي . 24

ال�صيرازي اأبو اإ�صحاق، دار الفكر - دم�صق - 1403، الطبعة: الأولى، 
تحقيق: د. محمد ح�صن هيتو.

التبيان في تف�صير غريب القراآن، �صهاب الدين اأحمد بن محمد الهائم . 25
الم�صري، دار ال�صحابة للتراث بطنطا - م�صر - 1412هـ- 1992م، 

الطبعة: الأولى، تحقيق: فتحي اأنور الدابلوي.
التحبير �صرح التحرير في اأ�صول الفقه، علاء الدين اأبي الح�صن علي . 26

ابن �صليمان المرداوي الحنبلي، مكتبة الر�صد - ال�صعودية / الريا�ض - 
1421هـ -2000م، الطبعة: الأولى، تحقيق: د. عبدالرحمن الجبرين، 

د. عو�ض القرني، د. اأحمد ال�صراح.
ابن . 27 الطاهر  ابن عا�صور- محمد  بتف�صير  المعروف  والتنوير  التحرير 

عا�صور التون�صي- موؤ�ص�صة التاريخ العربي، بيروت - لبنان- الطبعة: 
الأولى، 1420هـ-2000م.

تحفة الفقهاء، علاء الدين ال�صمرقندي، دار الكتب العلمية - بيروت - . 28
1405هـ-1984م، الطبعة: الأولى.



182

د. أحمد محمد هادي الهبيط

تخريج اأحاديث اإحياء علوم الدين، العِراقي وابن ال�صبكى والزبيدي، . 29
العا�صمة  دار   - الَحدّاد  مّد  مُحَ بِن  مَحمُود  عبداللهَّر  اأبي  ا�صتِخرَاج: 

للن�صر - الريا�ض- الطبعة: الأولى، 1408هـ-1987م.
اأبو . 30 الدم�صقي  كثير  بن  عمر  بن  اإ�صماعيل  العظيم،  القراآن  تف�صير 

الفداء، دار الفكر - بيروت - 1401هـ.
تف�صير القراآن، اأبو المظفر من�صور بن محمد بن عبدالجبار ال�صمعاني، . 31

الطبعة:  1997م،  1418هـ-   - ال�صعودية   - الريا�ض   - الوطن  دار 
الأولى، تحقيق: يا�صر بن اإبراهيم وغنيم بن عبا�ض بن غنيم.

التف�صير الكبير اأو مفاتيح الغيب، فخر الدين محمد بن عمر التميمي . 32
1421هـ-2000م،   - بيروت   - العلمية  الكتب  دار  ال�صافعي،  الرازي 

الطبعة: الأولى.
تف�صير الن�صفي، الن�صفي.. 33
34 . - الفكر  دار  الحاج.،  اأمير  ابن  الأ�صول،  علم  في  والتحرير  التقرير 

بيروت - 1417هـ-1996م.
التمهيد في تخريج الفروع على الأ�صول، عبدالرحيم بن الح�صن الإ�صنوي . 35

اأبو محمد، موؤ�ص�صة الر�صالة - بيروت - 1400، الطبعة: الأولى، تحقيق: 
د. محمد ح�صن هيتو.

تي�صير التحرير، محمد اأمين المعروف باأمير باد�صاه، دار الفكر - بيروت.. 36
تي�صير الكريم الرحمن في تف�صير كلام المنان، عبدالرحمن بن نا�صر . 37

ال�صعدي، موؤ�ص�صة الر�صالة - بيروت - 1421هـ- 2000م، تحقيق: ابن 
عثيمين.

جامع البيان عن تاأويل اآي القراآن، محمد بن جرير بن يزيد بن خالد . 38
الطبري اأبو جعفر، دار الفكر - بيروت - 1405هـ.

الجامع ال�صحيح المخت�صر، محمد بن اإ�صماعيل اأبو عبدالله البخاري . 39



183

الأمر بعد الحظر في القرآن الكريم

الطبعة:  اليمامة - بيروت - 1987-1407،  ابن كثير،  دار  الجعفي، 
الثالثة، تحقيق: د. م�صطفى ديب البغا.

الجامع ال�صحيح �صنن الترمذي، محمد بن عي�صى اأبو عي�صى الترمذي . 40
ال�صلمي، دار اإحياء التراث العربي - بيروت - تحقيق: اأحمد محمد 

�صاكر واآخرون.
الأن�صاري . 41 اأحمد  بن  محمد  عبدالله  اأبو  القراآن،  لأحكام  الجامع 

القرطبي، دار ال�صعب - القاهرة.
حا�صية العطار على جمع الجوامع، ح�صن العطار، دار الكتب العلمية - . 42

لبنان/ بيروت - 1420هـ-1999م، الطبعة: الأولى.
مخت�صر . 43 �صرح  وهو  ال�صافعي  الإمام  مذهب  فقه  في  الكبير  الحاوي 

المزني، علي بن محمد بن حبيب الماوردي الب�صري ال�صافعي، دار الكتب 
العلمية - بيروت - لبنان - 1419هـ -1999م، الطبعة: الأولى، تحقيق: 

ال�صيخ علي محمد معو�ض - ال�صيخ عادل اأحمد عبدالموجود.
الدر المختار،، دار الفكر - بيروت - 1386، الطبعة: الثانية.. 44
دار . 45 ال�صيوطي،  الدين  جلال  الكمال  بن  عبدالرحمن  المنثور،  الدر 

الفكر - بيروت - 1993م.
الذخيرة، �صهاب الدين اأحمد بن اإدري�ض القرافي، دار الغرب - بيروت - . 46

1994م، تحقيق: محمد حجي.
الرد على الأخنائي وا�صتحباب زيارة خير البرية، اأحمد بن عبدالحليم . 47

ابن تيمية الحراني اأبو العبا�ض، المطبعة ال�صلفية - القاهرة، تحقيق: 
عبدالرحمن بن يحيى المعلمي اليماني.

الن�صر . 48 اأبي  الدين  تاج  الحاجب،  ابن  مخت�صر  عن  الحاجب  رفع 
 / لبنان   - الكتب  عالم  ال�صبكي،  عبدالكافي  بن  علي  بن  عبدالوهاب 
بيروت - 1999م-1419هـ، الطبعة: الأولى، تحقيق: علي محمد معو�ض، 

عادل اأحمد عبدالموجود.



184

د. أحمد محمد هادي الهبيط

رو�صة الناظر وجنة المناظر، عبدالله بن اأحمد بن قدامة المقد�صي اأبو . 49
محمد، جامعة الإمام محمد بن �صعود - الريا�ض - 1399، الطبعة: 

الثانية، تحقيق: د. عبدالعزيز عبدالرحمن ال�صعيد.
زاد الم�صير في علم التف�صير، عبدالرحمن بن علي بن محمد الجوزي، . 50

المكتب الإ�صلامي - بيروت - 1404، الطبعة: الثالثة.
زاد المعاد في هدي خير العباد، محمد بن اأبي بكر اأيوب الزرعي اأبو . 51

 - الإ�صلامية  المنار  مكتبة   - الر�صالة  موؤ�ص�صة  القيم،  ابن  عبدالله، 
تحقيق:  ع�صرة،  الرابعة  الطبعة:   ،1986-1407  - الكويت   - بيروت 

�سعيب الاأرناوؤوط - عبدالقادر الاأرناوؤوط
�صبل ال�صلام �صرح بلوغ المرام من اأدلة الأحكام، محمد بن اإ�صماعيل . 52

 ،1379  - بيروت   - العربي  التراث  اإحياء  دار  الأمير،  ال�صنعاني 
الطبعة: الرابعة، تحقيق: محمد عبدالعزيز الخولي.

بكر . 53 اأبو  مو�صى  بن  علي  بن  الح�صين  بن  اأحمد  الكبرى،  البيهقي  �صنن 
البيهقي، مكتبة دار الباز - مكة المكرمة - 1414-1994، تحقيق: محمد 

عبدالقادر عطا.
الفقه.، عبيدالله . 54 اأ�صول  التنقيح في  التو�صيح لمتن  التلويح على  �صرح 

ابن م�صعود المحبوبي البخاري الحنفي.، دار الكتب العلمية - بيروت - 
1416هـ-1996م.، تحقيق: زكريا عميرات.

اأبو . 55 تيمية الحراني  اأحمد بن عبدالحليم بن  الفقه،  العمدة في  �صرح 
العبا�ض، مكتبة العبيكان - الريا�ض - 1413، الطبعة: الأولى، تحقيق: 

د. �صعود �صالح العطي�صان.
�صحيح م�صلم، م�صلم بن الحجاج اأبو الح�صين الق�صيري الني�صابوري، . 56

دار اإحياء التراث العربي - بيروت، تحقيق: محمد فوؤاد عبدالباقي.
العدة في اأ�صول الفقه، القا�صي اأبي يعلى، محمد بن الح�صين بن الفراء، . 57

حققه وعلق عليه وخرج ن�صه: د اأحمد بن علي بن �صير المباركي، الأ�صتاذ 



185

الأمر بعد الحظر في القرآن الكريم

�صعود  بن  محمد  الملك  جامعة   - بالريا�ض  ال�صريعة  كلية  في  الم�صارك 
الإ�صلامية، الطبعة: الثانية 1410هـ-1990م.

اأحمد . 58 بن  محمود  الدين  بدر  البخاري،  �صحيح  �صرح  القاري  عمدة 
العيني، دار اإحياء التراث العربي - بيروت.

الفتاوى الفقهية الكبرى، ابن حجر الهيتمي، دار الفكر.. 59
فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية من علم التف�صير، محمد . 60

ابن علي بن محمد ال�صوكاني، دار الفكر - بيروت.
الفروق اأو اأنوار البروق في اأنواء الفروق )مع الهوام�ض (، اأبو العبا�ض . 61

اأحمد بن اإدري�ض ال�صنهاجي القرافي، دار الكتب العلمية - بيروت - 
1418هـ-1998م، الطبعة: الأولى، تحقيق: خليل المن�صور.

الفواكه الدواني على ر�صالة ابن اأبي زيد القيرواني، اأحمد بن غنيم . 62
ابن �صالم النفراوي المالكي، دار الفكر - بيروت - 1415هـ.

الفوائد المجموعة في الأحاديث المو�صوعة، محمد بن علي بن محمد . 63
ال�صوكاني، المكتب الإ�صلامي - بيروت، الطبعة الثالثة، 1407، تحقيق: 

عبدالرحمن يحيى المعلمي.
قواطع الأدلة في الأ�صول، اأبو المظفر من�صور بن محمد بن عبدالجبار . 64

ال�صمعاني، دار الكتب العلمية - بيروت - 1418هـ-1997م، تحقيق: 
محمد ح�صن محمد ح�صن اإ�صماعيل ال�صافعي.

قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، اأبو محمد عز الدين بن عبدالعزيز . 65
ابن عبدال�صلام ال�صلمي، دار الكتب العلمية - بيروت.

القواعد النورانية الفقهية، اأحمد بن عبدالحليم بن تيمية الحراني اأبو . 66
العبا�ض، دار المعرفة - بيروت - 1399، تحقيق: محمد حامد الفقي.

القواعد والفوائد الأ�صولية وما يتعلق بها من الأحكام، علي بن عبا�ض . 67
البعلي الحنبلي، مطبعة ال�صنة المحمدية - القاهرة - 1956-1375، 

تحقيق: محمد حامد الفقي.



186

د. أحمد محمد هادي الهبيط

الغرناطي . 68 محمد  بن  اأحمد  بن  محمد  التنزيل،  لعلوم  الت�صهيل  كتاب 
الكلبي، دار الكتاب العربي - لبنان - 1403هـ-1983م، الطبعة: الرابعة.

عبدالله . 69 بن  عبدالملك  المعالي  اأبو  الفقه،  اأ�صول  في  التلخي�ض  كتاب 
1417هـ-   - بيروت   - الإ�صلامية  الب�صائر  دار  الجويني،  يو�صف  ابن 

1996م، تحقيق: عبدالله جولم النبالي وب�صير اأحمد العمري.
الك�صب، محمد بن الح�صن ال�صيباني، عبدالهادي حر�صوني - دم�صق - . 70

1400، الطبعة: الأولى، تحقيق: د. �صهيل زكار.
ك�صاف القناع عن متن الإقناع، من�صور بن يون�ض بن اإدري�ض البهوتي، . 71

دار الفكر - بيروت - 1402، تحقيق: هلال م�صيلحي م�صطفى هلال.
اأبو . 72 التاأويل،  وجوه  في  الأقاويل  وعيون  التنزيل  حقائق  عن  الك�صاف 

اإحياء التراث  القا�صم محمود بن عمر الزمخ�صري الخوارزمي، دار 
العربي - بيروت، تحقيق: عبدالرزاق المهدي.

الدين . 73 علاء  البزدوي،  الإ�صلام  فخر  اأ�صول  عن  الأ�صرار  ك�صف 
عبدالعزيز بن اأحمد البخاري، دار الكتب العلمية - بيروت - 1418هـ-

1997م.، تحقيق: عبدالله محمود محمد عمر.
محمد . 74 بن  بكر  اأبو  الدين  تقي  الخت�صار،  غاية  حل  في  الأخيار  كفاية 

الح�صيني الح�صيني الدم�صقي ال�صافعي، دار الخير - دم�صق - 1994، 
الطبعة: الأولى، تحقيق: علي عبدالحميد بلطجي ومحمد وهبي �صليمان.

اللاآلئ المنثورة في الأحاديث الم�صهورة، الزرك�صي، محمد بن عبدالله . 75
ابن بهادر، تحقيق: محمد بن لطفي ال�صباغ، المكتب الإ�صلامي.

دار . 76 الم�صري،  الأفريقي  منظور  بن  مكرم  بن  محمد  العرب،  ل�صان 
�صادر - بيروت، الطبعة: الأولى.

دار . 77 ال�صيرازي،  علي  بن  اإبراهيم  اإ�صحاق  اأبو  الفقه،  اأ�صول  اللمع في 
الكتب العلمية - بيروت - 1405هـ-1985م، الطبعة: الأولى.



187

الأمر بعد الحظر في القرآن الكريم

المب�سوط، �سم�ض الدين ال�سرخ�سي، دار المعرفة - بيروت.. 78
المجموع، النووي، دار الفكر - بيروت - 1997م.. 79
المحرر الوجيز في تف�صير الكتاب العزيز، اأبو محمد عبدالحق بن غالب . 80

ابن عطية الأندل�صي، دار الكتب العلمية - لبنان - 1413هـ-1993م، 
الطبعة: الولى، تحقيق: عبدال�صلام عبدال�صافي محمد.

المح�صول في علم الأ�صول، محمد بن عمر بن الح�صين الرازي، جامعة . 81
الطبعة:   ،1400  - الريا�ض   - الإ�صلامية  �صعود  بن  محمد  الإمام 

الأولى، تحقيق: طه جابر فيا�ض العلواني.
دار . 82 اأبو محمد،  الظاهري  �صعيد بن حزم  بن  اأحمد  بن  المحلى، علي 

الآفاق الجديدة - بيروت، تحقيق: لجنة اإحياء التراث العربي.
مختار ال�صحاح، محمد بن اأبي بكر بن عبدالقادر الرازي، مكتبة لبنان . 83

نا�صرون - بيروت - 1415-1995، الطبعة: طبعة جديدة، تحقيق: محمود 
خاطر.

علي . 84 حنبل،  بن  اأحمد  الإمام  مذهب  على  الفقه  اأ�صول  في  المخت�صر 
ابن محمد بن علي البعلي اأبو الح�صن، جامعة الملك عبدالعزيز - مكة 

المكرمة، تحقيق: د. محمد مظهر بقا.
قدامة، محمد . 85 ابن  للعلامة  الناظر  رو�صة  على  الفقه  اأ�صول  مذكرة 

الأمين بن المختار ال�صنقيطي.
مراتب الإجماع في العبادات والمعاملات والعتقادات، علي بن اأحمد . 86

ابن �صعيد بن حزم الظاهري اأبو محمد، دار الكتب العلمية - بيروت.
اأبو عبدالله الحاكم . 87 الم�صتدرك على ال�صحيحين، محمد بن عبدالله 

الني�صابوري، دار الكتب العلمية - بيروت - 1411هـ-1990م، الطبعة: 
الأولى، تحقيق: م�صطفى عبدالقادر عطا.

الم�صت�صفى في علم الأ�صول، محمد بن محمد الغزالي اأبو حامد، دار . 88



188

د. أحمد محمد هادي الهبيط

محمد  تحقيق:  الأولى،  الطبعة:   ،1413  - بيروت   - العلمية  الكتب 
عبدال�صلام عبدال�صافي.

الق�صاعي، . 89 اأبو عبدالله  ال�صهاب، محمد بن �صلامة بن جعفر  م�صند 
موؤ�ص�صة الر�صالة - بيروت - 1407-1986، الطبعة: الثانية، تحقيق: 

حمدي بن عبدالمجيد ال�صلفي.
الم�صودة في اأ�صول الفقه، عبدال�صلام وعبدالحليم واأحمد بن عبدالحليم . 90

اآل تيمية، المدني - القاهرة، تحقيق: محمد محيي الدين عبدالحميد.
اأبو . 91 الب�صري  الطيب  بن  علي  بن  محمد  الفقه،  اأ�صول  في  المعتمد 

الح�صين، دار الكتب العلمية - بيروت - 1403، الطبعة: الأولى، تحقيق: 
خليل المي�ض. 

الطبراني، . 92 القا�صم  اأبو  اأيوب  بن  اأحمد  بن  �صليمان  الكبير،  المعجم 
الثانية، تحقيق:  الطبعة:  المو�صل - 1983-1404،  الزهراء -  مكتبة 

حمدي بن عبدالمجيد ال�صلفي.
المعجم الو�صيط )1+2(، اإبراهيم م�صطفى / اأحمد الزيات / حامد . 93

عبدالقادر / محمد النجار، دار الدعوة، تحقيق: مجمع اللغة العربية.
دار . 94 زكريا،  بن  فار�ض  بن  اأحمد  الح�صين  اأبو  اللغة،  مقايي�ض  معجم 

الجيل - بيروت - لبنان - 1420هـ-1999م، الطبعة: الثانية، تحقيق: 
عبدال�صلام محمد هارون.

الخطيب . 95 محمد  المنهاج،  األفاظ  معاني  معرفة  اإلى  المحتاج  مغني 
ال�صربيني، دار الفكر - بيروت.

اأحمد . 96 بن  عبدالله  ال�صيباني،  حنبل  بن  اأحمد  الإمام  فقه  في  المغني 
ابن قدامة المقد�صي اأبو محمد، دار الفكر - بيروت - 1405، الطبعة: 

الأولى.
المقا�صد الح�صنة في بيان كثير من الأحاديث الم�صتهرة على الأل�صنة، . 97

خاوي، دار الكتاب العربي. عبدالرحمن ال�صَّر



189

الأمر بعد الحظر في القرآن الكريم

المنتقى �صرح الموطاأ، �صليمان بن خلف الباجي، دار الكتاب الإ�صلامي-. 98
القاهرة - الطبعة الثانية.

الغزالي . 99 محمد  بن  محمد  بن  محمد  الأ�صول،  تعليقات  في  المنخول 
اأبو حامد، دار الفكر - دم�صق - 1400، الطبعة: الثانية، تحقيق: د. 

محمد ح�صن هيتو.
المهذب في فقه الإمام ال�صافعي، اإبراهيم بن علي بن يو�صف ال�صيرازي . 100

اأبو اإ�صحاق، دار الفكر - بيروت.
الغرناطي . 101 اللخمي  مو�صى  بن  اإبراهيم  الفقه،  اأ�صول  في  الموافقات 

المالكي، دار المعرفة - بيروت، تحقيق: عبدالله دراز.
النا�صخ والمن�صوخ في القراآن الكريم، علي بن اأحمد بن �صعيد بن حزم . 102

الظاهري اأبو محمد، دار الكتب العلمية - بيروت - 1406، الطبعة: 
الأولى، تحقيق: د. عبدالغفار �صليمان البنداري.

النا�صخ والمن�صوخ، اأحمد بن محمد بن اإ�صماعيل المرادي النحا�ض اأبو . 103
جعفر، مكتبة الفلاح - الكويت - 1408، الطبعة: الأولى، تحقيق: د. 

محمد عبدال�صلام محمد.
اأبو . 104 الدين  جمال  والنظائر،  الوجوه  علم  في  النواظر  الأعين  نزهة 

الفرج عبدالرحمن بن الجوزي، موؤ�ص�صة الر�صالة - لبنان/ بيروت - 
الأولى، تحقيق: محمد عبدالكريم كاظم  1404هـ-1984م، الطبعة: 

الرا�صي.
نوا�صخ القراآن، عبدالرحمن بن علي بن محمد بن الجوزي اأبو الفرج، . 105

دار الكتب العلمية - بيروت - 1405، الطبعة: الأولى.



190

د. أحمد محمد هادي الهبيط

فهر�ص المحتويات

129  .............................................................. المقدمة
133  ..... المبحث الأول: الأمر بعد الحظر عند الأ�صوليين، وفيه مطلبان:
133  ............... المطلب الأول: الأمر بعد الحظر المعنى وال�صتدلل
141  ....... المطلب الثاني: الحتجاج بال�صتقراء في الأمر بعد الحظر
المبحث الثاني: ن�صو�ض الأمر الواردة بعد الحظر...................  146
المبحث الثالث: ن�صو�ض الأمر بعد �صبه الحظر......................  167
173  ............................................................. الخاتمة
179  ........................................... فهر�ض الم�صادر والمراجع 



رفع اليدين في الصلاة
عند الركوع والرفع منه
دراسة حديثية فقهية 

اإعداد: 
د. اأ�شرف زاهر محمد �سويفي

الأ�ستاذ الم�سارك بق�سم الحديث وعلومه
جامعة المدينة العالمية - ماليزيا





193

رفع اليدين في الصلاة عند الركوع والرفع منه

ملخص البحث

يدور هذا البحث بمباحثه الثلاثة حول حكم رفع اليدين في ال�صلاة عند 
الركوع وعند الرفع منه، فيعر�ض في مبحثه الأول راأي جمهور الفقهاء القائل 
بالرفع، ويب�صط اأدلتهم، ومنازعة فقهًاء الحنفية، في تلك الأدلة، ثم يعر�ض 
بعدم  القول  في  وافقهم  ومن  الحنفية  فقهًاء  واأدلة  راأي  الثاني  المبحث  في 
ثم  كله،  ذلك  ومناق�صة  عليهم،  ردود  من  الفقهاء  جمهور  اأورده  وما  الرفع، 
ياأتي ثالث مباحثه موؤ�صلًا للقواعد والأ�صول الفقهية والحديثية، التي اختلف 
فيها الفريقان، فاأنتجت الخلاف في م�صاألة البحث، ويمزج البحث في مباحث 
الر�صالة كلها بين الفقه والحديث، باعتبارهما �صنوان ل يمكن الف�صل بينهما، 
�صعيًا للو�صول اإلى القول الراجح في هذه الم�صاألة، ويعنى البحث في اأثناء ذلك 
ببيان دور الحديث في اختلاف الفقهاء بيانًا عمليًّا تطبيقيًّا في واحدة من اأكثر 
اأن اختلافهم لم يكن وليد المزاج والهوى  م�صائل الختلاف ذيوعًا، موؤكدين 

-حا�صاهم- واإنما وفق �صوابط وقواعد معتبرة.

الكلمات الدلالية: 

الراوي بخلاف ما روى،  الراوي، عمل  البلوى، فقه  اليدين، عموم  رفع 
الإدراج.

 



194

د.  أشرف زاهر محمد سويفي

المقدمة

الحمد لله رب العالمين، وال�صلاة وال�صلام على خاتم النبيين والمر�صلين، 
اللهم �صل و�صلم وبارك عليه، وعلى اآله و�صحبه، ومن اهتدى بهديه، و�صار 

على �صرعته اإلى يوم الدين. اأما بعد:

كِبَينْن اأو الأذنين عند الركوع وعند  و الـمَنْن فاإن رفع اليدين في ال�صلاة حَذْن
الرفع منه، واحدة من اأكثر الم�صائل ذيوعًا واختلافًا بين الفقهاء، ل�صيما بين 
الإ�صلام  التي هي ركن  بال�صلاة،  والعراق، وهي متعلقة  مدر�صتي الحجاز 
بهذه  الأمة  �صلف  ولذا فقد تم�صك  الثواب)1(،  ك�صب  عليها  ويترتب  الثاني، 
ال�صنة، واهتموا بها اهتمامًا كبيًرا، واأنكروا على من تركها، بل جعلها بع�صهم 
-كالأ�صبهاني- �صعارًا لأهل ال�صنة والحديث، حيث قال: “ورفع اليدين في 
ال�صلاة عند افتتاحها، وعند الركوع، وعند رفع الراأ�ض �صنة م�صنونة، وهي 

من علامات اأهل ال�صنة”)2(.

للجمهور،  خلافًا  الرفع  بعدم  الم�صاألة  هذه  في  قالوا  الكوفة  فقهًاء  لكن 
وا�صتد  وفقهية،  حديثية  اأ�صول  على  بناها  التي  باأدلته  فريق  كل  وا�صتدل 
)1( فعن عقبة بن عامر الجهني  قال: “يكتب في كل اإ�صارة ي�صيرها الرجل بيده في ال�صلاة بكل اأ�صبع 
 /2 الفوائد  ومنبع  الزوائد  مجمع  ح�صن.  واإ�صناده  الطبراني  رواه  الهيثمي:  قال  درجة”.  اأو  ح�صنة 
الريا�ض، ط.  المعارف،  مكتبة  ال�صحيحة 7/ 848،  الأحاديث  �صل�صلة  الألباني.  و�صححه  103ح2596، 

الأولى.
)2( الحجة في بيان المحجة و�صرح عقيدة اأهل ال�صنة 2/ 537، قوام ال�صنة الأ�صبهاني ت 535هـ، دار الراية، 

الريا�ض، ط. الثانية، 1419هـ.
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الخلاف بين الفريقين، حتى غلا اأقوام من الطرفين، فاأبطلوا �صلاة من لم 
ا اأو رفعًا، ومن ذلك ت�صنيف اأحد من قال بعدم الرفع  يقل بمذهبهم خف�صً

ر�صالة في ف�صاد ال�صلاة برفع اليدين)1(.

وفي المقابل قال اأحد من رجح الحكم بالرفع: “اإن المخالفين فيها واحد 
من اثنين: اإما اأن يكون من اأهل البدع، واإما اأن يكون من اأهل الراأي، الذين 

يردون الآثار باآرائهم، وهذا كله مخالفٌ لطريقة اأهل ال�صنة”)2(.

على  ا�صتملت  قد  األفيتها  الم�صاألة  هذه  في  العلماء  اأقوال  طالعت  ولما 
الراوي  لعمل  الفقه والحديث معا، ففيها تطبيقات  اأ�صول  قواعد مهمة في 
بخلاف ما روى، والحديث المدرج، وال�صعيف ل�صوء الحفظ ب�صبب التلقين 
والاختلاط، والترجيح بفقه الرواة، وورود خبر الواحد فيما تعم به البلوى، 
والمثبت مقدم على النافي، والترجيح باعتبار قوة و�صعف الأ�صانيد، وتعار�ض 
الجرح والتعديل، وغير ذلك من التطبيقات الحديثية والفقهية، اإ�صافة اإلى 
ل�صيما حديثان -هما  الحديث،  وثبوت  الأ�صانيد  درا�صة  ناحية  من  ثرائها 
  عند الجمهور، وحديث ابن م�صعود  عمدة الم�صاألة- حديث ابن عمر
عند الحنفية، وكل ذلك ي�صهد باأن الم�صاألة من الثراء بمكان، ومن التاأ�صيل 
العلمي بمو�صع، ومن ثم نرى كيف كان بناء الفروع على الأ�صول موؤديًا اإلى 
اختلاف في الفروع ل يمكن الفكاك منه، وهو اختلاف ما كان ينبغي اإل اأن 
الختلاف  وطرفا  ومرونتها،  ال�صريعة  �صعة  على  ودليلًا  بل  محمودًا،  يكون 
مثابان على كل حال، فالم�صيب ماأجور مرتين، والمخطىء غير محروم اأجر 
الجتهاد، ولَكَم يجب اأن يظل �صعار الفرقاء في مثل هذه الختلافات التي 
)1( ذكر ابن حجر الع�صقلاني اأن اأَمِير كاتب بن اأمير عمر بن العميد اأمير غازي اأَبُو حنيفة التقاني الحنَفي 
�صنف ر�صالة في ف�صاد ال�صلاة برفع اليدين. الدرر الكامنة 493/1-494 ترجمة 1077، مجل�ض دائرة 
ا: رفع اليدين لبن القيم �ض272،  المعارف العثمانية، حيدر اآباد، الهند، ط. الثانية، 1392هـ، وراجع اأي�صً

اإي�صاح اأقوى المذهبين في م�صاألة رفع اليدين للباريني ال�صافعي �ض91.
.http://ar.miraath.net/article/8497 ،2( جزء من الدر�ض الرابع من �صرح الإبانة ال�صغرى(
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اإجماعهم حجة  الأمة:  �صلف  الرائع في  ابن قدامة  تعبير  ال�صارع  فيها  اأذن 
قاطعة واختلافهم رحمة وا�صعة)1(.

ولذا فلم يك هدفي في هذا البحث اأن اأح�صم النزاع وما اإخاله �صينح�صم، 
اإلى الأ�صوب، وما كان من خطتي ا�صتق�صاء جميع  بل هو اجتهاد للو�صول 
ما �صيق فيها من اأدلة قوية و�صعيفة؛ فهذا اأمر ت�صيق عنه �صفحات البحث 
من ناحية، ومن ناحية اأخرى ل نجد كبير جدوى من تكرار جدل حول اأدلة 
�صعيفة، لم ت�صلم -ل�صدة وهنها- من الرد اأحيانًا حتى من بع�ض اأ�صحاب 
الأدلة  باأقوى  ن�صتدل  اأن  هدفنا  كان  واإنما  لن�صرته،  �صيقت  الذي  المذهب 
عن  كا�صفة  مقدمة  في  البحث  جاء  وقد  فيها،  القول  ن�صبع  واأن  واأظهرها، 
خطة البحث ومنهجه، ثم ثلاثة مباحث، جاء اأولها: في اأدلة من قال بالرفع، 
الخاتمة،  ثم  والترجيح،  للتاأ�صيل  واآخرها:  الرفع،  بعدم  قال  لمن  وثانيها: 
وفيها اأبرز ما اأثمره البحث من نتائج وتو�صيات، ثم موارد البحث ومناهله 
الرئي�صية بتفا�صيلها، واأما المراجع التي لم يتكرر ذكرها في البحث، فاكتفيت 

بذكر تفا�صيلها في الحوا�صي دون �صمها لمراجع البحث في نهايته. 

وحاولت في ذلك كله اللتزام بالقواعد المنهجية، دون تع�صب لراأي من 
الآراء، اأو مذهب من المذاهب، بل رجحت ما بدت حجته وظهرت قوته. وما 

توفيقي اإل بالله عليه توكلت واإليه اأنيب. 

م�شكلة البحث:

ابتليت اأمتنا في ع�صور تاأخرها بكثير من الأفكار الم�صو�صة، التي عطلت 
م�صيرتها وقيدت خطوها، فاأقعدتها عن بلوغ مكانتها الم�صتحقة التي تبواأتها 
الفقهاء،  قرونًا متطاولة، ومن تلك الأغاليط الموقف الجامد من اختلاف 
)1( لمعة العتقاد �ض 42، اأبو محمد موفق الدين عبدالله بن اأحمد بن محمد بن قدامة الجماعيلي المقد�صي 
والأوقاف  الإ�صلامية  ال�صوؤون  وزارة  ت620هـ،  المقد�صي  قدامة  بابن  ال�صهير  الحنبلي،  الدم�صقي  ثم 

والدعوة والاإر�ساد، المملكة العربية ال�سعودية، ط. الثانية، 1420هـ.
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حيث ينظر فريق من طلبة العلم اإلى بع�ض اأطراف الختلاف نظرات التهام 
بالتفريط حينًا، اأو الجهل اأحيانًا، وم�صاألة بحثنا مثال على هذه الفكرة؛ فقد 
وجهت لمن قال بترك الرفع �صهام التهام باأنه معاند لل�صنة، اأو جاهل بها، 
وما درى المتهمون اأنّ لتلك الهيئة في ال�صلاة اأ�صلًا، واأن اأحاديث من قالوا 
توجيهها  لهم في  اأن  بيد  تركه، ولم تغب عنهم،  بَلَغت من  اليدين قد  برفع 
اأن  الن�صفة والمو�صوعية تقت�صينا  اأن  اإل  اأُخَر، نختلف معهم فيها،  م�صالك 
نقر اأنه كان اختلافًا علميًّا قائمًا على قواعد قعدوها، واأ�صول في ال�صريعة 

اأ�صلوها. 

اأهمية البحث: 

ال�صلاة،  اأفعال  اإلى تخ�ص�صه في درا�صة فعل من  البحث  اأهمية  ترجع 
ال�صحابة  من  الأمة  �صلف  حر�ض  ولذا  وليلة،  يوم  كل  مرات  عدة  يتكرر 
اإنهم  بل  وتعليمها لمن لحقوا بهم،  ال�صنة،  والتابعين ومن بعدهم على هذه 
ابن عمر   اأن  ال�صنة ورغب عنها، ومن ذلك  اأنكروا على من ترك هذه 
ا اإذا راأى رجلًا ل يرفع يديه  اعتبر رفع اليدين زينة ال�صلاة)1(، وكان اأي�صً
اإذا ركع واإذا رفع رماه بالح�صى)2(، وعن عمر بن عبدالعزيز قال: اإن كنا 
لنوؤدب عليها بالمدينة، يعني: اإذا لم يرفعوا اأيديهم في ال�صلاة)3(، ومن ثم 
فقد ا�صتهر فعلهم لهذه ال�صنة، ونقلت اأقوالهم في ذلك نقلًا و�صف بالتواتر، 
وبرغم ذلك فقد خالف في حكم الرفع فقهًاء الكوفة، وكان لهم في القول 
الم�صاألة وتع�صب  ا�صتهرت هذه  المنقول والمعقول، وقد  اأدلة من  الرفع  بعدم 

)1( قرة العينين برفع اليدين في ال�صلاة �ض 45، التمهيد لبن عبدالبر 7/ 83.
)2( اأخرجه البخاري في قرة العينين �ض17ح 14، والحميدي في م�صنده 277/2ح615، والدارقطني في �صننه 
يقال:  289/1ح10،  منه  والرفع  والركوع  الفتتاح  عند  اليدين  ورفع  التكبير  ذكر  باب  ال�صلاة  كتاب 
ح�صبه يح�صبه ح�صبا: رماه بالح�صباء، وتحا�صبوا: تراموا بالح�صباء، والح�صباء: �صغار الحجارة 

والح�صى وكبارها. ل�صان العرب 319-318/1.
)3( قرة العينين �ض18ح15، التمهيد لبن عبدالبر 9/ 219.
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لكل راأي متع�صبون، وكثر النزاع حولها، حتى غلا من طرفي النزاع بع�ض 
على  مبنية  دلئلهم  وكانت  مذهبه،  ين�صر  بما  فريق  كل  وا�صتدل  الغلاة، 
اأ�صول فقهية وحديثية، حتى غدت هذه الم�صاألة ثرية في فقه الفروع المبنية 

على الأ�صول.

اأ�شئلة البحث: 

يحاول هذا البحث الإجابة على الت�صاوؤلت العلمية التالية: 

هل كان اختلاف الفقهاء في هذه الم�صاألة قائمًا على اأ�صباب معتبرة . 1
تبرره؟

ما هو الراأي الراجح في م�صاألة الرفع عند الركوع وعند الرفع منه؟. 2

هل وقع اختلاف في الأ�صول الفقهية والحديثية بين الفريقين اأدى اإلى . 3
اختلافهم في هذا الفرع؟

ما هي الأ�صول الفقهية والحديثية التي بنى عليها الجمهور والحنفية . 4
اآراءهم؟ 

اأهداف البحث: 

ي�صعى هذا البحث للو�صول اإلى:

الإ�صهام في و�صل ما انقطع بين الحديث والفقه عند المتاأخرين، حتى . 1
اأم�صى كلاهما عند كثير من الباحثين المعا�صرين علمًا م�صتقلاًّ بذاته، 

مبتوت ال�صلة ب�صقيقه.

الق�صاء عليه، . 2 الفروع قدر محتوم، ل يمكن  اأن الختلاف في  اإثبات 
وهو خلاف وقع من اأهله في محله.

اأ�صبابه . 3 له  واإنما  نابعًا عن هوى،  لي�ض  الفروع  المحتوم في  الختلاف 
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المو�صوعية التي تبرره، ولذا فلا ملام في اختلاف الأئمة الأعلام بين 
مدر�صتي الحجاز والكوفة.

الحديث . 4 باعتبار  الفقهاء،  اختلاف  في  الحديثية  الأ�صول  دور  بيان 
م�صدرًا خ�صبًا ت�صتقى منه الأحكام.

الدرا�شات ال�شابقة:

وليلة  يوم  اإليها في كل  لكثرة الحاجة  الم�صاألة؛  بتلك  العلماء  اهتم كثير من 
محمد  ال�صنعة  اإمام  فيها  ر  �صطَّ من  واأول  بالتاأليف،  واأفردوها  �صلاة،  كل  مع 
ابن اإ�صماعيل البخاري ت 256هـ، حيث �صنف كتابه )رفع اليدين في ال�صلاة(، 
من  كثيًرا  فيه  جمع  وقد  ال�صلاة(،  في  اليدين  برفع  العينين  )قرة  بـ  المو�صوم 
كتاب  ت751هـ  الجوزية  القيم  ابن  و�صنف  الرفع،  م�صاألة  في  والآثار  الحديث 
في رفع اليدين  واأدلتهم  العلماء  اأقوال  فيه  وجمع  ال�صلاة”،  في  اليدين  “رفع 
كما  و�صعيفها،  قويها  الأدلة  نقل  النف�ض في  واأطال  ال�صلاة وغيرها،  في عموم 
اأربع �صفحات جمع فيها  كتب تقي الدين ال�صبكي ت 756هـ ر�صالة م�صتقلة في 
ت764هـ  ال�صافعي  الباريني  عمر  بن  عي�صى  بن  عمر  كتب  و  الرفع،  روايات 
بم�صنف  �صبيهًا  وكان  اليدين(،  رفع  م�صاألة  في  المذهبين  اأقوى  )اإي�صاح  كتاب 
ابن القيم، بالإ�صافة اإلى ما جاء مبثوثًا ومنثورًا في ثنايا كتب اأحاديث الأحكام 
�صال  التي  الم�صنفات  من  الإفادة  في  جهدت  وقد  المختلفة،  الفقه  ومذاهب 
اأكاديمي  باأ�صلوب  فيها مداد كثير في درا�صة هذا المو�صوع، لأ�صوغ هذا البحث 
معا�صر، اأ�صعى من خلاله لربط الخلاف الفرعي في جزئيات البحث بالأ�صول 
الفقهية والحديثية معًا، لإبراز من�صاأ الخلاف في كل فرع، وتناول الم�صاألة باأدوات 
اأنه ل ي�صتغني فقيه عن علم  الحديث والفقه معًا محاولً المزج بينهما؛ لإثبات 
الحديث في ا�صتثمار الحكم ال�صرعي من ال�صنة، ول المحدث بم�صتغن عن الفقه 

في فهم الن�ض ومعرفه اأ�صراره ومراميه، فالحديث والفقه تواأم ل ينفكان.
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منهج الدرا�شة: 

تعتمد هذه الدرا�صة على المنهج التحليلي المقارن، وهو ما يلائم مو�صوعنا، 
حيث اأقوم بتحليل الأدلة فقهًا وحديثًا، بغية الو�صول اإلى معرفة �صحة الدليل 
ثبوتا، و�صراحته دللة فيما �صيق من اأجله، من عدمه، ثم تقارن الدرا�صة بين 
اأقوال المذاهب المختلفة واأدلتها رغبة في بلوغ الراأي الأرجح في م�صاألة البحث.
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تمهيد

اأجمع العلماء على حكم رفع اليدين عند تكبيرة الإحرام، وفي ذلك يقول 
اليدين عند تكبيرة  ا�صتحباب رفع  الأمة على  “اأجمعت  النووي ت 676هـ: 
المنذر  ابن  ا  اأي�صً الإجماع  نقل  �صواها”)1(. وممن  فيما  واختلفوا  الإحرام، 
قدامة  وابن  463هـ،  ت  عبدالبر  وابن  ت321هـ،  والطحاوي  319هـ،  ت 

ت620هـ)2(.

اأنهم  اإل  الفتتاح،  تكبيرة  عند  اليدين  رفع  على  الإجماع  انعقد  وهكذا 
بحثنا حول  ويدور  النووي،  �صرح  كما  موا�صع  من  ذلك  وراء  فيما  اختلفوا 
واحدة من هذه الموا�صع التي وقع فيها خلاف طويل، وهي رفع اليدين عند 
الركوع وعند العتدال منه، فقد اختلف الفقهاء في حكم ذلك اإلى مذهبين 
اأ�صا�صيين، نعر�ض لكل مذهب في مبحث م�صتقل، ثم نتبعهما بمبحث ثالث 

لمناق�صة الأدلة والتاأ�صيل والترجيح.

 

)1( �صرح النووي على م�صلم 4/ 95.
ا: الإجماع لبن المنذر ت 319ه �ض39ـ، دار  )2( الأو�صط في ال�صنن والإجماع والختلاف 3/ 137، وراجع اأي�صً
الم�سلم، ط. الاأولى 1425هـ- 2004م، �صرح معاني الآثار 1/ 228، ال�صتذكار 1/ 408، �صرح معاني الآثار 

1/ 228، المغني لبن قدامة، مكتبة القاهرة، 1388هـ - 1968م.
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المبحث الأول
رفع اليدين عند الركوع وعند الرفع منه

عند  ورواية  حزم  وابن  والحنابلة  ال�صافعية  من  الفقهاء  جمهور  ذهب 
الرفع منه، وهو قول  الركوع وعند  اليدين عند  ا�صتحباب رفع  اإلى  المالكية 
ابن  به  قال  العلماءِ، وممن  واأكثر  الأم�صار،  فقهًاء  وعامة  التابعين،  عامة 
المبارك ت181هـ، و�صفيان بن عيينة ت198هـ، واأبو عبيد ت224هـ، واإ�صحاق 

ابن راهويه ت238هـ، واأبو ثور ت240هـ، والطبري ت310هـ، وغيرهم)1(.
اختلاف   ،222  ،214-213/9 عبدالبر  لبن  التمهيد   ،228/1 الزرقاني  �صرح   ،247/1 الد�صوقي  )1( حا�صية 
الحديث �ض177، المهذب في فقه الإمام ال�صافعي، اإبراهيم بن علي بن يو�صف ال�صيرازي 75/1، دار الفكر، 
بيروت، المجموع 354/3، الأم 103/1-104، المبدع في �صرح المقنع، اإبراهيم بن محمد بن عبدالله بن مفلح 
الحنبلي ت884، 446/1، المكتب الاإ�سلامي، بيروت، ط. 1400هـ، الفروع وت�صحيح الفروع، محمد بن مفلح 
المقد�صي ت762، 379/1، دار الكتب العلمية، بيروت، ط. الاأولى 1418هـ، المحرر في الفقه على مذهب الإمام 
اأحمد بن حنبل، ابن تيمية الحراني ت652، 61/1، مكتبة المعارف، الريا�ض، ط. الثانية 1404، عمدة الفقه، 
ابن قدامة المقد�صي ت541، �ض18، مكتبة الطرفين، الطائف، الإن�صاف في معرفة الراجح من الخلاف، 
علي بن �صليمـان الـمرداوي ت 885هـ، 42/2، 61-62، دار اإحياء التراث العربي، بيروت، الكافي: عبدالله بن 
قدامة المقد�صي، 128/1، المكتب الإ�صلامي، بيروت، 1408، ط. الخام�سة، ك�ساف القناع عن متن الاإقناع، 
من�صور بن يون�ض بن اإدري�ض البهوتي، 346/1، دار الفكر، بيروت، ط. 1402، فتاوى ابن تيمية 247/22، 
المغني 274/1، المحلى 88/4، وجدير بالذكر هنا اأنه قد روي قول بالغ في حكم الرفع حتى قال بوجوب الرفع 
وف�صاد ال�صلاة بتركه اأو نق�صانها. فقد حَكَى القول بالوجوب عن الأوزاعي ت157هـ، والحميدي ت219هـ، 
وغيرهما: ابن عبدالبر ت463هـ في التمهيد 225/9-226، وتقي الدين ال�صبكي ت756هـ في ر�صالة في رفع 
اليدين في ال�صلاة، �ض256، مطبوعة في مجموعة الر�صائل المنيرية، والباريني ال�صافعي ت764هـ في اإي�صاح 
اأقوى المذهبين في م�صاألة رفع اليدين �ض 89-91، كما حكى ابن عبدالبر في التمهيد القول بالوجوب عن بع�ض 
الظاهرية. التمهيد 213/9، ولكننا ل ن�صتطيع الجزم ب�صحة ن�صبة القول بالوجوب اإلى الأوزاعي والحميدي 
القائلين  العلماء  جمهرة  جملة  في  مطلقًا  بالرفع  القول  ا  اأي�صً عنهما  نقل  قد  ذلك  عنهما  حكى  من  اإن  اإذ 
بال�صتحباب، كما اأن الثابت عن الظاهرية في رفع اليدين فيما �صوى تكبيرة الفتتاح هو ال�صتحباب كقول 
الجمهور. المحلى 88/4، كما اأننا ل ن�صتطيع التحقق من �صحة ن�صبته اإلى اأحد من ال�صلف بل قال البيهقي 
في معرفة ال�صنن والآثار )2/ 430(: “ل نعلم اأحدًا يوجب الرفع”، وراجع: التمهيد 226/9، المجموع للنووي 
399/3-400، ر�صالة رفع اليدين لل�صبكي �ض256، ومما �صيق في ال�صتدلل على الوجوب اأن النبي S كان 
يفعله في ال�صلاة، وقد قال: “�صلوا كما راأيتموني اأ�صلي”، اأخرجه البخاري مطولً في �صحيحه كتاب الأذان، 
باب الأذان للم�صافر اإذا كانوا جماعة 128/1ح631، والأمر للوجوب ولذا كان ابن عمر  اإذا راأى رجلًا 
ل يرفع يديه رماه بالح�صى. راجع: ر�صالة في رفع اليدين في ال�صلاة لتقي الدين ال�صبكي �ض256، اإي�صاح 

اأقوى المذهبين للباريني �ض 89-91، ولكن هذا ال�صتدلل غير م�صلم، و�صياأتي الرد عليه في نهاية البحث.
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وا�صتدل الجمهور ل�صتحباب الرفع بال�صنة والآثار عن ال�صحابة والتابعين، 
كما يلي:

الدليل الاأول: ال�شنة:

عن عبدالله بن عمر  قال: “راأيت ر�صول الله S اإذا قام في ال�صلاة 
رفع يديه حتى تكونا حذو منكبيه، وكان يفعل ذلك حين يكبر للركوع، ويفعل 
ذلك اإذا رفع راأ�صه من الركوع، ويقول �صمع الله لمن حمده، ول يفعل ذلك في 

ال�صجود”)1(.

عند  اليدين  رفع  م�صروعية  في  ظاهر  الحديث  بهذا  ال�صتدلل  ووجه 
به،  ال�صتدلل  في  نازعوا  الحنفية  فقهًاء  ولكن  منه،  الرفع  وعند  الركوع 

فقالوا: اإن هذا الحكم من�صوخ، وحججهم في القول بالن�صخ ما يلي:

عن علي بن اأبي طالب  اأن ر�صول الله S كان اإذا قام اإلى ال�صلاة . 1
المكتوبة كبر ورفع يديه حذو منكبيه، وي�صنع مثل ذلك اإذا ق�صى قراءته 
واأراد اأن يركع، وي�صنعه اإذا رفع من الركوع، ول يرفع يديه في �صيء من 

�صلاته وهو قاعد، واإذا قام من ال�صجدتين رفع يديه كذلك وكبر)2(.
)1( اأخرجه البخاري في �صحيحه كتاب الأذان، باب رفع اليدين اإذا كبر واإذا ركع واإذا رفع 1/ 148ح736، وم�صلم في 
�صحيحه كتاب ال�صلاة، باب ا�صتحباب رفع اليدين حذو المنكبين 292/1ح390، واأحمد في م�صنده 8/2ح4540، 
واأبو داود في �صننه كتاب ال�صلاة باب رفع اليدين في ال�صلاة 192/1 ح 721، 197/1ح 738، 198/1ح 741، 
199/1ح745، والترمذي في �صننه كتاب اأبواب ال�صلاة عن ر�صول الله S، باب ما جاء في رفع اليدين عند 
الركوع 36/2ح255، والن�صائي في المجتبى كتاب الفتتاح، باب رفع اليدين قبل التكبير 121/2-122ح 876، 
877، وابن ماجة في �صننه كتاب اإقامة ال�صلاة وال�صنة فيها باب رفع اليدين اإذا ركع واإذا رفع راأ�صه من الركوع 
279/1ح858، والدارمي في �صننه كتاب ال�صلاة، باب في رفع اليدين في الركوع وال�صجود، 342/1ح 1308، دار 
الكتاب العربي، بيروت، ط. الاأولى 1407، وال�صافعي في اختلاف الحديث �ض176، وغيرهم، واللفظ للبخاري. 
الأثير  ابن  والأثر،  النهاية في غريب الحديث  والمقُابِل.  الإزِاءُ  والِحذَاءُ:  وُ  الَحذْن اإزاوؤه،  اأي  وقوله: حذو منكبيه 
دِ  مِ العَ�صُ تَمَعُ عَظْن كِبُ: مُجْن ت606هـ، 1/ 358، المكتبة العلمية - بيروت، 1399هـ، ل�صان العرب 14/ 170، والـمـنَْن
. ل�صان العرب 1/ 771، معجم مقايي�ض اللغة، اأحمد بن فار�ض بن  ِ انِبَينْن َ هُمَا فِي الجْن كِبَانِ، لِأَنَّ والكتِفِ. وَهُمَا مَنْن

زكرياء القزويني الرازي، ت 395هـ، 5/ 474، دار الفكر، ط. 1399هـ.
)2( اأخرجه اأبو داود في �صننه كتاب ال�صلاة باب رفع اليدين في ال�صلاة 198/1ح744، 202/1ح761، والترمذي 
مطولً في �صننه كتاب الدعوات عن ر�صول الله S، باب ما جاء في الدعاء عند افتتاح ال�صلاة بالليل 487/5 
ح3423، وفي كتاب اأبواب ال�صلاة عن ر�صول الله S، باب منه 105/2-106 ح304 وقال: ح�صن �صحيح، 

وابن ماجة في �صننه بنحوه كتاب اإقامة ال�صلاة وال�صنة فيها، باب رفع اليدين 281/1ح864، = 
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وجه ال�صتدلل: حديث علي بن اأبي طالب  من�صوخ؛ للاتفاق على 
ن�صخ الرفع عند القيام من ال�صجود، ومن ثم فرفع اليدين عند الركوع 

ا، اإذ جاء الجميع في حديث واحد)1(. وعند الرفع منه من�صوخ اأي�صً

الت�صليم بن�صخ الحديث، فاإنهم  ولكن قول الحنفية غير م�صلم؛ فمع 
في  جاء  لأنه  منه،  الرفع  وعند  الركوع  عند  الرفع  بن�صخ  حكموا  قد 
حديث علي  الذي قالوا بن�صخه، والحق اأن كلامهم منازع، باأنهم 
ماداموا قد حكموا بن�صخ كل الأحكام التي ا�صتمل عليها حديث علي 
اإذ  ا؛  اأي�صً الفتتاح  عند  الرفع  بن�صخ  يقولوا  اأن  يلزمهم  فكان   ،
اأنف�صهم،  اأول الحديث، وهو ما لم يقل به الحنفية  قد جاء ذلك في 
الوجه  وهذا  اأحكام،  من  الحديث  في  ما  جميع  بن�صخ  القول  فاندفع 
من نزاعنا في كلام الحنفية مبني على الت�صليم بن�صخ الحديث، واإل 
فاإن الن�صخ منتقد باأن المق�صود بقوله: “واإذا قام من ال�صجدتين رفع 
المق�صود  ولي�ض  الأوليين،  الركعتين  من  قام  اأي:  الحديث  يديه” في 
جاء  الحديث  روايات  بع�ض  في  اأن  ذلك  ودليل  ال�صجود،  من  القيام 
ذكر “الركعتين” مكان “ال�صجدتين”، ومنها: ما روي عن اأبي هريرة 
يديه حذو  لل�صلاة جعل  اإذا كبر   S ر�صول الله  كان  قال:  اأنه   
لل�صجود فعل مثل ذلك،  واإذا رفع  واإذا ركع فعل مثل ذلك،  منكبيه، 

واإذا قام من الركعتين فعل مثل ذلك)2(.

وروى نافع اأن ابن عمر  كان “اإذا دخل في ال�صلاة كبر ورفع يديه، 
�صننه  في  بنحوه  والبيهقي  294/1ح584،  �صحيحه  في  خزيمة  وابن  93/1ح717،  م�صنده  في  واأحمد   =
في  بنحوه  والدارقطني  الآثار222/1ح1234،  معاني  �صرح  في  بلفظه  والطحاوي  74/2ح2352،  الكبرى 
�صننه كتاب ال�صلاة باب ذكر التكبير ورفع اليدين 287/1ح1، والبخاري بنحوه في قرة العينين �ض13ح9. 

حه النووي في المجموع 359/3. وحكى الخلال ت�صحيحه عن الإمام اأحمد. ن�صب الراية 412/1، و�صحَّ
الملا  الدين  نور  الح�صن  اأبو  محمد،  )�صلطان(  بن  علي  حنيفة،  اأبي  م�صند  �صرح   ،311/1 القدير  )1( فتح 

الهروي القاري ت 1014هـ، �ض38، دار الكتب العلمية، بيروت، ط. الاأولى.
“الركعتين” اأبو داود في �صننه كتاب ال�صلاة، باب افتتاح  اأبي هريرة بهذا اللفظ  اأخرجه من حديث    )2(

ال�صلاة 197/1ح738، وابن خزيمة في �صحيحه 344/1ح694.
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واإذا ركع رفع يديه، واإذا قال: �صمع الله لمن حمده، رفع يديه، واإذا قام 
.)1(S من الركعتين رفع يديه”، ورفع ذلك ابن عمر اإلى نبي الله

كما روى علي بن اأبي طالب  اأن ر�صول الله S كان يرفع يديه اإذا 
كبر لل�صلاة حذو منكبيه، واإذا ركع واإذا رفع راأ�صه من الركوع، واإذا 

قام من الركعتين فعل مثل ذلك)2(.

وقد �صرح الترمذي بهذا المعنى، حيث قال: ومعنى قوله: اإذا قام من 
ال�صجدتين رفع يديه، يعني: اإذا قام من الركعتين)3(.

ال�صابقة،  الروايات  في  جاء  كما  الركعتان  بال�صجدتين  اإذًا  فالمراد 
وبهذا قال العلماء من المحدثين والفقهاء اإل الخطابي؛ فاإنه ظن اأن 
“ولعله لم  قائلًا:  ابن ر�صلان  فانتقده  المعروفتان،  ال�صجدتان  المراد 
يقف على طرق الحديث؛ ولو وقف عليها لحمله على الركعتين، كما 

حمله الأئمة”)4(.

حديث . 2 مدار  باأن  اليدين،  رفع  ن�صخ  على  معهم  ومن  الحنفية  ا�صتدل 
الرفع على عليّ وابن عمر ، وقد روي عنهما من فعلهما ما يخالف 
هذا الحديث)5(، واأقوى الروايات التي �صاقها الحنفية للا�صتدلل على 
المخالفة ما روي عن اأبي بكر النه�صلي عن عبدالله بن قطاف عن عا�صم 
ا  رفع يديه في اأول التكبير ثم لم يعد بعد)6(. ابن كليب عن اأبيه اأن عليًّ
)1( اأخرجه البخاري في �صحيحه كتاب الأذان، باب رفع اليدين اإذا قام من الركعتين 148/1ح739، واللفظ 
كتاب  �صننه  في  والن�صائي  ح741،   198/1 ال�صلاة  افتتاح  باب  ال�صلاة،  كتاب  �صننه  في  داود  واأبو  له، 
ال�صهو، باب رفع اليدين للقيام اإلى الركعتين الأخريين 3/3 ح1182، وابن خزيمة في �صحيحه 344/1 
70/2ح2339.  الكبرى  في  والبيهقي  197/5ح1877،  185/5ح1868،  �صحيحه  في  حبان  وابن  ح694، 

جميعًا بلفظ )الركعتين(
)2( اأخرجه من حديث علي بن اأبي طالب بلفظ “الركعتين” البخاري في قرة العينين �ض7.

)3( �صنن الترمذي 2/ 107
)4( عون المعبود �صرح �صنن اأبي داود 314/2.

)5( راجع: المدونة الكبرى 69/1، الحجة 96/1، 97، فتح القدير 311/1، بدائع ال�صنائع 208/1.
)6( اأخرجه ابن اأبي �صيبة في م�صنفه 213/1 ح2442، والطحاوي في �صرح معاني الآثار 225/1، والبيهقي في 
ال�صنن الكبرى 80/2، وقال ابن حجر: رجاله ثقات وهو موقوف. الدراية في تخريج اأحاديث الهداية 152/1.
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وفي ال�صياق ذاته ا�صتدل الحنفية بما روي عن اأبي بكر بن عيا�ض، عن 
ح�صين، عن مجاهد، قال: “ما راأيت ابن عمر يرفع يديه اإل في اأول 

ما يفتتح”)1(.

الرفع  وعند  الركوع  عند  الرفع  حديث  ن�صخ  الحنفية  يرى  ثم  ومن 
منه؛ لما روي من مخالفة رواته -علي وابن عمر - لهذا الحديث، 
على  رويا  ما  خلاف  على  عملهما  “فدل  الكا�صاني:  يقول  ذلك  وفي 

معرفتهما انت�صاخ ذلك”)2(.

ا عن  اأي�صً مروي  الفتتاح  على  الرفع  ق�صر  اأن  الحنفية  اأ�صاف  كما 
اإبراهيم عن  الثوري عن ح�صين عن  ، فعن  عبدالله بن م�صعود 

ابن م�صعود  اأنه كان يرفع يديه في اأول �صيء ثم ل يرفع بعد)3(.

اأبى طالب وعبدالله بن م�صعود  اأن على بن  وحجة الحنفية في ذلك 
اأ�صحاب  من  كانا  اإذ  غيرهم؛  من   S الله  بر�صول  اأعلم  كانا   
ياأتي من ذلك وما يدع،  اأعرف بما  الأول في ال�صلاة، فهما  ال�صف 

ومن ثم يتاأكد القول بالن�صخ)4(.

اأن ا�صتدلل الحنفية منازع باأنه لو �صلم اأن ما روي عن علي  والحق 
وابن عمر  �صحيح فهو ل يدل على الن�صخ ح�صرًا؛ اإذ يجوز اأن 
يكونا قد تركا الرفع لأنهما لم يريا الرفع واجبًا اأو �صنة موؤكدة يلزم 
الأخذ بها، ومن ثم فلا ينح�صر تركهما في الن�صخ، وهذا التاأويل هو 

الأقرب جمعًا بين الأدلة)5(.
)1( اأخرجه ابن اأبي �صيبة في م�صنفه 1/ 214ح2452، والطحاوي في �صرح معاني الآثار 225/1، والبيهقي 

معرفة ال�صنن والآثار 2/ 428، واأورده البخاري في قرة العينين �ض18ح15.
)2( بدائع ال�صنائع 208/1.

)3( اأخرجه عبدالرزاق في م�صنفه 2/ 71، وراجع: الحجة 97/1.
)4( الحجة 94/1-95، �صرح معاني الآثار 226/1، البحر الرائق 341/1، الهداية �صرح البداية 51/1.

)5( راجع: فتح الباري 220/2، تحفة الأحوذي 96/2، التعليق الممجد على موطاأ محمد، اللكنوي الهندي ت 
1304هـ، 1/ 389، دار القلم، دم�سق، ط.الرابعة.
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�صحته  �صلمنا  فاإذا  فعله-  -من    م�صعود  ابن  عن  روي  ما  واأما 
اتفق  ما  ن�صي  فقد  كثيرة.  اأمورًا  ن�صي  كما  ن�صيه  قد  اأنه  فالظاهر 
العلماء على ن�صخه من التطبيق، ون�صي كيفية قيام اثنين خلف الإمام، 
واإذا جاز على ابن م�صعود  اأن ين�صى مثل هذا في ال�صلاة خا�صة، 

فكيف ل يجوز مثله في رفع اليدين)1(.

  وهذه التاأويلات ال�صابقة لما روي عن ابن عمر وعلي وابن م�صعود 
من القول بعدم الرفع مبنية على فر�ض �صحة هذه الروايات جدلً، واإل فهي 

�صعيفة مردودة، كما يلي:

: فقد رد الجمهور ال�صتدلل بها  فاأما رواية مجاهد عن ابن عمر 
من عدة وجوه: 

اأولها: اأنها رواية �صعيفة؛ اإذ في اإ�صنادها اإلى ابن عمر اأبا بكر بن عيا�ض 
وكان قد تغير حفظه باآخرة واختلط)2(.

ابن عمر  اأ�صحاب  فاإن مجاهدًا خالف جميع  �صاذة؛  رواية  اأنها  ثانيها: 
من الثقات الحفاظ الذين اأثبتوا الرفع ومنهم: الربيع وليث وطاو�ض 
)1( �صنن البيهقي الكبرى 80/2-81، وانظر: المجموع 361/3، تحفة الأحوذي 93/2-94، التحقيق في اأحاديث 
الخلاف 335/1، فتاوى ابن تيمية 248/22، اإي�صاح اأقوى المذهبين �ض 125، وقد اأخرج م�صلم ب�صنده عن 
بينهما،  “اأ�صلى من خلفكم؟ قال: نعم، فقام  اأنهما دخلا على عبدالله بن م�صعود فقال:  والأ�صود  علقمة 
وجعل اأحدهما عن يمينه والآخر عن �صماله، ثم ركعنا، فو�صعنا اأيدينا على ركبنا ف�صرب اأيدينا، ثم طبق 
بين يديه، ثم جعلهما بين فخذيه، فلما �صلى، قال: هكذا فعل ر�صول الله S” �صحيح م�صلم 1/ 379ح534، 
التحلل  دون  به  ال�صلاة  وانق�صاء  بالت�صهد  الكتفاء  ا  اأي�صً ال�صلاة  في  م�صعود  ابن  عمل  من  تُرك  ومما 
بال�صلام، وترك الإقامة لل�صلاة اإذا �صلى بالبيت بخلاف الم�صجد. راجع: رفع اليدين لبن القيم 64-63، 
وما اأدق ابن القيم حيث �صاق عددًا من الم�صائل التي خالف فيها الحنفية ابن م�صعود ، ثم قال: “فاإن 
كان قوله -ابن م�صعود- حجة فهو حجة عليهم في هذه الم�صائل وغيرها، واإن لم يكن حجة بطل ا�صتدللهم 
به في ترك الرفع”. رفع اليدين لبن القيم �ض83، ولكن ابن التركماني علق على القول بن�صيان ابن م�صعود 
باأنه دعوى ل دليل عليها فلا طريق اإلى معرفة اأن ابن م�صعود علم ذلك ثم ن�صيه والأدب في هذه ال�صورة اأن 
يقال: لم يبلغه، واعتذر ابن التركماني عما نقل باأن ابن م�صعود �صلى بالأ�صود وعلقمة، فجعلهما عن يمينه 
وي�صاره بما ذكره البيهقى من قول ابن �صيرين عن ذلك باأن الم�صجد كان �صيقًا. الجوهر النقي 2/ 81-80.
)2( معرفة ال�صنن والآثار 2/ 428-429، فتح الباري 220/2، �صرح الزرقاني 229/1، تحفة الأحوذي 96/2-

97، ن�صب الراية 408/1.
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الكثير  والعدد  الزبير ومحارب بن دثار وغيرهم،  واأبو  ونافع  و�صالم 
اأولى)1(.

ومما يقوي الحكم ب�صذوذ هذه الرواية اأن الأحفظ عن مجاهد رفعه 
يديه عند الركوع وعند الرفع منه)2(.

فالرواية عن مجاهد نف�صه قد خولف فيها؛ قال وكيع عن الربيع بن 
مهدي  بن  عبدالرحمن  وقال  يديه”،  يرفع  مجاهدًا  “راأيت  �صبيح: 
عن الربيع: “راأيت مجاهدًا يرفع يديه اإذا ركع، واإذا رفع راأ�صه من 
“كان يرفع يديه”،  اأنه:  الركوع”، وقال جرير عن ليث عن مجاهد 

ومن ثم فالأحفظ هو الرفع)3(.

له.  اأ�صل  ل  توهم  باأنها  الرواية  هذه  على  معين  بن  يحيى  ثالثها: حكم 
يقول البخاري: “ابن عمر  كان يرمي من ل يرفع يديه بالح�صى، 
فكيف يترك ابن عمر �صيئًا ياأمر به غيره وقد راأى النبي S فعله؟! 
قال البخاري: قال يحيى بن معين: حديث اأبي بكر عن ح�صين اإنما 

هو توهم ل اأ�صل له”)4(.

اأ�صف لذلك فاإن ما رواه مجاهد ناف، وما رواه من خالفوه مثبت، والمثبت 
في  الدراية   ،311/1 القدير  فتح   ،220/2 الباري  فتح   ،96/2 الأحوذي  تحفة   ،229/1 الزرقاني  )1( �صرح 
تخريج اأحاديث الهداية 152/1، وقد روى البخاري حديث نافع اأن ابن عمر كان »اإذا دخل في ال�صلاة 
كبر ورفع يديه، واإذا ركع رفع يديه، واإذا قال: �صمع الله لمن حمده، رفع يديه، واإذا قام من الركعتين رفع 
يديه«، ورفع ذلك ابن عمر اإلى نبي الله S. �صحيح البخاري كتاب الأذان، باب رفع اليدين اإذا قام من 
ا من فعل ابن عمر مالك عن نافع. الموطاأ 77/1ح21، ورواه كذلك  الركعتين 1/ 148ح739، كما رواه اأي�صً
�صالم عن ابن عمر عند ابن ماجة في �صننه 1/ 279ح858، وقد نازع الطحاوي في مخالفة طاو�ض لرواية 
اأن تقوم عنده الحجة  راآه طاو�ض يفعله قبل  اأن يكون ابن عمر فعل ما  باأنه يجوز  مجاهد عن ابن عمر 
بن�صخه، ثم قامت عنده الحجة بن�صخه، فتركه وفعل ما رواه مجاهد عنه من ترك الرفع. �صرح معاني 
الآثار 225/1، ولكن المباركفوري رد منازعة الطحاوي قائلًا: “هذا مما ل تقوم به الحجة؛ فاإن لقائل اأن 
يعار�ض ويقول: يجوز اأن يكون فعل ابن عمر ما رواه مجاهد قبل اأن تقوم الحجة بلزوم الرفع، ثم لما ثبت 

عنده التزم الرفع”. تحفة الأحوذي 98/2.
)2( قرة العينين �ض71

)3( معرفة ال�صنن والآثار 2/ 429-428.
)4( قرة العينين �ض18، 25.
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مقدم كما هو مذهب جمهور الفقهاء فيما نقله اإمام الحرمين)1(، وعلة 
ذلك اأن المثبت يخبر عن الحقيقة، والنافي اعتمد الظاهر، فيكون قول 

المثبت راجحًا على قول النافي ل�صتماله على زيادة علم)2(.

النه�صلي عن عا�صم بن  اأبي بكر   من طريق  واأما ما روي عن علي 
كليب عن اأبيه فقد اختلف فيه رفعًا ووقفًا، وال�صواب اأنه موقوف، فقد �صئل 
النه�صلي، فرواه  اأبي بكر  الدارقطني عن هذا الحديث، فقال: اختلف عن 
عن  علي  عن  اأبيه  عن  كليب  بن  عا�صم  عن  عنه  �صليمان  بن  عبدالرحيم 
النبي S، ووهم في رفعه، وخالفه جماعة من الثقات، منهم عبدالرحمن 
بن مهدي ومو�صى بن داود واأحمد بن يون�ض وغيرهم عن عا�صم، فرووه عن 
اأبي بكر النه�صلي موقوفًا على علي، وهو ال�صواب، وكذلك رواه محمد بن 

اأبان عن عا�صم موقوفًا)3(.

وهذه الرواية �صعيفة رفعًا ووقفًا، فقد قال عبدالرحمن بن مهدي: ذكرت 
للثوري حديث النه�صلي عن عا�صم بن كليب فاأنكره)4(.

واأورد البخاري حديث اأبي بكر النه�صلي، ثم حكم بترجيح حديث عبيدالله 
ابن اأبي رافع -القائل بالرفع- عليه، فقال: “اإذا روى رجلان عن محدث قال 
اأحدهما: راأيته فعل، وقال الآخر: لم اأره فعل، فالذي قال: قد راأيته فعل فهو 

�صاهد، والذي قال: لم يفعل فلي�ض هو ب�صاهد؛ لأنه لم يحفظ الفعل”)5(.
الوفاء،  دار  الحفناوي،  اإبراهيم  محمد  د.  والترجيح،  التعار�ض   ،204/2 الفقه  اأ�صول  في  )1( البرهان 

القاهرة، ط. الثانية 1408هـ، �ض369.
ويقول  �ض369.  الحفناوي  اإبراهيم  محمد  د.  والترجيح،  التعار�ض   ،271  /2 الفحول  اإر�صاد  )2( انظر: 
الجويني: “اإذا نقل اأحدهما قولً اأو فعلًا، ونقل الثاني اأنه لم يقل ولم يفعل، فالإثبات مقدم؛ لأن الغفلة 
ا، والذهول عن بع�ض ما يجري اأقرب من تخيل �صيء لم يجر  تتطرق اإلى الم�صغي الم�صتمع واإن كان محدًّ
له ذكر”. البرهان 204/2. ويقال: حد ب�صره اإليه يحده واأحده، ورجل حديد الناظر، على المثل: ل يتهم 

بريبة فيكون عليه غ�صا�صة فيها. ل�صان العرب 3/ 142.
)3( علل الدارقطني 4/ 106رقم 457.

)4( قرة العينين �ض14، و�صفيان الثوري هو فقيه الكوفة، وقد وافق اأهلها في القول بعدم الرفع، وبرغم ذلك 
فقد �صعَّف حديث علي  وكفى بذلك حكمًا ب�صعفه. 

)5( قرة العينين �ض14 وحديث عبيدالله اأخرجه البخاري في قرة العينين ب�صنده عن عبيدالله بن اأبي رافع =
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  ونقل البيهقي عن ال�صافعي وعثمان الدارمي ت�صعيف ما روي عن علي
اأنه راأى   : اأبي رافع عن علي  اأورد رواية عبيدالله بن  الرفع، ثم  من عدم 
النبي S يرفعهما عند الركوع وبعدما يرفع راأ�صه من الركوع، ثم عقب البيهقي 
قائلًا: “فلي�ض الظن بعلي  اأنه يختار فعله على فعل النبي S، ولكن لي�ض 

اأبو بكر النه�صلي ممن يحتج بروايته، اأو تثبت به �صنة لم ياأت بها غيره”)1(.

اأحمد:  الإمام  ابن  عبدالله  فيقول   . م�صعود  ابن  عن  روي  ما  واأما 
اأنه كان  اإبراهيم عن عبدالله،  الثوري عن ح�صين عن  ذكرت لأبي حديث 
اأبي: حدثنا ه�صيم قال حدثنا  اأول ال�صلاة ثم ل يعود، قال  يرفع يديه في 

ح�صين عن اإبراهيم، لم يُجِز به اإبراهيم)2(.

ونقل عن ال�صافعي ت�صعيفه لما روي عن ابن م�صعود)3(، كما حكم البيهقي 
عليه بالوقف والإر�صال)4(.

ومن ثم نرى اأن القول بن�صخ حديث ابن عمر  مجازفة كبيرة؛ اإذ الن�صخ 
يلجاأ اإليه عند التعار�ض من كل وجه، وي�سترط في الن�سين المتعار�سين معرفة 
المتاأخر منهما، ووجود دليل على الن�صخ، وهذا كله غير متوفر؛ بل ا�صتمر عمل 
المتعاقبة،  الأمة  قرون  ثم  ال�صحابة  ع�صر  منذ  الأمة،  من  الكبرى  الجمهرة 
= عن علي بن اأبي طالب  اأن ر�صول الله S كان اإذا قام اإلى ال�صلاة المكتوبة كبر ورفع يديه حذو 
منكبيه، واإذا اأراد اأن يركع وي�صنعه اإذا رفع راأ�صه من الركوع، ول يرفع في �صيء من �صلاته وهو قاعد 

واإذا قام من ال�صجدتين رفع يديه كذلك وكبر. قرة العينين �ض13.
)1( �صنن البيهقي الكبرى 80/2.

)2( العلل ومعرفة الرجال 370/1 ترجمة 712.
)3( �صنن البيهقي الكبرى 80/2 

اإبراهيم  يدرك  لم  حيث  النقطاع؛  مطلق  بالإر�صال  يق�صد  والبيهقي   ،429  /2 والآثار  ال�صنن  )4( معرفة 
النخعي اأحدًا من ال�صحابة، وفي ذلك يقول ابن اأبي حاتم: “قال علي بن المديني: اإبراهيم النخعي لم 
يلق اأحدًا من اأ�صحاب النبي S... �صمعت اأبي يقول: لم يلق اإبراهيم النخعي اأحدًا من اأ�صحاب النبي 
S اإل عائ�صة، ولم ي�صمع منها �صيئًا؛ فاإنه دخل عليها وهو �صغير، واأدرك اأن�صًا ولم ي�صمع منه”. المرا�صيل، 
ابن اأبي حاتم ت 327هـ، �ض 9، موؤ�س�سة الر�سالة - بيروت، ط. الاأولى، 1397، وراجع: جامع التح�صيل 
في اأحكام المرا�صيل، �صلاح الدين اأبو �صعيد خليل بن كيكلدي بن عبدالله الدم�صقي العلائي ت 761هـ، 
�ض 141، عالم الكتب - بيروت، ط. الثانية، 1407هـ، تحفة التح�صيل في ذكر رواة المرا�صيل، اأبو زرعة 

ولي الدين، ابن العراقي ت 826هـ، �ض 19، مكتبة الر�صد - الريا�ض.
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دون اأن ينكر اأحد ال�صحابة الرفع بدعوى الن�صخ، وقد جاءت كثير من اأحاديث 
روى  كما  والدوام،  ال�صتمرار  تفيد  وهي  ونحوها،  يرفع(  ب�صيغة )كان  الرفع 
بع�ض ال�صحابة اأحاديث في الرفع بعد وفاة النبي S، بما يقطع باأن الرفع لي�ض 
من�صوخًا، ومنها حديث اأبي حميد في ع�صرة من ال�صحابة، ول يجوز اأن يقال 
هنا: اإن ن�صخ حديث ابن عمر  قد خفي على هوؤلء ال�صحابة، فرووا المن�صوخ 
وعملوا به؛ فكيف يخفى على ال�صحابة حكم كهذا تتوفر الدواعي على نقله؛ 
لفعلهم له ليلًا ونهارًا، فرادى ومجتمعين في الم�صاجد وغيرها، وكيف �صكت مَن 
علم بالن�صخ من ال�صحابة، وهو يرى الحكم المن�صوخ فا�صيًا، حتى انق�صى زمن 
الرفع فعلًا وقولً، فهذا في الحق خيال بعيد،  النبوة كاملا وال�صحابة يروون 
وفقهاء الحنفية كانوا اأولى با�صتبعاد هذه ال�صورة؛ فمن اأ�صولهم اأن ما عمت به 
البلوى وا�صتدت اإليه الحاجة ثم روي بطريق الآحاد كان ذلك دليلًا على �صعفه، 
ون�صخ الرفع مما ت�صتد اإليه الحاجة، فاإذا اأ�صفنا اإلى ذلك كله �صعف الأدلة، 

التي زعموا اأنها نا�صخة، علمنا اأن دعوى الن�صخ مجازفة دون دليل مقنع.

الدليل الثاني للجمهور: الاآثار عن �شلف الاأمة: 

ال�صحابة  من  كبير  عدد  عن  الرفع  برواية  الفقهاء  جمهور  ا�صتدل 
اأ�صحاب  من  نف�صًا  ع�صر  �صبعة  عن  ذلك  البخاري  روى  وقد  والتابعين)1(. 

هم)2(. النبي S، وعدَّ
)1(  قرة العينين �ض16-21، 44، 46، 48، المحلى 89/4-92، التمهيد لبن عبدالبر 217/9، 219، المجموع 

 .355-354/3
�صعد،  بن  و�صهل  بن م�صلمة،  ال�صاعدي، ومحمد  اأ�صيد  واأبو  الأن�صاري،  قتادة  اأبو  ال�صحابة هم:  )2( هوؤلء 
وعبدالله بن عمر بن الخطاب، وعبدالله بن عبا�ض، واأن�ض بن مالك، واأبو هريرة، وعبدالله بن عمرو 
ابن العا�ض، وعبدالله بن الزبير، ووائل بن حجر، ومالك بن الحويرث، واأبو مو�صى الأ�صعري، واأبو حميد 
ال�صاعدي، وعمر بن الخطاب، وعلي بن اأبي طالب، واأم الدرداء  قرة العينين �ض7 - 8، وحديث مالك 
بن الحويرث اأخرجه البخاري في �صحيحه كتاب الأذان، باب رفع اليدين اإذا كبر واإذا ركع واإذا رفع 1/ 
148ح 737، ب�صنده عن اأبي قلابة اأنه راأى مالك بن الحويرث اإذا �صلى كبر ورفع يديه، واإذا اأراد اأن يركع 
ا  رفع يديه، واإذا رفع راأ�صه من الركوع رفع يديه، وحدث اأن ر�صول الله S �صنع هكذا، كما اأخرجه اأي�صً
م�صلم في �صحيحه كتاب ال�صلاة، باب ا�صتحباب رفع اليدين حذو المنكبين مع تكبيرة الإحرام، والركوع، 

وفي الرفع من الركوع 1/ 293ح391، وغيرهما، وحديث وائل بن حجر اأخرجه م�صلم ب�صنده =
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ونقل ال�صيوطي ثبوته عن النبي S من رواية نحو خم�صين �صحابيًّا)1(.

بل قال الح�صن وحميد بن هلال: “كان اأ�صحاب ر�صول الله S يرفعون 
“لم ي�صتثن اأحدًا من اأ�صحاب النبي دون  اأيديهم” ويقول البخاري معلقًا: 
اأحد، ولم يثبت عند اأهل العلم عن اأحد من اأ�صحاب النبي S اأنه لم يرفع 

يديه”)2(.

وقال الأوزاعي: اأجمع عليه علماء الحجاز وال�صام والب�صرة)3(.

اأهل مكة والحجاز واأهل  ا عن عدة من علماء  اأي�صً ونقل البخاري ذلك 
العراق وال�صام والب�صرة واليمن، وعدة من اأهل خرا�صان، منهم �صعيد بن 
جبير وعطاء بن اأبي رباح ومجاهد والقا�صم بن محمد و�صالم بن عبدالله 
ابن عمر بن الخطاب وعمر بن عبدالعزيز والنعمان بن اأبي عيا�ض والح�صن 
عمر  ابن  مولى  ونافع  دينار  بن  وعبدالله  ومكحول  وطاو�ض  �صيرين  وابن 
والح�صن بن م�صلم وقي�ض بن �صعد، وكذلك عن عبدالله بن المبارك وعامة 

اأ�صحابه ومحدثي اأهل بخاري)4(.

 

= عن علقمة بن وائل، ومولى لهم اأنهما حدثاه عن اأبيه وائل بن حجر: اأنه راأى النبي S رفع يديه حين 
دخل في ال�صلاة كبر، -و�صف همام حيال اأذنيه- ثم التحف بثوبه، ثم و�صع يده اليمنى على الي�صرى، 
فلما اأراد اأن يركع اأخرج يديه من الثوب، ثم رفعهما، ثم كبر فركع، فلما قال: �صمع الله لمن حمده رفع 
يديه، فلما �صجد �صجد بين كفيه. �صحيح م�صلم كتاب ال�صلاة، باب و�صع يده اليمنى على الي�صرى بعد 
ا -في الرد على منازعة الحنفية ل�صتدلل الجمهور بحديث  تكبيرة الإحرام 1/ 301ح401، كما مر اأي�صً

 . ابن عمر- حكاية الرفع عند عدد من ال�صحابة مرفوعًا كعلي واأبي هريرة
)1( الأ�صباه والنظائر، �ض137، دار الكتب العلمية، ط. الاأولى-1411هـ.

التمهيد لبن عبدالبر 218/9،  نف�صه �ض34-35، �ض51-47،  المرجع  ا:  اأي�صً وراجع  العينين �ض8  )2( قرة 
وقد اأطال ابن القيم النقل عن ال�صحابة في الرفع -كما اأطال البخاري قبله م�صندًا- ثم قال: “والظاهر 
بل المقطوع به اأن ال�صحابة اإنما فعلوا ذلك م�صتندين اإلى ما �صاهدوه من النبي S؛ اإذ رفع اليدين في 
ال�صلاة لي�ض مما يوؤخذ بالراأي والجتهاد، وهم كانوا اأعلم بالله ور�صوله اأن يزيدوا في ال�صلاة زيادة من 

اأنف�صهم ل ي�صتندون فيها اإلى من تعلموا منه ال�صلاة”. رفع اليدين لبن القيم �ض28.
)3( المجموع 355/3، وراجع في هذا المعنى: التمهيد لبن عبدالبر 218/9.

)4( قرة العينين �ض8.
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المبحث الثاني
عدم رفع اليدين عند الركوع وعند الرفع منه

ذهب فقهًاء الحنفية اإلى عدم رفع اليدين عند الركوع، وكذلك عند الرفع 
الثوري ت161هـ،  النخعي ت75هـ، و�صفيان  الأ�صود بن يزيد  وبه قال  منه، 

والح�صن بن حي ت199هـ، و�صائر فقهًاء الكوفة، ورواية عند المالكية)1(.

والقول بعدم رفع اليدين هو ما عليه عمل اأهل المدينة فيما يظهر من قول 
مالك، حيث قال فيما نقله ابن القا�صم عنه: “ل اأعرف رفع اليدين في �صيء 
من تكبير ال�صلاة، ل في خف�ض ول في رفع اإل في افتتاح ال�صلاة”)2(، وقال 
ابن القا�صم: وكان رفع اليدين عند مالك �صعيفًا اإل في تكبيرة الإحرام)3(.

عبدالقادر  بن  بكر  اأبي  بن  محمد  الملوك:  تحفة   ،341/1 الرائق  البحر   ،51/1 البداية  �صرح  )1( الهداية 
الرازي ت666، �ض68، دار الب�صائر الإ�صلامية، بيروت، الطبعة الأولى 1417، المب�سوط لل�سرخ�سي 14/1، 
المب�سوط: محمد بن الح�سن بن فرقد ال�سيباني ت189، 13/1، اإدارة القراآن والعلوم الإ�صلامية، كرات�صي، 
اأحمد ال�صمرقندي ت539هـ، 132/1، 249، دار الكتب العلمية،  اأبي  اأحمد بن  تحفة الفقهاء: محمد بن 

بيروت، ط. الاأولى 1405، بدائع ال�صنائع 207/1، التمهيد لبن عبدالبر 212/9، المدونة الكبرى 68/1.
)2( المدونة الكبرى 68/1. 

)3( المدونة الكبرى 68/1، وذكر ابن عبدالبر اأن اأكثر المالكيين تعلق برواية ابن القا�صم عن مالك. التمهيد 9/ 
212، كما و�صف الد�صوقي القول بعدم الرفع باأنه اأ�صهر الروايات عن مالك. حا�صية الد�صوقي 247/1، لكن 
واأبو  نافع  واأ�صهب وعبدالله بن  القا�صم عن مالك معار�ض بما نقله غيره، فقد روى ابن وهب  ابن  ما نقله 
م�صعب الزبيري -وهوؤلء من الطبقة الأولى من اأهل الفقه من كبار اأ�صحاب مالك- والوليد بن م�صلم و�صعيد 
ابن اأبي مريم ومعن بن عي�صى عن مالك اأنه كان يرفع يديه على حديث ابن عمر اإلى اأن مات. التمهيد لبن 
فَعُ يديه اإذا رَكَعَ،  عبدالبر 9/ 213، 222، رفع اليدين لبن القيم �ض170-175، قال ابن وهب: قيل لمالك: اأيَرْن
كُوع؟ قال: نعم. راجع: النوادر والزيادات على ما في المدونة من غيرها من الأمهات  واإذا رفعَ راأ�صَهُ من الرُّ
للقيرواني ت 386هـ، 1/ 170، دار الغرب الاإ�سلامي، بيروت، ط. الاأولى، 1999م، والذي يظهر لي اأن لمالك 
قولين في هذه الم�صاألة، واأن الذي انتهى اإليه هو القول بالرفع، ويوؤيد ما نرجحه قول اأ�صهب بن عبدالعزيز: 
�صحبت مالك بن اأن�ض قبل موته ب�صنة فما مات اإل وهو يرفع يديه، فقيل ليون�ض و�صف اأ�صهب رفع اليدين عن 
مالك، قال �صئل اأ�صهب عنه غير مرة، فكان يقول: يرفع يديه اإذا اأحرم، واإذا اأراد اأن يركع، واإذا قال: �صمع 
الله لمن حمده. التمهيد لبن عبدالبر 9/ 222، ويقول الخطابي: “ذهب اأكثر العلماء اإلى اأن الأيدي ترفع عند 
الركوع وعند رفع الراأ�ض منه... وبه قال الأوزاعي ومالك في اآخر اأمره”. معالم ال�صنن للخطابي ت388هـ، =
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بل �صرح بع�ض الحنفية باأنه لو اقتدى بمن يرفع يديه عند الركوع ورفع 
الراأ�ض منه فلا يتابعه؛ لظهور خطئه، لأن ذلك كله من�صوخ)1(.

وا�صتدل فقهًاء الحنفية بال�صنة والآثار والمعقول، كما يلي:

الدليل الاأول: ال�شنة)2(: 

اأ. عن وكيع عن �صفيان الثوري عن عا�صم بن كليب عن عبدالرحمن بن 
= 193/1، المطبعة العلمية - حلب، ط. الاأولى، ويقول القا�سي عيا�ض عن الرفع عند الركوع والرفع منه: 
اأقواله”.  اآخر  اأ�صحابه ورووها عنه، واأنه  اإحدى الروايات الم�صهورات عن مالكٍ، وعمل بها كثير من  “هى 
لِم، 2/ 261، دار الوفاء، م�صر،  لِمِ بفَوَائِدِ مُ�صْن �صرح �صحيح م�صلم للقا�صى عيا�ض ت 544هـ الم�صمى اإِكمَالُ المعُْن
ط. الاأولى، 1419 هـ، ولما كان القول بالرفع هو ما ا�صتقر عليه الإمام مالك فقد ا�صتهر الرفع عند اأ�صحابه 
حتى قال ابن عبدالحكم: “الذي اآخذ به اأن يرفع الم�صلي يديه اإذا اأحرم، واإذا رفع راأ�صه من الركوع. قال 
ولي�ض يروي اأحد عن مالك مثل رواية ابن القا�صم عنه في رفع اليدين”. اختلاف اأقوال مالك واأ�صحابه لبن 
عبدالبر، �ض 107، دار الغرب الاإ�سلامي، ط. الاأولى 2003م، وقد روى الإمام مالك في الموطاأ حديث ابن عمر 
-الذي ا�صتدل به الجمهور- بلفظ: “اأن ر�صول الله S كان اإذا افتتح ال�صلاة رفع يديه حذو منكبيه، واإذا 
ا، وقال: �صمع الله لمن حمده، ربنا ولك الحمد، وكان ل يفعل ذلك  رفع راأ�صه من الركوع، رفعهما كذلك اأي�صً

في ال�صجود”. راجع: موطاأ مالك كتاب ال�صلاة باب افتتاح ال�صلاة 1/ 75ح16.
مراقي  على  حا�صية  بالرفع.  ال�صلاة  بف�صاد  فق�صى  ذلك  في  بع�صهم  وغالى   ،278/1 ال�صنائع  )1( بدائع 

الفلاح: الطحطاوي الحنفي ت1231، �ض171-172، مكتبة البابي الحلبي، م�سر، ط. الثالثة 1318
ا، لم ت�صلم من النزاع في ثبوتها حتى من الحنفية  )2( ا�صتدل الحنفية باأدلة اأخرى من ال�صنة ولكنها �صعيفة جدًّ
اأنف�صهم، ولذا �صربنا عنها �صفحا، ومن ذلك حديث ابن عبا�ض  عنه قال: قال ر�صول الله S: »ل ترفع 
الأيدي اإل في �صبع مواطن...«. راجع في الرد على ال�صتدلل به: فتح القدير 309/1 -310، قرة العينين 
ا: ما روي عن محمد بن جابر  اأي�صً التي لم نف�صل فيها  ال�صعيفة  الأدلة  �ض60، المجموع 361/3، ومن 
عن حماد بن اأبي �صليمان عن اإبراهيم عن علقمة عن عبدالله بن م�صعود  قال: �صليت مع ر�صول الله 
S واأبي بكر وعمر  فلم يرفعوا اأيديهم اإل عند افتتاح ال�صلاة. اأخرجه ابن الجوزي في المو�صوعات، 
وقال: اأما حديث ابن م�صعود ففيه محمد بن جابر، قال يحيى: لي�ض ب�صئ. وقال اأحمد بن حنبل: ل يحدث 
عنه اإل �صر منه. المو�صوعات لبن الجوزي ت 597هـ، 2/ 97، المكتبة ال�سلفية بالمدينة المنورة، ط. الاأولى، 
واأورده ال�صيوطي ت911هـ في اللاآلىء الم�صنوعة في الأحاديث المو�صوعة، وقال: مو�صوع، اآفته اليمامي، 
2 / 17، دار الكتب العلمية - بيروت، ط. الاأولى، 1417هـ، وقال عبدالله ابن الإمام اأحمد: ذكرت لأبي 
ابن جابر  الرفع فقال: هذا  اإبراهيم عن علقمة عن عبدالله في  حديث محمد بن جابر عن حماد عن 
الهيثمي:  الرجال 373/1 ترجمة 716. وقال  العلل ومعرفة  ا.  اأنكره جدًّ اأي�ض حديثه؟ هذا حديث منكر 
اأبو يعلى وفيه محمد بن جابر الحنفي اليمامي، وقد اختلط عليه حديثه، وكان يلقن فيتلقن”.  “هذا رواه 
مجمع الزوائد 101/2، وقال عمرو بن علي: محمد بن جابر الحنفي يمامي �صدوق كثير الوهم متروك 
الفكر، بيروت،  دار  الرجال: لبن عدي ت365هـ، 6/ 148 ترجمة 1646،  الكامل في �صعفاء  الحديث. 
الطبعة الثالثة، 1409هـ، تهذيب الكمال 24/ 567 ترجمة 5110، تهذيب التهذيب: لبن حجر، 9/ 78 
ترجمة 116، دار الفكر، بيروت، الطبعة الأولى 1404هـ، ال�صعفاء والمتروكين لبن الجوزي 45/3 ترجمة 

2910، ووا�صح ما في مثل هذه ال�صتدللت من �صعف �صديد األجاأنا اإلى عدم الخو�ض فيها.



215

رفع اليدين في الصلاة عند الركوع والرفع منه

الأ�صود عن علقمة قال: قال عبدالله بن م�صعود : األ اأ�صلي بكم �صلاة 
ر�صول الله S، ف�صلى، فلم يرفع يديه اإل في اأول مرة)1(.

الإحرام،  اإل عند  اليدين  وجه ال�صتدلل بالحديث ظاهر في عدم رفع 
ولكن جمهور الفقهاء نازعوا في هذا ال�صتدلل بما يلي:

القول بالرفع، وهو ما رواه ابن عمر  زائد على ما رواه علقمة عن . 1
ابن م�صعود، ويجب اأخذ الزيادة؛ لأن ابن عمر  حكى اأنه راأى ما 
لم يره ابن م�صعود  من رفع ر�صول الله S يديه عند الركوع وعند 

الرفع منه، وكلاهما ثقة، وكلاهما حكى ما �صاهد)2(.
ما رواه ابن م�صعود  من اأنه لم يرفع اإل في الفتتاح دليل الجواز . 2

وعدم الوجوب، وفي ذلك يقول ابن حزم مقررًا �صحة الحديث: “اإن 
تكبيرة  عدا  فيما  اليدين  رفع  اأن  اإل  فيه  ولي�ض  �صحيح،  هذا الخبر 
عند  اليدين  رفع  لكان  ولول هذا الخبر  فقط،  ا  فر�صً لي�ض  الإحرام 
ا؛ لأنه قد �صح عن  كل رفع وخف�ض وتكبير وتحميد في ال�صلاة فر�صً

النبي S رفع اليدين عند كل رفع”)3(.
)1( اأخرجه الترمذي بلفظه في �صننه كتاب اأبواب ال�صلاة، باب ما جاء اأن النبي S لم يرفع اإل في اأول مرة 

43/2ح257 وقال: حديث ح�صن.
واأخرجه بلفظ: “فلم يرفع يديه اإل مرة واحدة” الن�صائي في المجتبى كتاب التطبيق، باب الرخ�صة في 

ترك ذلك 195/2ح1058، والبيهقي في �صننه 78/2ح2363.
الرفع  ال�صلاة، باب من لم يذكر  اأبو داود في �صننه كتاب  اإل مرة”،  “فلم يرفع يديه  بلفظ:  واأخرجه 
اللفظ،  هذا  على  ب�صحيح  هو  ولي�ض  من حديث طويل  وقال: هذا مخت�صر  199/1ح748  الركوع  عند 
وابن اأبي �صيبة في م�صنفه 213/1ح2441، واأحمد في م�صنده 388/1ح3681، والبخاري في قرة العينين 

�ض28ح31، واأبو يعلى في م�صنده 455/8ح5040، 204/9ح5302.
ورواه بلفظ “كان يرفع يديه في اأول تكبيرة ثم ل يعود”. الطحاوي في �صرح معاني الآثار 224/1.

واأخرجه بلفظ: “فقام فرفع يديه اأول مرة ثم لم يعد” الن�صائي في المجتبى كتاب الفتتاح، باب ترك ذلك 
2/ 182 ح1026 من طريق ابن المبارك عن �صفيان به.

يعد”-  “ثم لم  يعود”،  ل  “ثم  “اإل مرة”،  واحدة”،  “مرة  كلها -“اأول مرة”،  واألفاظ هذا الحديث 
بمعنى واحد وتدل على ترك رفع اليدين اإل عند تكبيرة الإحرام.

)2( المحلى 93/4، نيل الأوطار 195-194/2.
)3( المحلى 88/4، واإننا اإذ نوافق ابن حزم في تاأويله الحديث اإل اأننا ل نوافقه في دعوى اأنه لول هذا الخبر 
ا؛ اإذ اإن هناك اأدلة اأخرى �صحيحة ت�صرف رفع اليدين عن  لكان رفع اليدين عند كل رفع وخف�ض فر�صً
الوجوب اإلى الندب، وهو المذهب الذي ارت�صيناه، كما �صياأتي تف�صيله، واأما حديث ابن م�صعود فهو �صعيف 

كما �صياأتي، فلي�ض الندب اإذًا م�صتثمرًا من حديث ابن م�صعود فقط، كما ذهب اإلى ح�صره ابن حزم. 
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اإذا �صلمنا ب�صحة هذا الحديث فاإنه ل يقوى على معار�صة اأحاديث . 3
جاءت  قد  لأنها  م�صعود؛  ابن  حديث  على  مقدمة  فهي  اليدين؛  رفع 
يقول  ذلك  وفي  التواتر،  حد  بلغ    ال�صحابة  من  كثير  عدد  عن 
ال�صيوطي: اإن حديث الرفع متواتر عن النبي S، ومما يرجح به اأحد 

الحديثين على الآخر كثرة العدد في اأحد الجانبين)1(.

كما اأن اأحاديث الرفع مثبتة، وحديث ابن م�صعود نافٍ، والمثبت مقدم 
على النافي، وهذا اإذا كان المثبت واحدًا، فكيف اإذا كانوا جماعة، كما 

في هذه الم�صاألة)2(.

وتبعهما . 4 حزم)3(،  ابن  وت�صحيح  للحديث  الترمذي  تح�صين  رغم 
ابن  بت�صعيف  معار�ض  ذلك  اأن  اإل  المعا�صرين)4(،  من  الألباني 
المبارك)5(، ومحمد بن و�صاح)6(، واأبي بكر اأحمد بن عمر البزار)7(، 
داود وغيرهم،  واأبي  واأحمد  والدارقطني  واأبي حاتم  وابن حبان)8(، 
وهو  العلة في هذا الحديث،  مو�صع  بينت  التي  اأقوالهم  بع�ض  ونورد 

لفظة: )ثم ل يعود(، وما في معناها، و�صبب وقوعها: 

قال عبدالله ابن الإمام اأحمد: قلت لأبي: حديث عا�صم بن كليب حديث 
عبدالله؟ قال: حدثناه وكيع في الجماعة، قال: حدثنا �صفيان عن عا�صم 
ابن كليب عن عبدالرحمن بن الأ�صود عن علقمة قال: قال ابن م�صعود: 
)1( الأزهار المتناثرة في الأخبار المتواترة: لل�صيوطي ت 911هـ، تحقيق اأحمد ح�صن جابر رجب )ملحق مع 
الآثار �ض9،  النا�صخ والمن�صوخ من  الأزهر عدد �صفر 1409هـ(، �ض35ح32، وانظر: العتبار في  مجلة 

تحفة الأحوذي 94/2،.
)2( اختلاف الحديث �ض178، قرة العينين �ض14.

)3( راجع: �صنن الترمذي كتاب اأبواب ال�صلاة، باب ما جاء اأن النبي S لم يرفع اإل في اأول مرة 43/2ح257، 
المحلى 88/4.

)4( �صحيح اأبي داود، للاألباني ت1420هـ، 3/ 338، موؤ�ص�صة غرا�ض، الكويت.
ا: �صنن الدارقطني 293/1ح20، �صنن البيهقي 79/2ح2365. )5( �صنن الترمذي 2/ 38، وانظر اأي�صً

)6( التمهيد لبن عبدالبر 9/ 221.

)7( التمهيد لبن عبدالبر 9/ 220.
)8( نقل عنه ذلك ابن حجر في التلخي�ض الحبير 1/ 546.
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األ اأ�صلي بكم �صلاة ر�صول الله S؟ قال: ف�صلى، فلم يرفع يديه اإل 
مرة. حدثني اأبي قال: حدثناه وكيع مرة اأخرى باإ�صناده �صواء، فقال: 

قال عبدالله: اأ�صلي بكم �صلاة ر�صول الله S، فرفع يديه في اأول)1(.

ووا�صح في كلام الإمام اأحمد اأنه يعلل رواية “فلم يرفع يديه اإل مرة” 
تح�صر  ل  الثانية  الرواية  اإن  حيث  اأول”  في  يديه  “فرفع  برواية 
رفع اليدين عند الفتتاح، واإن اقت�صرت في ذكر الرفع على الفتتاح، 

بخلاف الرواية الأولى التي منعت الرفع اإل مرة. 

و�صئل الدارقطني عن هذا الحديث، فقال: “ولي�ض قول من قال: )ثم 
لم يعد( محفوظًا”)2(.

ومما يدلل على ت�صعيف هذه الكلمة -ثم ل يعود- وما في معناها اأن 
هذا الحديث روي من طريق ابن اإدري�ض: -وهو �صاحب كتاب- عن 
عا�صم بن كليب، عن عبدالرحمن بن الأ�صود، عن علقمة، قال: قال 
عبدالله: “علمنا ر�صول الله S ال�صلاة فكبر ورفع يديه، فلما ركع 
طبق يديه بين ركبتيه” قال: فبلغ ذلك �صعدًا، فقال: “�صدق اأخي، قد 

كنا نفعل هذا، ثم اأمرنا بهذا، يعني )الإم�صاك على الركبتين(”)3(.
)1( العلل ومعرفة الرجال لأحمد رواية ابنه عبدالله 1/ 369.

)2( علل الدارقطني 171/5-173رقم 804.
)3( اأخرجه اأبو داود في �صننه كتاب ال�صلاة باب من ذكر اأنه يرفع يديه اإذا قام من الثنتين 1/ 199ح747، 
ال�صهو  كتاب  الكبرى،  والن�صائي في  التطبيق 184/2ح1031،  باب  التطبيق  كتاب  المجتبى  والن�صائي في 
باب التطبيق 321/1ح 623، موؤ�س�سة الر�سالة - بيروت، ط. الاأولى، 1421هـ، وابن خزيمة في �صحيحه 
301/1ح 595، واأحمد في م�صنده، 82/7ح3974، موؤ�س�سة الر�سالة، ط. الاأولى، 1421هـ، والبخاري في 
قرة العينين �ض28، وابن الجارود في المنتقى �ض59ح196، والدارقطني في �صننه، كتاب ال�صلاة باب ذكر 
اإ�صناد ثابت �صحيح، موؤ�ص�صة  بالركب 137/2ح1281، 1282، وقال: هذا  بالأخذ  التطبيق والأمر  ن�صخ 
الر�سالة، بيروت، ط. الاأولى، 1424هـ، والبزار في م�صنده، 46/5ح1608، مكتبة العلوم والحكم - المدينة 
المنورة، ط. الاأولى، جميعًا من طريق ابن اإدري�ض عن عا�سم به، باألفاظ متقاربة، ولي�ض فيه ذكر لترك 
علقمة،  الأ�صود عن  بن  عبدالرحمن  اإ�صحاق عن  اأبو  تابعه  فقد  متابعات،  ولهذا الحديث  اليدين.  رفع 
والأ�صود عن عبدالله بن م�صعود عند الطحاوي في �صرح معاني الآثار229/1، ح1369. كما تابعه اإبراهيم 
عن الأ�صود وعلقمة عند م�صلم مطولً ولي�ض فيه ذكر الرفع. �صحيح م�صلم في الم�صاجد وموا�صع ال�صلاة، 

باب الندب اإلى و�صع الأيدي على الركب في الركوع 378/1 ح534.
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ولم يُختلف على ابن اإدري�ض في ذلك، وقد رواه يحيى بن اآدم -�صيخ 
ذلك  وفي  كتابه.  من  اإملاء  اإدري�ض  بن  عبدالله  عن  اأحمد-  الإمام 
بن  يحيى  قال: حدثنا  اأبي  اأحمد: حدثني  الإمام  ابن  يقول عبدالله 
بن  عا�صم  عن  كتابه  من  اإدري�ض  بن  عبدالله  على  اأملاه  قال:  اآدم 
عبدالله  عن  علقمة  حدثنا  قال:  الأ�صود  بن  عبدالرحمن  عن  كليب 
قال: علمنا ر�صول الله S ال�صلاة، فكبر ورفع يديه، ثم ركع وطبق 
يديه وجعلهما بين ركبتيه، فبلغ �صعدًا فقال: �صدق اأخي، قد كنا نفعل 
ذلك، ثم اأمرنا بهذا، واأخذ بركبتيه، حدثني عا�صم بن كليب هكذا، 
كان  لأنه  الحديث،  يثبج  وكيع  وكيع،  لفظ  غير  لفظ  هذا  اأبي:  قال 

يحمل نف�صه في حفظ الحديث)1(. 

ا: قال اأبي: حديث عا�صم بن كليب رواه ابن اإدري�ض  وقال عبدالله اأي�صً
فلم يقل »ثم ل يعود«)2(.

نظرت  قال:  اآدم  بن  يحيى  عن  حنبل  بن  اأحمد  قول  البخاري  ونقل 
لي�ض فيه )ثم لم  اإدري�ض عن عا�صم بن كليب  بن  في كتاب عبدالله 
يعد(، ثم عقب البخاري قائلًا: “فهذا اأ�صح؛ لأن الكتاب اأحفظ عند 
اأهل العلم؛ لأن الرجل يحدث ب�صيء ثم يرجع اإلى الكتاب فيكون كما 
في الكتاب... وهذا المحفوظ عند اأهل النظر من حديث عبدالله بن 

م�صعود”)3(.

ابن  حديث  في  المحفوظ  اأن  القيم-  ابن  نقل  -كما  البخاري  وذكر 
م�صعود الرفع عند التكبير، وال�صكوت عن غيره، وفرق بين ال�صكوت 
الكتاب  ثبج  يقال:  التخليط،  والتثبيج  ابنه عبدالله 1/ 371-370.  رواية  الرجال لأحمد  )1( العلل ومعرفة 
والكلام تثبيجًا: لم يبينه؛ وقيل: لم ياأت به على وجهه. والثبج: ا�صطراب الكلام وتفننه. والثبج: تعمية 

الخط وترك بيانه. ل�صان العرب 2/ 220.
)2( العلل ومعرفة الرجال لأحمد رواية ابنه عبدالله 1/ 370، ولفظ »ثم ل يعود« هو اأحد األفاظ حديث ابن 

م�صعود، كما �صبق في تخريجه.
)3( قرة العينين �ض28.
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والنهي، فرواه بع�صهم بالمعنى، وظن اأن �صكوته عن ذكر الرفع اإخبار 
بعدم العود اإليه، فقال: »ثم لم يعد«)1(. 

وقال اأبو داود: “هذا مخت�صر من حديث طويل، ولي�ض هو ب�صحيح 
على هذا اللفظ”)2(، يعني لفظ: “فلم يرفع يديه اإل مرة”. 

و�صئل الدارقطني عن حديث علقمة، فذكر رواياته، وقال: “وكذلك 
رواه ابن اإدري�ض، عن عا�صم بن كليب، عن عبدالرحمن بن الأ�صود، 
لي�صت  لفظة  وفيه  �صحيح،  واإ�صناده  عبدالله.  عن  علقمة،  عن 

بمحفوظة...”)3(.

وحكم اأبو حاتم بتعليل الحديث، وجعل الوهم فيه من الثوري، حيث 
عن  الحديث  هذا  وروى  الثوري،  فيه  وهم  يقال:  خطاأ،  “هذا  قال: 
عا�صم جماعة، فقالوا كلهم: اإن النبي S افتتح فرفع يديه، ثم ركع 

فطبق وجعلها بين ركبتيه، ولم يقل اأحد ما رواه الثوري”)4(.

وف�صر عدد من النقاد وقوع العلة في حديث ابن م�صعود بوهم وكيع، 
ومن ذلك ما نقل عن الإمام اأحمد اأنه قال: حدثنا اأبو عبدالرحمن 
ال�صرير قال: كان وكيع ربما قال: )يعني: ثم ل يعود(، كان وكيع يقول 

هذا من قبل نف�صه، )يعني ثم ل يعود()5(. 

وقال ابن القطان: “واإنما المنكر فيه على وكيع، زيادة: »ثم ل يعود« 
اأتبعها  وتارة  يقلها،  لم  وتارة  نف�صه،  قِبَل  من  يقولها  كان  اإنه  قالوا: 

الحديث، كاأنها من كلام ابن م�صعود”)6(.
)1( رفع اليدين لبن القيم �ض56.

)2( �صنن اأبي داود 199/1ح748.
)3( علل الدارقطني 172/5.

)4( علل الحديث لبن اأبي حاتم: عبدالرحمن بن محمد بن اإدري�ض بن مهران الرازي ت 327، 1405، 96/1 
رقم 258، دار المعرفة، بيروت.

)5( العلل ومعرفة الرجال لأحمد رواية ابنه عبدالله 1/ 369.
)6( بيان الوهم والإيهام في كتاب الأحكام، اأبو الح�صن ابن القطان ت 628هـ، 3/ 365-366، دار طيبة - 

الريا�ض، ط. الاأولى. 
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وهذه عادة من وكيع، فقد حكى الأثرم، عن اأحمد اأنه ذكر وكيعًا فقال: 
كثيًرا،  )يعني(  وي�صتعمل  األفاظها،  غير  على  الأحاديث  يروي  كان 

ويلحقها في الحديث)1(.

هذا  الوهم في  وقوع  �صبب  القيم-  ابن  نقله  -فيما  ابن حبان  ويبين 
الحديث، حيث قال: “هذا الحديث له علة توهنه؛ لأن وكيعًا اخت�صره 
من حديث طويل، ولفظة )ثم لم يعد( اإنما كان وكيع يقولها في اآخر 

لَها )يعني(، فربما اأ�صقطت )يعني(”)2(. الخبر من قِبَلِه، وقَبْن

الحديث،  ت�صعيف  على  مطبقين  النقاد  من  كبيًرا  عددًا  راأينا  وهكذا 
وقد اأطلنا النقل عن النقاد في حكم هذا الحديث، لأنه اأ�صرح الأدلة التي 
وبالنظر  التحقيق في هذا الحديث  ولمزيد من  واأقواها،  بها الحنفية  احتج 
في رواياته المختلفة يتبين لنا اأن الثوري وابن اإدري�ض رويا هذا الحديث عن 
. عا�صم بن كليب عن عبدالرحمن بن الأ�صود عن علقمة عن ابن م�صعود

ورواية الثوري: رواها وكيع وغير وكيع عن الثوري عن عا�صم به، وفيما 
يلي تحليل هذه الروايات من خلال تخريج حديث ابن م�صعود:

فاأما رواية وكيع عن الثوري، فقد اختلف على وكيع في لفظ الحديث 
حيث:

رواه عن وكيع هناد عند الترمذي بلفظ: )فلم يرفع يديه اإل في اأول . 1
مرة(.

اأبي �صيبة في م�صنفه، . 2 ا اأحمد في م�صنده، وابن  اأي�صً ورواه عن وكيع 
واأبو خيثمة زهير عند اأبي يعلى في م�صنده، جميعًا بلفظ: )لم يرفع 

يديه اإل مرة(. 

في . 3 الن�صائي  عند  المروزي  غيلان  بن  محمود  ا  اأي�صً وكيع  عن  ورواه 
)1( الأو�صط في ال�صنن والإجماع والختلاف 3/ 149

)2( حا�صية ابن القيم على �صنن اأبي داود 318/2.
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ال�صنن  في  البيهقي  عند  الأحم�صي  اإ�صماعيل  بن  ومحمد  المجتبى، 
الكبرى، كلاهما بلفظ: )فلم يرفع يديه اإل مرة واحدة(.

ورواه عن وكيع نعيم بن حماد ويحيى بن يحيى عند الطحاوي في �صرح . 4
معاني الآثار بلفظ: )كان يرفع يديه في اأول تكبيرة، ثم ل يعود()1(.

ورواه الحماني عن وكيع بلفظ: »ثم لم يعد«، كما ذكر الدارقطني في . 5
العلل)2(.

وذكر الدارقطني في العلل: اأن ابن نمير رواه عن وكيع، فلم يذكر فيه . 6
عدم العود اإلى الرفع)3(.

وقال اأحمد في العلل: حدثناه وكيع مرة اأخرى باإ�صناده �صواء، فقال: . 7
قال عبدالله: اأ�صلي بكم �صلاة ر�صول الله S؟ فرفع يديه في اأول)4(.

كما رواه عن الثوري غير وكيع:

فرواه الأ�صجعي عن الثوري بلفظ: فرفع يديه في اأول �صيء، ولم يذكر . 1
عدم العود اإلى الرفع، يقول عبدالله ابن الإمام اأحمد: قال اأبي وقال 

الأ�صجعي فرفع يديه في اأول �صيء)5(.

النهدي، . 2 حذيفة  واأبو  عمرو،  بن  وخالد  ه�صام،  بن  معاوية  ورواه 
بع�صهم: )مرة  وقال  اأول مرة(،  يديه في  بلفظ )فرفع  �صفيان،  عن 

واحدة()6(.

 ورواه اأبو حذيفة عن الثوري بلفظ: »ثم لم يعد«، كما ذكر الدارقطني . 3
في العلل)7(.

)1( راجع الروايات والألفاظ ال�صابقة لحديث وكيع في تخريج حديث ابن م�صعود.
)2( علل الدارقطني 173-171/5.

)3( علل الدارقطني 173/5رقم 804.
)4( العلل ومعرفة الرجال لأحمد رواية ابنه عبدالله 1/ 369.
)5( العلل ومعرفة الرجال لأحمد رواية ابنه عبدالله 1/ 369.

)6( �صنن اأبي داود اأبواب تفريع ا�صتفتاح ال�صلاة، باب من لم يذكر الرفع عند الركوع 1/ 200 ح751 .
)7( علل الدارقطني 172/5.
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ورواه ابن المبارك عن الثوري بلفظ: )فقام فرفع يديه اأول مرة، ثم . 4
لم يعد()1(.

ورواه كادح بن رحمة عن الثوري بلفظ: )ورفع يديه مرة واحدة()2(.. 5

ومن ثم نرى اأن لفظة )ثم لم يعد( لم يزدها عن الثوري اإل ابن المبارك، 
وزاد  يزدها،  فلم  وغيره  الثوري-  في  النا�ض  اأثبت  من  -وهو  الأ�صجعي  واأما 
مرة  يديه  )ورفع  وهي  معناها،  في  كلمة  الثوري  عن  وغيره  رحمة  بن  كادح 
واحدة(، واأما وكيع فكان يزيدها اأحيانًا، ويتركها اأحيانًا، وبينَّ الإمام اأحمد 
اأنه كان يقولها من قبل نف�صه، واأما رواية ابن اإدري�ض المتابع للثوري، فقد جاءت 
دون ذكر عدم العود اإلى الرفع ل لفظًا ول معنى، بل جاء حديثه في مو�صوع 
الحديث،  لفظ  في  عليه  يختلف  ولم  كتاب،  �صاحب  اإدري�ض،  وابن  التطبيق، 
بخلاف الثوري، وجاءت متابعات لبن اإدري�ض ولي�ض فيها عدم العود اإلى الرفع، 
ولكل ذلك فاإن رواية الحديث دون هذه الزيادة اأقوى، ومن ثم ت�صافرت اأقوال 
النقاد على تعليل لفظ: )ثم لم يعد(، كما �صبق في اأحكامهم. ومن ثم يترجح 
اأن المحفوظ في هذا الحديث هو رواية ابن اإدري�ض عن عا�صم بن كليب، وهي 
ما ذكر فيه التطبيق، واأما الآخر بزيادة )ثم لم يعد(، ف�صعيف ل تقوم به 
الحجة؛ حيث اإن �صفيان الثوري تفرد عن عا�صم بهذه الزيادة، واخت�صر هذا 
الحديث المحفوظ عن عا�صم، ورواه باللفظ الذي فهمه، ومن ثم يترجح عدم 

�صحة ال�صتدلل بالحديث برغم تح�صين الترمذي)3( وت�صحيح الألباني)4(.
)1( �صنن الن�صائي كتاب الفتتاح، باب ترك ذلك 2/ 182 ح1026.

)2( تاريخ بغداد 13/ 218.
)3( ل يمكننا الجزم باأن الترمذي حكم ب�صلاحية الحديث للاحتجاج برغم تح�صينه له؛ والذي يبعث على 
ال�صك في القطع بذلك نقل الترمذي ت�صعيف ابن المبارك لهذا الحديث عقب تخريجه له في �صننه دون 
رد على هذا الت�صعيف، مما يدفع للبحث عن ق�صد الترمذي من التح�صين، ولعله يق�صد بذلك تح�صين 
المتن بدليل قوله: “حديث ابن م�صعود حديث ح�صن، وبه يقول غير واحد من اأهل العلم من اأ�صحاب النبي 
S والتابعين، وهو قول �صفيان الثوري، واأهل الكوفة”. �صنن الترمذي 41/2- 43، فكاأن الترمذي يح�صنه 

لأنه قول غير واحد من اأهل العلم من ال�صحابة والتابعين.
ت�صعيف  على  الألباني  ال�صيخ  ورد  م�سلم”،  �سرط  على  �سحيح  “اإ�سناده  قال:  حيث  الألباني  )4( �صححه 

الحديث قائلًا: “اأف�صح اأبو حاتم عن علة الحديث عنده؛ وهو ما ي�صير اإليه كلام البخاري؛ =
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وقد حاول الحنفية الدفاع عن دليلهم الأقوى، فردوا القول بزيادة كلمة 
الزيلعي:  يقول  ذلك  وفي  الحديث،  مدرجة في  يعتبروها  ولم  يعود«،  ل  »ثم 
�صفيان، وابن القطان وغيره  من  فيه  الوهم  جعلا  حاتم  واأبو  “فالبخاري 
يجعلون الوهم فيه من وكيع، وهذا اختلاف يوؤدي اإلى طرح القولين، والرجوع 

اإلى �صحة الحديث؛ لوروده عن الثقات”)1(.

واإذا كان الزيلعي قد طرح القولين في دفاعه، فاإن الكمال بن الهمام قد 
ا لكنه اأعمل القولين، وراأى اأن غاية الأمر اأن الأ�صل  دافع عن الحديث اأي�صً
رواه مرة بتمامه، ومرة بع�صه بح�صب تعلق الغر�ض، وزيادة العدل ال�صابط 

مقبولة)2(.

الوهم فيها من  اأن  الظاهر  واإن كان  باأنه  الهمام مردود  ابن  لكن دفاع 
= وهو تفرد �صفيان الثوري به! والجواب: اأن �صفيان ثقة حافظ فقيه عابد اإمام حجة؛ كما في »التقريب«؛ 
فتفرده حجة، وتوهيمه -لمجرد اأنه روى ما لم يرو غيره- جراأة في غير محلها! ل�صيما واأن الظاهر اأن 
حديثه هذا حديث م�صتقل عن حديث عبدالله بن اإدري�ض؛ واإن �صاركه في اإ�صناده” ا.هـ. �صحيح اأبي داود 

338/3- 339، موؤ�س�سة غرا�ض، الكويت، ط. الاأولى، 1423هـ.
اأن  “الظاهر  الأولى: قوله  المتقدمين- نظرتان:  النقاد  الألباني -الذي خالف فيه  ال�صيخ  ولنا في كلام 
لأن  به؛  ن�صلم  ل  اإ�صناده”.  في  �صاركه  واإن  اإدري�ض  بن  عبدالله  حديث  عن  م�صتقل  حديث  هذا  حديثه 
ال�صتراك بينهما لي�ض فقط في ال�صند واإنما في مو�صوع وم�صمون المتن، فالحديثان يتكلمان عن ق�صية 
واحدة هي الرفع واأحدهما مطول والآخر مخت�صر، ولذا فالظاهر اأنهما حديث واحد وهو ما فهمه اأحمد 
الثوري فيما يبدو مخت�صر من حديث ابن  اأن حديث  واأبو حاتم والدارقطني وغيرهم، غير  والبخاري 
علة  جعل  الألباني  ال�صيخ  اأن  فهي  الثانية:  النظرة  اأما  داود.  اأبو  به  �صرح  ما  هو  المعنى  وهذا  اإدري�ض، 
الحديث عند من �صعفه مجرد تفرد �صفيان ورد على هذا التعليل بقوله: “فتفرده حجة، وتوهيمه- لمجرد 
التفرد،  اأعمق من مجرد  الأمر  اأن  لنا  والذي يظهر  يرو غيره- جراأة في غير محلها”،  اأنه روى ما لم 
ف�صفيان الثوري حجة لكنه خالف الثقات بما تفرد به، كما ات�صح في حديث ابن اإدري�ض ومتابعاته، اأ�صف 
لذلك اأن الثوري اختلف عليه في لفظ الحديث كما راأينا، فقد رواه عنه وكيع فكان يزيد اللفظة محل 
الخلاف اأحيانًا، ويتركها اأحيانًا، حيث تركت هذه الزيادة -وما في معناها- في رواية اأحمد وابن نمير 
عن وكيع عن الثوري، كما اأن الأ�صجعي -وهو من اأثبت النا�ض في الثوري- وغيره روى الحديث عن الثوري 
ا، ومن ثم يبدو الختلاف وال�صطراب في الحديث، ولذلك راأينا من يحكم بوقوع الوهم  فلم يزدها اأي�صً
في هذا الحديث، واإن اختلفوا فمنهم من جعل الوهم من وكيع كاأحمد وابن القطان وابن حبان، ومنهم 
من جعله من الثوري نف�صه كاأبي حاتم، ف�صلًا عن مخالفة لفظ عدم العود اإلى الرفع لحديث ابن عمر، 
الذي ا�صتدل به الجمهور و�صحت روايته وا�صتهرت حتى بلغت حد التواتر، وهذا كله حدا بنا اإلى موافقة 

النقاد المتقدمين في تعليل هذه الزيادة في حديث الثوري ومخالفة من �صححه اأو ح�صنه.
)1( ن�صب الراية 396/1. 

)2( فتح القدير 310/1.
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تابعه  بل  الثوري  وكيع عن  الزيادة  بهذه  ينفرد  -اإذ لم  وكيع  �صفيان ل من 
عليها عن الثوري اآخرون كابن المبارك- اإل اأن الختلاف في م�صدر الوهم 
هل هو وكيع اأم الثوري ل يوؤدي اإلى طرح التعليل؛ لأن العلة موجودة برغم 
ا باأن زيادة الثقة  عدم تيقننا من م�صدرها، كما اأن دفاع الزيلعي منازع اأي�صً
لي�صت مقبولة باإطلاق)1(، فههنا انفرد الثقة وخالف من هم اأوثق منه، ولذا 

اعتبر النقاد ذلك وهما وعلة ي�صعف الحديث بها. 

من  بروايتها  الزيادة  هذه  �صحة  واأيدوا  دليلهم  عن  الحنفية  دافع  كما 
الأوزاعي بمكة في دار  اأبي حنيفة حيث اجتمع مع  اآخر، وهو طريق  طريق 
ترفعون  ل  بالكم  ما  الأوزاعي:  فقال  عيينة،  ابن  حكى  كما  الحناطين)2(، 
اأنه لم ي�صح  اأبو حنيفة: لأجل  اأيديكم عند الركوع وعند الرفع منه؟ فقال 
عن ر�صول الله S فيه �صيء، قال: كيف ل ي�صح، وقد حدثني الزهري عن 
S كان يرفع  اأن ر�صول الله  اأبيه عبدالله بن عمر بن الخطاب  �صالم عن 
يديه حذاء منكبيه اإذا افتتح ال�صلاة، وعند الركوع، وعند الرفع منه، فقال 
اأبو حنيفة: وحدثنا حماد عن اإبراهيم النخعي عن علقمة والأ�صود عن ابن 
افتتاح ال�صلاة،  اإل عند  S كان ل يرفع يديه  اأن ر�صول الله    م�صعود 
�صالم  الزهري عن  اأحدثك عن  الأوزاعي:  فقال  ذلك،  من  ل�صيء  يعود  ول 
عن عبدالله، وتقول حدثني حماد عن اإبراهيم؟ فقال اأبو حنيفة: كان حماد 
ابن  بدون  لي�ض  وعلقمة  �صالم،  اأفقه من  اإبراهيم  وكان  الزهري،  اأفقه من 
عمر في الفقه، واإن كان لبن عمر �صحبة وله ف�صل �صحبة فالأ�صود له ف�صل، 
وعبدالله بن م�صعود هو عبدالله. و�صكت الأوزاعي)3( يقول الكمال بن الهمام 

)1( راجع في حكم زيادات الثقات: مقدمة ابن ال�صلاح ومحا�صن ال�صطلاح �ض 251، دار المعارف. 
)2( دار الحناطين اأي مكان البياعين للحنطة، ويقال له: �صوق الحبابين، ول يبعد اأن يراد به دار العطارين، 
حنيفة  اأبي  م�سند  �سرح  للميت.  بخلط  طيب  وهو  و�سم-  -بفتح  للحنوط  البياعون  بهم  المراد  اأن  على 

للهروي )1/ 35(
)3( م�سند اأبي حنيفة لعبدالله بن محمد بن يعقوب، مخطوط من�سور في برنامج جوامع الكلم �ض132ح358، 
م�صند اأبي حنيفة رواية الح�صكفي، �ض 43، ط. الاآداب - م�سر، �سرح م�سند اأبي حنيفة للهروي القاري 
ا، وما �صقناه هو لفظ �صرح  ت 1014هـ، 1/ 35-37، وقد وردت المحاورة بروايات بينها اختلاف ي�صير جدًّ

م�صند اأبي حنيفة للهروي.
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بعد حكايته المناظرة: “فرجح بفقه الرواة، كما رجح الأوزاعي بعلو الإ�صناد، 
وهو المذهب المن�صور عندنا”)1(.

بعدم  المحاورة  بتلك  وا�صتدللهم  الحنفية  دفاع  في  ننازع  اأن  ويمكن 
اأحد من  ول  واأ�صحابه،  اأبي حنيفة  اأحد من تلاميذ  يذكرها  فلم  �صحتها، 
متقدمي الحنفية، ولو كان لها اأ�صل لذكرها محمد في موطئه اأو في غيره من 

ت�صانيفه)2(.

يعقوب  بن  اأوردها عبدالله بن محمد  ال�صند؛ حيث  واهية  المحاورة  وهذه 
الحارثي البخاري في م�صنده -الذي اخت�صره الح�صكفي- فقال: حدثنا محمد 

ابن زياد الرازي اأخبرنا �صليمان بن ال�صاذكوني، قال �صمعت �صفيان به)3(.

و�صل�صلة الإ�صناد كلها مطعون فيها؛ فمحمد بن اإبراهيم بن زياد الرازي 
ثَ عَنْن �صيوخ لم يُدركهم، وقال الدارقطني:  قال عنه اأبو اأحمد الحاكم: حدَّ

متروك، دجال ي�صع الحديث)4(، وقال اأبو بكر البرقاني: بئ�ض الرجل)5(.

و�صفه  وقد  زياد،  بن  ب�صر  بن  داود  بن  �صليمان  فهو  ال�صاذكوني  واأما 
بن معين)7(،  ويحيى  اأبو علي �صالح بن محمد)6(،  وو�صع الحديث  بالكذب 
�صعيف)9(،  كل  من  اأ�صعف  عندي  هو  البخاري:  وقال  بن حنبل)8(،  واأحمد 

وقال الرازي: لي�ض ب�صيء، متروك الحديث)10(.

بو�صع  متهم  بل  �صعيف،  نف�صه  حنيفة  اأبي  م�صند  جمع  الذي  اإن  بل 
)1( فتح القدير 311/1. 

)2( مرعاة المفاتيح �صرح م�صكاة الم�صابيح 3/ 35.
)3( م�سند اأبي حنيفة لعبدالله بن محمد بن يعقوب، مخطوط من�سور في برنامج جوامع الكلم �ض132ح358.

)4( تاريخ بغداد 2/ 297، تاريخ الإ�صلام 7/ 269، ل�صان الميزان 6/ 474.
)5( تاريخ بغداد 2/ 297.
)6( تاريخ بغداد 10/ 55.

)7( الجرح والتعديل لبن اأبي حاتم 4/ 115، تاريخ بغداد 10/ 55، الجوهر النقي 2/ 82.
)8( الجرح والتعديل لبن اأبي حاتم 4/ 115.

)9( تاريخ بغداد 10/ 55، الجوهر النقي 2/ 82.
)10( الجرح والتعديل لبن اأبي حاتم 4/ 115.
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د بْنن يعقوب بْنن الحارث بْنن الخليل، الحارثيُّ  مَّ الحديث، وهو عَبْندالله بْنن مُحَ
بُخَارِيّ الفقيه، ويعُرف بعبداللهَّ الأ�صتاذ ت340 هـ، وبرغم اأنه  الكَلابَاذيّ الْن
ب�صعفه،  النقاد  اأقوال  وردت  قد  اأنه  اإل  الفقه  في  اإمامًا  ال�صّاأن،  كبير  كَانَ 
اأبو زرعة اأحمد بن الح�صين الرّازيّ والخليلي والخطيب، وقال  فقد �صعفه 
الحاكم: هُوَ �صاحب عجائب عَنِ الثقات)1(، وقال الخطيب: �صاحب عجائب 
ومناكير وغرائب)2(، واتهمه بالو�صع اأبو �صعيد الروا�ض واأحمد ال�صليماني)3(.

ومن ثم نرى اأن المحاورة م�صل�صلة بال�صعفاء، واهية ال�صند، واأما متنها 
فمردود عقلًا من وجوه كثيرة اأبرزها: 

• اأنه لم ي�صح عن ر�صول الله 	 “لأجل  اأول المحاورة  اأبو حنيفة في  قال 
ابن م�صعود؛  اأن يذكر حديث  S فيه �صيء”، وكان مقت�صى الحال 
فاإن الدليل على ترك الرفع في غير الفتتاح عند اأهل الكوفة اإنما هو 

حديث ابن م�صعود، ولي�ض عدم ورود حديث �صحيح في الرفع.

• اأبو حنيفة حديث ابن عمر بحديث ابن م�صعود، فكاأنه �صلم 	 عار�ض 
�صحة حديث الرفع بعد اأن اأنكر �صحته اأولً، وهذا تناق�ض �صريح.

• اإذا كان المراد بالفقه في المحاورة الفهم والذكاء وقوة الا�ستنباط فلا �سك 	
اأن الزهري اأفقه من حماد، و�صالمًا اأفقه من اإبراهيم، وابن عمر ف�صلًا 
فالترجيح  وعلى هذا  والأ�صود،  اأفقه من علقمة  فهو  كونه �صحابيًّا  عن 
يكون لحديث ابن عمر لعلو �صنده، ول�صحته، ولكون رواته اأفقه، ولكونه 

مثبتًا، ل لحديث ابن م�صعود لعدم وجود هذه الأمور فيه)4(.

ب. عن يزيد بن اأبي زياد، عن عبدالرحمن بن اأبي ليلى، عن البراء، اأن 
)1( تاريخ بغداد 11/ 349، تاريخ الإ�صلام 7/ 737-738، ل�صان الميزان 4/ 580.

)2( تاريخ بغداد 11/ 349
)3( ل�صان الميزان 4/ 580.

)4( انظر في هذه الوجوه: مرعاة المفاتيح �صرح م�صكاة الم�صابيح 3/ 37-35.
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ر�صول الله S: “كان اإذا افتتح ال�صلاة رفع يديه اإلى قريب من اأذنيه، ثم 
ل يعود”)1(.

فقد  للاحتجاج؛  �صلاحيته  بعدم  الحديث  بهذا  ال�صتدلل  عن  واأجيب 
عيينة  بن  �صفيان  �صعفه  وكذا  ي�صح،  ل  فقال:  بن حنبل،  اأحمد  عنه  �صئل 
بن  ومحمد  والبخاري،  والدارمي  معين  بن  ويحيى  والحميدي  وال�صافعي 

و�صاح وابن القيم وغيرهم)2(.

اأبي زياد  اأن من رواته يزيد بن  اأولها:  فهذا الحديث فيه علل ت�صعفه، 
الها�صمي وهو �صعيف؛ لقبوله التلقين واختلاطه، وقد لقن في هذا الحديث 
زيادة »ثم ل يعود«، اأو »ثم لم يعد اإلى �صيء من ذلك«، وهي زيادة مدرجة، 
واأبو حاتم وغيرهم-  ال�صافعي والبخاري  وقد �صرح ابن عيينة -فيما نقله 

والدارقطني وغيرهما بتلقينه هذه الزيادة)3(.

ليلى  اأبي  بن  عبدالرحمن  عن  زياد  اأبي  بن  يزيد  انفرد  الثانية:  العلة 
بهذه الزيادة، اإذ رواه عنه الثقات الحفاظ منهم �صعبة والثوري وابن عيينة 
ح749،   200/1 الركوع  عند  الرفع  يذكر  لم  من  باب  ال�صلاة  كتاب  �صننه  في  داود  اأبو  بلفظه  )1( اأخرجه 
واأخرجه الدارقطني في �صننه كتاب ال�صلاة باب ذكر التكبير ورفع اليدين عند الفتتاح والركوع والرفع 
S حين افتتح ال�صلاة رفع يديه حتى حاذى  اأنه راأى ر�صول الله  “عن البراء  منه 293/1ح21 بلفظ: 
م�صنده  في  الحميدي  اأخرجه  كما  �صلاته”،  من  فرغ  حتى  ذلك  من  �صيء  اإلى  يعد  لم  ثم  اأذنيه،  بهما 
316/2ح724، والبيهقي في �صننه 76/2ح2358، كلاهما بلفظ “راأيت ر�صول الله S اإذا افتتح ال�صلاة 
رفع يديه”. ونقل الحميدي والبيهقي قول �صفيان: “ثم قدمت الكوفة فلقيت يزيد ف�صمعته يحدث بهذا 

وزاد فيه ثم ل يعود. فظننت اأنهم لقنوه وكان بمكة يومئذ اأحفظ منه يوم راأيته بالكوفة”.
للحاكم  الحديث:  علوم  معرفة   ،359/3 المجموع  �ض29،  العينين  قرة  316/2ح724،  الحميدي  )2( م�صند 
الني�صابوري ت 405هـ، �ض81، دار الكتب العلمية، بيروت، ط. الثانية 1397هـ، 1977م، �صنن البيهقي 
الكبرى 2/ 76، التمهيد لبن عبدالبر 9/ 221، التحقيق في اأحاديث الخلاف 335/1، حا�صية ابن القيم 

319/2، التلخي�ض الحبير 545/1، نيل الأوطار 193/2، تحفة الأحوذي 92/2. 
الحديث  علوم  معرفة  �ض29،  العينين  قرة  316/2ح724،  الحميدي  م�صند  �ض178،  الحديث  )3( اختلاف 
للحاكم �ض81، التحقيق في اأحاديث الخلاف 335/1-336، ال�صنن الكبري للبيهقي 76/2ح2358، �صنن 
الدارقطني 294/1ح23، تقريب التهذيب �ض 601، وقد اأخرج الدارقطني من طريق علي بن عا�صم عن 
محمد بن اأبي ليلى عن يزيد فذكره، قال علي بن عا�صم: قلت ليزيد: اأخبرني ابن اأبي ليلى اأنك قلت: 
المجروحين  الدارقطني 294/1ح24،  اأحفظه. �صنن  ما  فعاودته فقال:  اأحفظ هذا،  ل  قال:  يعد،  ثم لم 

100/3 ترجمة 1177.
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وه�صيم وخالد بن عبدالله الوا�صطي، ولم يذكر واحد منهم عنه زيادة )ثم 
“واتفق  باآخره)1(، يقول ابن حجر:  ل يعود(، واإنما جاء بها من �صمع منه 
اأن قوله )ثم لم يعد( مدرج في الخبر من قول يزيد بن اأبي  الحفاظ على 
زياد، ورواه عنه بدونها �صعبة والثوري وخالد الطحان وزهير وغيرهم من 

الحفاظ”)2(.

الأحاديث  معار�صة  قوته على  وعدم  نرى �صعف هذا الحديث،  ثم  ومن 
الثابتة ال�صحاح في الرفع، ولو �صح حديث البراء لكان يمكن الجواب عنه بما 
اأجيب به عن حديث ابن م�صعود ، من اأن الرفع حكمه الندب ل الوجوب.

ج. عن جابر بن �صمرة  قال خرج علينا ر�صول الله S ونحن رافعو 
اأيدينا في ال�صلاة، فقال: “ما بالهم رافعين اأيديهم في ال�صلاة كاأنها اأذناب 

الخيل ال�صم�ض؟ ا�صكنوا في ال�صلاة”)3(.

اأمر بال�صكون في ال�صلاة، ورفع الأيدي  اأنه  ووجه ال�صتدلل بالحديث: 
مما ينافي ال�صكون)4(.

ولكن ال�صتدلل بهذا الحديث ل ي�صلم من المنازعة ال�صديدة في دللته؛ 
)1( قرة العينين �ض30، �صنن البيهقي الكبرى 76/2، التمهيد لبن عبدالبر 219/9.

)2( التلخي�ض الحبير 544/1-545، وانظر: التمهيد لبن عبدالبر 219/9-220، نيل الأوطار 193/2، تحفة 
الأحوذي 92/2.

)3( اأخرجه م�صلم في �صحيحه كتاب ال�صلاة باب الأمر بال�صكون في ال�صلاة والنهي عن الإ�صارة باليد ورفعها 
عند ال�صلام 322/1ح430، واأبو داود في �صننه كتاب ال�صلاة باب في ال�صلام 1/ 262ح1000، والن�صائي في 
المجتبى كتاب ال�صهو باب ال�صلام بالأيدي في ال�صلاة 4/3ح1184، وابن حبان في �صحيحه 197/5ح1878، 
واأحمد في م�صنده 5/ 107 ح21065، والطيال�صي في م�صنده، �ض 106ح786، دار المعرفة، بيروت. واأبو يعلى 
في م�صنده 13/ 465ح7480، وغيرهم، واللفظ للن�صائي، ونلاحظ هنا اأن الأئمة المخرجين رووا الحديث 
ا بهذا المو�صع، ولي�ض  في باب ال�صلام والت�صهد ولي�ض في باب الرفع مما يدل على اأنهم فهموا الحديث خا�صًّ
في باب الرفع. بل اإن الحنفية اأنف�صهم �صنعوا ذلك فقد اأورده محمد بن الح�صن في الحجة في باب الت�صهد 
وال�صلام وال�صلاة على النبي S. الحجة 143/1، وكذلك فعل الطحاوي حيث لم يدخله في م�صاألة رفع 
اليدين، واإنما اأورده في باب ال�صلام في ال�صلاة كيف هو. �صرح معاني الآثار 1/ 268، ولذا فما كنت اأرغب 

في اإيراد هذا ال�صتدلل لول ما راأيت من اإلحاح كثير من الحنفية في ال�صتدلل به. 
بيروت، ط.الاأولى،   - العلمية  الكتب  دار  العينى ت 855هـ،  الدين  بدر   ،257  /2 الهداية  �صرح  )4( البناية 

1420 هـ - 2000 م.
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لأن رفع الأيدي المنهي عنه في الحديث كان في الت�صهد ل في القيام، فقد كان 
ي�صلم بع�صهم على بع�ض، فنهى النبي S عن رفع الأيدي في الت�صهد، وقيل: 
الرفع، فنهاهم  باأيديهم ويرفعونها في غير موا�صع  يعبثون  اأقوامًا  راأى  اإنه 
عن ذلك، واأمرهم بال�صكون في ال�صلاة، كما اأن ال�صكون في ال�صلاة ل ينافي 
رفع اليدين عند الركوع وعند العتدال منه، لأن ال�صكون الماأمور به يكون من 
الحركات التي لم ت�صرع في ال�صلاة، ورفع اليدين من الحركات الم�صروعة 

باتفاق عند الفتتاح)1(.

لاة، و�صحيح اأنه فعل  ع فعل تعظيمي، ولذلك ابتداأ به في ال�صَّ كما اأن الرّفْن
ديد التنبه لترك ما �صوى الله عند كل فعل اأ�صل  ك، لكن تَْن يُنبئ على التّرْن

لاة مطلوب)2(. من ال�صَّ

ومن ثم، فالمنهي عنه في الحديث لي�ض مطلق الرفع، واإنما كثرة تحريك 
الأيدي وا�صطرابها وعدم ا�صتقرارها، ويفهم ذلك من ت�صبيهه باأذناب الخيل 

ره ابنُ فار�ض في “مجمله”)3(. ال�صم�ض، وهي التي ل تكاد ت�صتقرّ، كما ف�صَّ

فقوله  �صكون،  فيه  الرفع  “هذا  قال:  حيث  تيمية  ابن  فهم  اأعمق  وما 
اأفعال  وك�صائر  ال�صتفتاح  كرفع  الرفع،  هذا  ينافي  ل  ال�صلاة«  في  »ا�صكنوا 
اأبعا�ض  من  بع�ض  كل  في  ال�صكون  يقت�صي  »ا�صكنوا«  قوله:  بل  ال�صلاة، 
ال�صلاة، وذلك يقت�صي وجوب ال�صكون في الركوع وال�صجود والعتدالين... 
)1( قرة العينين �ض31، التمهيد لبن عبدالبر 221/9-222، بدائع ال�صنائع 207/1، المجموع 360/3، تحفة 
الأحوذي 99/2، وهناك رواية لهذا الحديث عند م�صلم توؤكد اأن رفع الأيدي المق�صود في الحديث كان في 
الت�صهد، وهذه الرواية هي ما رواه م�صلم ب�صنده اإلى جابر بن �صمرة، قال: كنا اإذا �صلينا مع ر�صول الله 
S قلنا: ال�صلام عليكم ورحمة الله. ال�صلام عليكم ورحمة الله، واأ�صار بيده اإلى الجانبين، فقال ر�صول 
عَ يَدَهُ عَلَى فَخِذِهِ،  فِي اأَحَدَكُمْن اأَنْن يَ�صَ ا يَكْن َ �ضٍ؟ اإِنمَّ لٍ �صُمْن نَابُ خَيْن هَا اأَذْن ، كَاأَنَّ دِيكُمْن الله S: “عَلَامَ تُومِئُونَ بِاأَيْن

ينِهِ، وَ�صِمَالِه” �صحيح م�صلم 322/1ح430. ثُمَّ يُ�صَلِّمُ عَلَى اأَخِيهِ مَنْن عَلَى يَمِ
)2( حجة الله البالغة 2/ 17.

الاأولى،  ط.  ال�سعودية،  العا�سمة،  دار   ،69/3 ت804هـ،  الملقن  لبن  الأحكام،  عمدة  بفوائد  )3( الإعلام 
1417هـ، وراجع: مجمل اللغة، لبن فار�ض ت395هـ، �ض511، مادة: �صم�ض، موؤ�ص�صة الر�صالة - بيروت، 

ط. الثانية 1406هـ.
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ولهذا ي�صكن فيها في النتقالت التي منتهاها اإلى الحركة؛ فاإن ال�صكون فيها 
يكون بحركة معتدلة ل �صريعة، كما اأمر النبي S في الم�صي اإليها”)1(.

والرفع منه كما  الركوع  اليدين عند  رفع  اأن حمل الحديث على  والحق 
ف�صره الحنفية حمل بعيد، واإل لكان رفع الأيدي في تكبيرة الإحرام وتكبيرات 

�صلاة العيد منهيًّا عنها؛ لأنه لم ي�صتثن رفعًا دون رفع)2(.

الدليل الثاني للحنفية: المعقول:

لأن . 1 ال�صجود؛  على  قيا�صًا  الركوع  تكبيرة  عند  اليدين  رفع  ي�صن  ل 
يحتاج  اإنما  وهذا  الماأمومين،  من  خلفه  مَنْن  اليد  رفع  من  المق�صود 
اإليه للاإعلام بالرفع في التكبيرات، التي يوؤتى بها في حالة ال�صتواء 
كالتكبيرات الزوائد في العيدين وتكبير القنوت، ول حاجة اإليه فيما 

يوؤتى به في حالة النتقال؛ لأنه يراه ينزل للركوع)3(.

ويمكن الرد على هذا ال�صتدلل باأنه في مقابل الن�ض الثابت ال�صحيح 
فلا يحتج به، على اأننا ل ن�صلم باأن المق�صود من رفع اليدين مح�صور 
فيمن وراء الإمام بل الِحكَم في الرفع كثيرة، ومراعاة الماأمومين واحدة 
اأنه  الرفع:  المنفرد، ومن حكم  منها فقط، وهي غير متوفرة في �صلاة 
ف�ض اإلى طرح اأمور الدنيا والإقبال بكليته على ال�صلاة  تعظيم لله يُنَبه النَّ
اأكبر(،  )الله  قوله  ذلك  ت�صمن  كما  وتعالى،  �صبحانه  ربه  ومناجاة 
فيطابق فعله قوله)4(، وقيل: اإنه ابتهال لله تعالى وا�صت�صلام له، وخ�صوع 

للوقوف بين يديه، واتباع ل�صنة ر�صوله S)5(، وقيل غير ذلك)6(.
)1( مجموع الفتاوى 22/ 563-562.

)2( قرة العينين �ض31، البحر الرائق 341/1، تحفة الأحوذي 100/2، ولهذا قال ابن المبارك: كنت اأ�صلي 
اإلى جنب النعمان بن ثابت فرفعت يدي، فقال: ما خ�صيت اأن تطير؟ فقلت: اإن لم اأطر في الأولى لم اأطر 

في الثانية. قرة العينين �ض 38، مجموع الفتاوى 22/ 562.
)3( البحر الرائق 137/2، المب�سوط لل�سرخ�سي 14/1-15، بدائع ال�صنائع 208-207/1.

)4( �صرح النووي على م�صلم 4/ 96، حجة الله البالغة 2/ 16.
)5( التمهيد لبن عبدالبر 9/ 212، �صرح النووي على م�صلم 4/ 96.

)6( فتح الباري لبن حجر 2/ 218.
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تربو . 2 ل  الرفع  ثبت  لو  لأنه  اأولى؛  الأخبار  تعار�ض  عند  الرفع  ترك 
اأولى من  البدعة  يثبت كان بدعة، وترك  ال�صنة، ولو لم  درجته على 
اإتيان ال�صنة، ولأن ترك الرفع مع ثبوته ل يوجب ف�صاد ال�صلاة، واأما 
الإتيان به مع عدم الثبوت يوجب ف�صاد ال�صلاة؛ لأنه ا�صتغال بعمل 

لي�ض من اأعمال ال�صلاة باليدين جميعًا)1(.

ويمكن الرد على ذلك باأن هذا الكلام مبني على قوة اأحاديث عدم 
اأحاديث  لأن  م�صلم؛  غير  وهو  الرفع،  لأحاديث  ومعار�صتها  الرفع، 
عدم الرفع مردودة كما راأينا ثبوتًا، اأو دللة، ومن ثم فاأحاديث الرفع 

�صحيحة �صالمة من المعار�صة والرد.

ومن ثم فلا حجة للحنفية في قاعدة )الخروج من الخلاف م�صتحب(؛ 
لاأن الخلاف الذي ي�ستحب الخروج منه له �سروط، منها: ما ن�ض عليه 
ال�صيوطي، قائلًا: “األ يخالف �صنة ثابتة؛ ومن ثم �صُن رفع اليدين في 
ال�صلاة، ولم يبال براأي من قال باإبطاله ال�صلاة من الحنفية؛ لأنه 

ثابت عن النبي S من رواية نحو خم�صين �صحابيًّا”)2(. 

زعم  “من  قائلًا:  ال�صتدلل،  هذا  على  البخاري  نكير  ا�صتد  ولذلك 
وال�صلف، ومن   S النبي  اأ�صحاب  الأيدي بدعة فقد طعن في  رفع  اأن 
بعدهم، واأهل الحجاز، واأهل المدينة، واأهل مكة، وعدة من اأهل العراق، 

واأهل ال�صام، واأهل اليمن، وعلماء اأهل خرا�صان...”)3(.

 

)1( بدائع ال�صنائع 208/1.
)2( الأ�صباه والنظائر �ض137. 

)3( قرة العينين برفع اليدين في ال�صلاة �ض 54.
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المبحث الثالث
التاأ�صيل والترجيح

المتفح�ض لختلاف الفقهاء واأدلتهم في م�صاألة رفع اليدين عند الركوع 
وعند الرفع منه يلاحظ عدة تطبيقات حديثية واأ�صولية، اأبرزها: 

اأو  الراوي  عمل  اأن  اإلى  المالكية  وبع�ض  الحنفية  جمهور  ذهب  الأول: 
اإليه فاإنه ي�صقط  اأو البلوغ  اإذا كان بعد الرواية  فتواه بخلاف روايته 
الحتجاج بها، وتكون العبرة حينئذ بما راآه ل بما رواه؛ لأن الراوي اإذا 

عمل عملًا بخلاف ما روى دل على وهن المروي عنده)1(.

وقد بنى الحنفية على قاعدتهم تلك رد حديث ابن عمر  في الرفع. 
وفي ذلك يقول الطحاوي: “فهذا ابن عمر قد راأى النبي S يرفع، 
ثم قد ترك هو الرفع بعد النبي S، فلا يكون ذلك اإل وقد ثبت عنده 

ن�صخ ما قد راأى النبي S فعله، وقامت الحجة عليه بذلك”)2(.
710هـ،  ت  الن�صفي  الدين  لحافظ  المنار،  على  الم�صنف  �صرح  الأ�صرار  ك�صف   ،6/2 ال�صرخ�صي  )1( اأ�صول 
 ،63/3 البزدوي  على  الأ�صرار  ك�صف  1406هـ،  الاأولى،  ط.  بيروت،  العلمية،  الكتب  دار   ،79-75/2
الو�صول اإلى الأ�صول 195/2، �صرح علل الترمذي، لبن رجب الحنبلي ت 795هـ، 1/ 158-160، عالم 
الكتب، بيروت، ط. الثانية، 1405هـ، المغني في اأ�صول الفقه: للخبازي ت 691هـ، �ض215-216، جامعة 
اأم القرى، مركز البحث العلمي واإحياء التراث الاإ�سلامي، ط. الاأولى، 1403هـ، �صرح ابن ملك والعيني 
المالكية.  بع�ض  اإلى  المذهب  هذا  وال�صوكاني  الباجي  ون�صب   ،163  /2 الرحموت  فواتح  �ض224-223، 
راجع: كتاب الإنارة �صرح كتاب الإ�صارة في معرفة الو�صول والوجازة في معنى الدليل للباجي �ض 246، 
اإر�صاد الفحول لل�صوكاني 1/ 153، وراجع بحثنا: اأثر عمل الراوي اأو فتواه بخلاف ما روى في الأحكام 

الفقهية درا�صة حديثية فقهية. المن�صور في العدد الرابع ع�صر من مجلة مجمع.
ا: �صرح ابن ملك �ض224، بدائع ال�صنائع 208/1، التو�صيح في  )2( �صرح معاني الآثار 225/1، وراجع اأي�صً
حل غوام�ض التنقيح �صرح تنقيح الف�صول: ل�صدر ال�صريعة البخاري الحنفي ت 747هـ )مطبوع مع �صرح 
التلويح على التو�سيح( دار الكتب العلمية، بيروت، ط. الاأولى 1416هـ، 28/2، قواعد في علوم الحديث: 

لظفر اأحمد العثماني التهانوي ت 1394هـ، �ض202، دار ال�سلام، ط. ال�ساد�سة، 1417هـ.
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قولً  لروايته-  الراوي  مخالفة  -اأي  “ومخالفته  الخبازي:  ويقول 
وبعدها  ت�صقطه،  ل  التاريخ  يعرف  لم  اأو  الرواية،  قبل  عملًا  اأو 
ت�صقطه، كحديث ابن عمر في رفع اليدين عند الركوع �صقط برواية 

مجاهد...”)1(.

“والأظهر ترك الرفع في ذلك؛ لأن علي بن  ويقول ابن ر�صد الجد: 
اأبي طالب وعبدالله بن عمر كانا ل يرفعان اأيديهما في ذلك، وهما 
رويا الرفع عن النبي S في ذلك، فلم يكونا ليتركا بعد النبي S ما 

رويا عنه اإل وقد قامت عندهما الحجة بتركه”)2(.

ولكن جمهور العلماء من المحدثين والأ�صوليين، وال�صافعية وابن حزم 
اأحمد، وغيرهم، قرروا  واأكثر المالكية، واأ�صح الروايتين عند الإمام 

اأن عمل الراوي بخلاف روايته ل ي�صقط الحتجاج بها)3(.

ين�صى  قد  اإذ  راآه؛  الراوي ل بما  رواه  العبرة بما  اأن  وحجة الجمهور 
يظنّ  وقد  ة،  حَّ ال�صِّ وجه  غير  على  يحمله  وقد  الحديث،  الراوي 
الحديث من�صوخًا وهو لي�ض كذلك، ويحتمل اأن ي�صير اإلى دليل اأقوى 
الحديث  يترك  فلا  ولذا  التحقيق،  عند  كذلك  لي�ض  وهو  ه،  ظنِّ في 

)1( المغني للخبازي �ض216-215.
)2( البيان والتح�صيل لأبي الوليد محمد بن اأحمد بن ر�صد الجد القرطبي ت520هـ، 1/ 376، دار الغرب 

الاإ�سلامي، بيروت، ط.الثانية.
ط.  بيروت،  الفكر،  دار  �ض323-322،  ت360هـ،  للرامهرمزي  والواعي:  الراوي  بين  الفا�صل  )3( المحدث 
للرازي ت 606هـ، �ض150،  الفقه:  اأ�صول  اإلى الأ�صول 195/2، المعالم في علم  الو�صول  الثالثة 1404، 
دار عالم المعرفة، القاهرة، 1414هـ، مناهج العقول: للبدخ�صي 255/2، اخت�صار علوم الحديث: لبن 
كثير ت 774هـ، �ض81، دار التراث، القاهرة، ط. الثالثة 1399هـ، تدريب الراوي: لل�صيوطي ت 911هـ، 
الع�صد  �صرح   ،116/2 للاآمدي  الإحكام   ،341/1 المغيث  فتح  1414هـ،  بيروت،  الفكر،  دار  �ض208، 
لمخت�صر المنتهى الأ�صولي ومعه حا�صية التفتازاني، 66/2، مكتبة الكليات الأزهرية، 1406هـ، البرهان 
للجويني 162/1، جزء من �صرح تنقيح الف�صول في علم الأ�صول للقرافي المالكي ت684هـ، 2/ 262، كلية 
ال�صريعة - جامعة اأم القرى 1421 هـ، العدة في اأ�صول الفقه لأبي يعلى ت 458هـ، 2/ 589، تحقيق: د 
اأحمد بن علي بن �سير المباركي، ط. الثانية 1410هـ، النبذة الكافية في اأحكام اأ�صول الدين )النبذ في 

اأ�صول الفقه( لبن حزم ت 456هـ، �ض54، دار الكتب العلمية - بيروت، ط. الاأولى، 1405.



234

د.  أشرف زاهر محمد سويفي

اإذا  الجمهور  قال  م�صاألتنا  وفي  الحتمال،  فيه  يدخل  ب�صيء  الثابت 
�صلمنا ثبوت الترك عن ابن عمر  فيجوز اأن يكون لبيان الجواز، 
ثبوت  في  ذلك  يقدح  فلا  ثم  ومن  لزمة،  �صنة  الرفع  روؤيته  لعدم  اأو 

.)1(S وعن ر�صول الله  الرفع عنه

راأيهم  التف�صيل في مناق�صة قاعدة الحنفية، لأن  اإلى  ول�صنا بحاجة 
الذي بنوه على هذه القاعدة قائم على �صحة ما روي عن ابن عمر 

، والحق اأنه �صعيف ل يحتج به كما �صبق. 

الثاني: قبل الحنفية ما روي عن اأبي بكر بن عيا�ض)2( عن ح�صين عن 
مجاهد اأنه لم ير ابن عمر  رفع يديه اإل في اأول التكبير، وبنوا على 
قبولهم هذا الأثر رد حديث ابن عمر  في الرفع كما مر اآنفا، واأما 
جمهور الفقهاء فقد ردوا هذا الأثر عن ابن عمر لعدة اأ�صباب، اأهمها: 
اأن في اإ�صناده اإلى ابن عمر مقالً؛ ففي �صنده اأبو بكر بن عيا�ض، وكان 

قد تغير حفظه في اآخر حياته.

�صاألته  ما  يدي  بين  عيا�ض  بن  بكر  اأبو  كان  لو  �صعيد:  بن  يحيى  قال 
عن �صيء)3(، وكان يحيى القطان وعلي بن المديني ي�صيئان الراأي فيه؛ 

)1( الإحكام للاآمدي، 2/ 116، تحفة الأحوذي 98/2، فتح الباري 220/2، الو�صول اإلى الأ�صول، 196/2. 
)2( اأبو بكر بن عيا�ض هو الكوفي المقرئ الحناط مولى بنى اأ�سد، اختلف في ا�سمه قال بع�سهم: ا�سمه وكنيته 
واحد وهو الأ�صح، وقيل: ا�صمه �صالم، وقيل: ا�صمه �صعبة، وقيل: ا�صمه عبدالله، وقيل: ا�صمه محمد اأو 
روؤبة اأو م�صلم اأو خدا�ض اأو مطرف اأو حماد اأو حبيب، �صمع اأبا اإ�صحاق واأبا ح�صين وحبيب بن اأبي ثابت، 
وروى عنه ابن مهدي واأبو نعيم، مات �صنة اأربع وت�صعين، وقيل: قبل ذلك وقد قارب المئة. راجع: الكنى 
اأبو الح�صين ت 261، 126/1 ترجمة 333، الجامعة  الق�صيري  والأ�صماء: م�صلم بن الحجاج بن م�صلم 
الاإ�سلامية، المدينة المنورة، ط.الاأولى 1404، المقتنى في �صرد الكنى 117/1 ترجمة 763، الكنى: للبخاري 
ت256، �ض14 ترجمة 100، دار الفكر، بيروت، الجرح والتعديل 348/9 ترجمة 1565، طبقات الحفاظ 
�ض119 ترجمة 239، م�صاهير علماء الأم�صار: لبن حبان ت 354، �ض173 ترجمة 1373، دار الكتب 
العلمية، بيروت، 1959، تقريب التهذيب �ض624 ترجمة 7985، تهذيب الكمال 129/33 ترجمة 7252، 
رجال �صحيح البخاري )الهداية والإر�صاد في معرفة اأهل الثقة وال�صداد(: للكلاباذي ت 398، 829/2 
ال�صفوة لبن الجوزي ت 597، 164/3  1407، �صفوة  الاأولى  المعرفة، بيروت، ط.  دار  ترجمة 1403، 

ترجمة 451، دار المعرفة، بيروت، ط. الثانية 1399هـ.
ال�صعفاء والمتروكين لبن الجوزي 228/3 ترجمة 3893، ميزان العتدال 7/  )3( تاريخ بغداد 16/ 542، 

338 ترجمة 10024.
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وذلك اأنه لما كبر �صنه �صاء حفظه فكان يهم اإذا روى)1(، و�صعفه يحيى 
ا، قيل: كان في كتبه خطاأ؟  ابن معين)2(، وقال اأحمد: كثير الخطاأ جدًّ
قال: ل بل حفظه)3(، وقال اأحمد: �صدوق ثقة، ربما غلط وهو �صاحب 
قراآن وخير، وقال في رواية ابن اإبراهيم: لي�ض حديثه ب�صيء)4(، ويقول 
اأبو نعيم: لم يكن في �صيوخنا اأكثر غلطًا منه)5(، ويقول الذهبي: �صدوق 
ثبت في القراءة، لكنه في الحديث يغلط ويهم، وهو �صالح الحديث، 
ثقة  حجر:  ابن  ويقول  نمير)6(،  بن  عبدالله  بن  محمد  �صعفه  لكنه 
عابد، اإل اأنه لما كبر �صاء حفظه، وكتابه �صحيح)7(. واأورده الطرابل�صي 

في المختلطين)8(.

حفظه،  ل�صوء  ت�صعيفه  في  النقاد  من  الكثيرة  الأقوال  نرى  وهكذا 
ولكن ابن حبان يدافع عنه فيقول: “والخطاأ والوهم �صيئًان ل ينفك 
عنهما الب�صر، فلو كثر خطوؤه حتى كان الغالب على �صوابه ل ي�صتحق 
مجانبة رواياته، فاأما عند الوهم يهم، اأو الخطاأ يخطئ، ل ي�صتحق 
ترك حديثه بعد تقدم عدالته و�صحة �صماعه......وال�صواب في اأمره 
مجانبة ما علم اأنه اأخطاأ فيه، والحتجاج بما يرويه �صواء وافق الثقات 
اأو خالفهم؛ لأنه داخل في جملة اأهل العدالة، ومن �صحت عدالته لم 
ي�صتحق القدح ول الجرح اإل بعد زوال العدالة عنه، وهكذا حكم كل 

)1( الثقات 7/ 669 ترجمة 12018.
)2( تاريخ بغداد 549/16.

)3( المقتنى في �صرد الكنى 117/1 ترجمة 763، ميزان العتدال 7/ 338 ترجمة 10024.
)4( بحر الدم فيمن تكلم فيه الإمام اأحمد بمدح اأو ذم: اأحمد بن حنبل ت241هـ، دار الراية، الريا�ض، ط. 

الأولى، 1989، �ض487 ترجمة 1209.
)5( التعديل والتجريح لمن خرج له البخاري في الجامع ال�صحيح: للباجي ت474هـ، 3/ 1259 ترجمة 1564، 
دار اللواء، الريا�ض، ط. الاأولى 1406ه، ميزان العتدال 7/ 338 ترجمة ، 10024 تاريخ بغداد 550/16.

)6( ميزان العتدال 7/ 338 ترجمة 10024، المغني في ال�صعفاء 774/2 ترجمة 7346.
)7( تقريب التهذيب �ض624 ترجمة 7985.

)8( الاغتباط لمعرفة من رمي بالاختلاط: للطرابل�سي ت841هـ، �ض70 ترجمة 105، الوكالة العربية، الزرقاء.
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محدث ثقة �صحت عدالته وتبين خطوؤه”)1(، ومن ثم عده ابن حبان 
ا العجلي)2(. في الثقات، كما عده منهم اأي�صً

ومن الأقوال ال�صابقة للنقاد يتاأكد لنا �صعف رواية مجاهد عن ابن 
عمر؛ لأن ابن عيا�ض في حفظه �صعف؛ و�صبب ال�صعف اختلاطه في 
دافع  الذي  حبان  ابن  مذهب  على  حتى  �صعيفة  اإذًا  فالرواية  كبره، 
عنه؛ لأن ابن حبان قرر اأن ال�صواب في اأمره مجانبة ما علم اأنه اأخطاأ 
فيه، فالحكم بت�صعيف روايته التي معنا يوافق راأي ابن حبان في قبول 
الثقات  روايات  موافقتها  ب�سرط  اختلاطه  بعد  المختلط  الراوية عن 

من جهة اأخرى، واعتبار اختلاط الثقة كخطئه)3(.

مجاهد  فيها  خالف  اإذ  �صاذة؛  رواية  معنا  التي  عيا�ض  ابن  ورواية 
جميع اأ�صحاب ابن عمر كما �صلف، ولذا حكم عليها ابن معين وغيره 

بالخطاأ والوهم، ولم يحتج بها جمهور العلماء. 

الثالث: ا�صتدل الحنفية بحديث ابن م�صعود الذي رواه الثوري، وهو اأقوى 
اأدلة الحنفية، وقد عار�صوا بهذا الحديث حديث ابن عمر  الذي 

ا�صتدل به الجمهور)4(.

من  معناها  في  وما  يعد(،  لم  )ثم  قوله:  اأن  راأوا  الجمهور  ولكن 
اأن هذه  الألفاظ مدرج في الحديث، فلا يحتج به، وممن ن�ض على 
زيادة مدرجة في الحديث يحيى بن اآدم وتابعه البخاري، كما ذهب 
ا اأحمد بن حنبل وابن القطان والدارقطني واأبو حاتم  اإلى ذلك اأي�صً
مردود  م�صطرب  اللفظ  بهذا  فالحديث  ولذا  �صبق،  كما  داود  واأبو 

)1( الثقات 7/ 669-670 ترجمة 12018.
)2( معرفة الثقات 388/2 ترجمة 2099، الثقات 668/7 ترجمة 12018.

)3( �صحيح ابن حبان 161/1.
)4( فتح القدير 310/1.
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الأثبات  اأنه من الحفاظ  “فلو قدر  القيم:  ابن  يقول  عند الجمهور. 
-يق�صد عا�صم بن كليب- وقد اختلف حديثه لوجب تركه، والرجوع 
اإلى الأحاديث الثابتة التي لم تختلف، مثل حديث الزهري عن �صالم 
عن اأبيه، ونحوها، فمعار�صتها بمثل هذا الحديث الواهي الم�صطرب 

المختلف في غاية البطلان”)1(.

كما رد الجمهور هذه اللفظة نف�صها في حديث يزيد بن اأبي زياد عن 
البراء بن عازب، لأنها مدرجة والإدراج وال�صطراب مما ي�صعف به 

الحديث.

الرابع: ذهب الحنفية اإلى اأنه يرجح عند تعار�ض حديثين -مع الت�صاوى 
في الحفظ والإتقان- ما كان رواته فقهًاء؛ لأن عناية الفقيه بما يتعلق 

من الأحكام اأ�صد من عناية غيره بذلك)2(.

وقد بنى الحنفية على قاعدتهم تلك ردهم لحديث ابن عمر؛ حيث 
عور�ض بحديث ابن م�صعود، وقد ا�صتدل الحنفية بالمحاورة ال�صهيرة 
بين اأبي حنيفة والأوزاعي، وهي تدل على اأن اأبا حنيفة كان يذهب اإلى 
ترجيح رواية الحافظ الفقيه عند تعار�صها مع رواية غير الفقيه؛ لأن 

الفقيه اأ�صبط واأ�صد اإدراكًا)3(.

يقول البزدوي: “ق�صرت رواية من لم يعرف بالفقه عن معار�صة من 
عرف بالفقه في باب الترجيح”)4(.

)1( حا�صية ابن القيم 319/2، وراجع: التمهيد لبن عبدالبر 219/9.
463هـ،  ت  البغدادي  للخطيب  الرواية:  علم  في  الكفاية  وانظر:   ،397/2 البزدوي  على  الأ�صرار  )2( ك�صف 

�ض436، دار الكتب العلمية، بيروت، 1409هـ، العتبار في النا�صخ والمن�صوخ للحازمي �ض15.
الثانية  الطبعة  العربي،  الفكر  دار  �ض283،  زهرة،  اأبو  محمد  وفقهه:  اآراوؤه  وع�صره  حياته  حنيفة  )3( اأبو 

1369هـ. 
)4( اأ�صول البزدوي على ك�صف الأ�صرار 396/2-397، وانظر: اأ�صول ال�صرخ�صي 348/1-349، البحر الرائق 

.341/1
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قال:  ال�صابق حيث  الأ�صل  على  م�صاألتنا  ال�صرخ�صي الحكم في  وبنى 
“فرجح -يق�صد الأوزاعي-حديثه بعلو اإ�صناده، فقال اأبو حنيفة: اأما 
�صالم،  اأفقه من  اإبراهيم فكان  واأما  الزهري،  اأفقه من  حماد فكان 
اأفقه منه، فرجح حديثه  باأن علقمة  لقلت    ابن عمر  �صبق  ولول 
بفقه رواته وهو المذهب؛ لأن الترجيح بفقه الرواة ل بعلو الإ�صناد”)1(.

والحق اأن اعتبار فقه الراوي من وجوه الترجيح بين الأحاديث المتعار�صة، 
لي�ض قاعدة عند الحنفية فح�صب، بل عند عامة الأئمة من المحدّثين، 
وقد �صرح بذلك عدد من الأئمة، كالحازمي)2(، وال�صيوطي)3(، ولكننا 
ل نوافق على ال�صتدلل بهذه القاعدة في م�صاألتنا؛ لعدم الت�صليم بقلة 
الفقه عند رواة حديث الجمهور كما �صبق، كما اأن المحاورة التي �صاقها 
ف�صلنا،  كما  �صحتها  في  يقدح  ما  متنها  وفي  ال�صند  واهية  الحنفية 
فال�صتدلل بذلك على �صحة حديث ابن م�صعود ورد حديث ابن عمر 

ا�صتدلل مردود.

اأبي زياد عن عبدالرحمن  الخام�ض: ا�صتدل الحنفية بما رواه يزيد بن 
هذا  ردوا  الجمهور  ولكن  الرفع،  عدم  في  البراء  عن  ليلى  اأبي  ابن 
ال�صتدلل؛ لأن يزيد بن اأبي زياد �صاء حفظه في اآخر عمره، فخلط 

وكان يقبل التلقين)4(.

ابن  قول  ذلك:  في  اأقوالهم  ومن  يزيد،  الحديث  علماء  �صعف  وقد 
ا: البحر الرائق 341/1، فتح القدير 311/1. )1( المب�سوط لل�سرخ�سي 14/1، وراجع اأي�صً

)2( العتبار في النا�صخ والمن�صوخ من الأخبار �ض15. 
)3( تدريب الراوي 2/ 655، راجع بحثنا: حجية ا�ستراط الفقه في راوي الحديث واأثره في الاأحكام، بحث 

من�صور في العدد العا�صر بمجلة مجمع بجامعة المدينة العالمية.
)4( يزيد بن اأبي زياد مولى بني ها�صم كنيته اأبو زياد، وقيل: اأبو عبدالله وا�صم اأبيه مي�صرة، من اأتباع التابعين 
راأى اأن�صًا، ولد �صنة �صبع واأربعين ومات �صنة �صت وثلاثين ومئة، وهو معدود في �صغار التابعين. راجع في 
ترجمته: المجروحين 99/3 ترجمة 1177، �صير اأعلام النبلاء 129/6 ترجمة 41، التاريخ الكبير 334/8 
ترجمة 3220، رجال �صحيح م�صلم: لبن منجويه الأ�صبهاني ت428، 359/2 ترجمة 1873، دار المعرفة، 

بيروت، الأولى 1407،تهذيب الكمال 32/ 136 ترجمة 6991.
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المبارك: ارم به)1(، وقال الن�صائي: لي�ض بالقوي)2(، وقد �صرح ب�صعفه 
حنبل)4(،  بن  واأحمد  معين)3(،  بن  يحيى  بحديثه:  الحتجاج  وعدم 

والجوزجاني)5(، واأبو زرعة)6(.

وال�صبب في �صعفه هو �صوء حفظه، كما �صرح الذهبي)7(.

قال الإمام م�صلم: “فيزيد هو ممن قد اتقى حديثه النا�ض والحتجاج 
في  والمتون  الحفظ  �صوء  من  عليه  اعتبروا  للذين  تفرد؛  اإذا  بخبره 

رواياته التي يرويها”)8(.
العتدال  ميزان   ،7101 ترجمة   749/2 ال�صعفاء  في  المغني   ،41 ترجمة   130  /6 النبلاء  اأعلام  )1( �صير 
240/7 ترجمة 9703، �صعفاء العقيلي 4/ 380 ترجمة 1993، تهذيب الكمال 32/ 139 ترجمة 6991، 
ال�صخاوي.  عند  والرابعة  العراقي  عند  التجريح  مراتب  من  الثالثة  المرتبة  األفاظ  من  به  ارم  ولفظ: 
�صرح التب�صرة والتذكرة: للعراقي، 11/2-12، دار الكتب العلمية، بيروت، فتح المغيث 400-397/1. 
واأ�صحاب هذه المرتبة )من يقال فيهم: ارم به ونحوها( واإن كانوا اأرفع من اأن يقال في اأحدهم لي�ض بثقة، 
ول يتهم بالكذب، اإل اأن حديثهم مردود؛ لأنهم اأهل وهم كثير. تو�صيح الأفكار: لل�صنعاني ت 1182هـ، 

169/2، دار الكتب العلمية، بيروت، ط. الاأولى، 1417هـ..
)2( ال�صعفاء والمتروكين: للن�صائي ت301ه، �ض111 ترجمة 651، دار الوعي، حلب، ط. الاأولى 1369،.

)3( �صير اأعلام النبلاء 6/ 130 ترجمة 41، طبقات الحفاظ �ض68 ترجمة 131، المجروحين 3/ 101 ترجمة 
1177، المغني في ال�صعفاء 749/2 ترجمة 7101، ميزان العتدال 240/7 ترجمة 9703، �صعفاء العقيلي 

4/ 380 ترجمة 1993، تهذيب الكمال 32/ 138 ترجمة 6991.
�ض68  الحفاظ  طبقات   ،41 ترجمة   130/6 النبلاء  اأعلام  �صير   ،1177 ترجمة   101  /3 )4( المجروحين 
ميزان   ،6991 ترجمة   138  /32 الكمال  تهذيب   ،1993 ترجمة  العقيلي 380/4  �صعفاء   ،131 ترجمة 

العتدال 7/ 241 ترجمة 9703.
)5( اأحوال الرجال: للجوزجاني ت 259 ه، �ض92 ترجمة 35ـ، موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط. الاأولى 1405.

)6( �صير اأعلام النبلاء 6/ 130 ترجمة 41، تهذيب الكمال 32/ 139 ترجمة 6991.
)7( المغني في ال�صعفاء 749/2 ترجمة 710، تاريخ الإ�صلام 3/ 753.

)8( التمييز للاإمام م�صلم ت261هـ، �ض215، مكتبة الكوثر - المربع - ال�سعودية، ط. الثالثة، 1410، ولذا فاإن 
الإمام م�صلمًا لما روى له روى له مقرونًا بغيره. تهذيب الكمال 32/ 140، ويقول م�صلم متحدثا عن طبقات 
من اأخرج عنهم في ال�صحيح: “فاأما الق�صم الأول، فاإنا نتوخى اأن نقدم الأخبار التي هي اأ�صلم من العيوب 
نقلوا، لم يوجد في روايتهم  واإتقان لما  ا�صتقامة في الحديث،  اأهل  ناقلوها  اأن يكون  واأنقى من  من غيرها، 
اختلاف �صديد، ول تخليط فاح�ض، كما قد عثر فيه على كثير من المحدثين، وبان ذلك في حديثهم، فاإذا 
نحن تق�صينا اأخبار هذا ال�صنف من النا�ض، اأتبعناها اأخبارًا يقع في اأ�صانيدها بع�ض من لي�ض بالمو�صوف 
ال�صتر،  ا�صم  فاإن  دونهم،  و�صفنا  فيما  كانوا  واإن  اأنهم  على  قبلهم،  المقدم  كال�صنف  والإتقان،  بالحفظ 
وال�صدق، وتعاطي العلم ي�صملهم كعطاء بن ال�صائب، ويزيد بن اأبي زياد، وليث بن اأبي �صليم، واأ�صرابهم من 
حمال الآثار، ونقال الأخبار، فهم واإن كانوا بما و�صفنا من العلم وال�صتر عند اأهل العلم معروفين، فغيرهم 
من اأقرانهم ممن عندهم ما ذكرنا من الإتقان وال�صتقامة في الرواية يف�صلونهم في الحال والمرتبة؛ لأن 
�صميناهم  الذين  الثلاثة  وازنت هوؤلء  اإذا  اأنك  ترى  األ  �صنية،  رفيعة، وخ�صلة  العلم درجة  اأهل  هذا عند 
اإتقان الحديث  اأبي خالد في  واإ�صماعيل بن  الأعم�ض،  المعتمر، و�صليمان  وليثًا، بمن�صور بن  عطاء، ويزيد، 

وال�صتقامة فيه، وجدتهم مباينين لهم، ل يدانونهم، ل �صك عند اأهل العلم بالحديث في ذلك؛ = 
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وال�صبب في �صوء حفظه هو اختلاطه وقبوله التلقين في اآخر عمره كما 
�صرح: الدارقطني)1(، والعجلي)2(، واأبو حاتم)3(، وابن حبان)4(، وابن 

حجر)5(.

وذهب بع�ض العلماء اإلى توثيق يزيد، ومن ذلك: قول اأبي داود: ل اأعلم 
اأحدًا ترك حديثه وغيره اأحب اإليَّ منه)6(، وقال ابن عدي: مع �صعفه 
يكتب حديثه)7(، وقد حدث عنه �صعبة مع براعته في نقد الرجال، وقال 
�صعبة: ما اأبالي اإذا كتبت عن يزيد بن اأبي زياد األ اأكتبه عن اأحد)8(، 
اأح�صن حفظًا من عطاء بن  اأبي زياد  وعن جرير قال: كان يزيد بن 
ال�صائب)9(، وقال اأحمد بن �صالح: يزيد بن اأبي زياد ثقة، ل يعجبني 

قول من يتكلم فيه)10(.

الراجح  اأن  اإل  النقاد،  بع�ض  به  �صرح  الذي  التعديل  هذا  وبرغم 
له  جرحهم  ف�صروا  الأكثر)11(-  -وهم  جرحه  من  اإذ  ت�صعيفه؛  هو 

بالاختلاط والتلقين.
= للذي ا�صتفا�ض عندهم من �صحة حفظ من�صور، والأعم�ض، واإ�صماعيل، واإتقانهم لحديثهم، واأنهم لم 

يعرفوا مثل ذلك من عطاء، ويزيد، وليث...” �صحيح م�صلم 1/ 6-5.
)1( �صنن الدارقطني 294/1ح23. 

)2( معرفة الثقات 364/2 ترجمة 2019.
)3( المجروحين 3/ 100 ترجمة 1177.

)4( المغني في ال�صعفاء 749/2 ترجمة 7101.
)5( تقريب التهذيب �ض601 ترجمة 7717، طبقات المدل�صين: لبن حجر، �ض48 ترجمة 112مكتبة المنار، 

عمان، ط. الاأولى 1403هـ.
)6( تهذيب الكمال 32/ 140 ترجمة 6991، �صير اأعلام النبلاء 6/ 130 ترجمة 41.

)7( ال�صابقان.
)8( �صير اأعلام النبلاء 6/ 130 ترجمة 41، ميزان العتدال 7/ 241 ترجمة 9703.

)9( التاريخ الكبير 334/8 ترجمة 3220.
)10( تاريخ اأ�صماء الثقات: اأبو حف�ض الواعظ ت385هـ، �ض256 ترجمة 1561، الدار ال�سلفية، الكويت، ط. 

الأولى 1404هـ.
)11( يقول ابن حجر: “يزيد بن اأبي زياد الكوفي مختلف فيه، والجمهور على ت�صعيف حديثه، اإل اأنه لي�ض 
فتح  الفتنة”.  بردة عن علي في  اأبي  اللبا�ض عقب حديث  واحدًا في  البخاري مو�صعًا  له  بمتروك، علق 

الباري 1/ 459.
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والجرح المف�صر مقدم على التعديل؛ لأن المجرح م�صدق للمعدل فى 
تعديله بحاله الظاهرة، غير اأن عنده علم زائد بحال الراوي لم يطلع 
مثبت،  والجارح  مقبولة)1(،  العدل  وزيادة  ينفه،  ولم  المعدل،  عليه 

والمعدل نافٍ، وللمثبت قوة)2(.

يقول ابن حجر: “والجرح مقدم على التعديل، واأطلق ذلك جماعة، 
ولكن محله اإن �صدر مبينًا من عارف باأ�صبابه”)3(.

من  يرد  لم  اإذ  المقدم؛  هو  يزيد  في  المف�صر  الجرح  اأن  نرى  ثم  ومن 
، ولذا يبقى يزيد �صعيفًا في الراجح من  عدلوه على هذا الجرح المبينَّ

ناحية �صبطه. ويترجح �صعف الحديث.

ال�صاد�ض: ذهب فقهًاء الحنفية اإلى رد خبر الواحد فيما تعم به البلوي، 
واعتباره من الحديث المنقطع، لأنهم �صلف الأمة ل يتهمون بالتق�صير 
وعموم  الحاجة  �صدة  مع  الخبر  ي�صتهر  لم  فاإذا  ال�صنة،  متابعة  في 
ال�صرخ�صي:  يقول  ذلك  وفي  �صحته،  عدم  علامة  ذلك  كان  البلوى 
“واأما الق�صم الثالث وهو الغريب فيما يعم به البلوى، ويحتاج الخا�ض 

والعام اإلى معرفته للعمل به، فاإنه زيف”)4(.
الثانية،  بيروت، ط.  الجديدة،  الاآفاق  دار   ،146/1 456هـ،  لبن حزم ت  الأحكام:  اأ�صول  )1( الإحكام في 
الاأولى،  ط.  بيروت،  �سادر،  دار   ،192/1 ت505هـ،  للغزالي  الأ�صول:  علم  من  الم�صت�صفى  1403هـ، 
1995م، جامع الأ�صول: لبن الأثير الجزري ت 606هـ، 128/1، دار الفكر، بيروت، ط. الثانية، 1403هـ، 
اإحكام الف�صول في اأحكام الأ�صول: لأبي الوليد الباجي ت 474هـ، 386/1، دار الغرب الإ�صلامي، بيروت، 
 ،411-410/4 606هـ،  ت  الرازي  الدين  لفخر  الفقه:  اأ�صول  علم  في  المح�صول  1415هـ،  الثانية  ط. 
1418هـ، مقدمة ابن ال�صلاح: ت 643هـ، �ض294، دار المعارف  الثالثة  موؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط. 

القاهرة، حا�صية ال�صعد على مخت�صر ابن الحاجب 66/2، مناهج العقول: للبدخ�صي 248-247/2.
)2( فواتح الرحموت 155/2.

)3( نزهة النظر ب�صرح نخبة الفكر: لبن حجر الع�صقلاني، �ض89-90، مكتبة التراث الإ�صلامي- القاهرة، 
الهندي ت1304هـ،  للكنوي  والتعديل:  والتكميل في الجرح  الرفع  الميزان 1/ 211،  ل�صان  ا:  اأي�صً وانظر 
ال�صلاح:  ابن  مقدمة  على  النكت  1407هـ،  الثالثة  ط.  حلب،  الاإ�سلامية،  المطبوعات  مكتب  �ض120، 
اأ�صول  1419هـ، البحر المحيط في  ال�سلف، الريا�ض، ط. الاأولى،  اأ�سواء  للزرك�صي ت 794هـ، 359/3، 

الفقه: للزرك�صي ت 794هـ، 297/4، دار ال�سفوة، ط. الاأولى 1409هـ.
)4( اأ�صول ال�صرخ�صي 368/1، وانظر: اأ�صول ال�صا�صي ت 344هـ، �ض 284، دار الكتاب العربي، بيروت.
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البلوى  به  تعم  فيما  الواحد  يقبلون خبر  اأنهم  بع�ض الحنفية  وحكى 
يقول  ذلك  وفي  بالقبول،  له  الاأمة  تلقي  اأو  ا�ستهاره،  ب�سرط  ولكن 
الكمال بن الهمام في كتابه التحرير: “م�صاألة خبر الواحد مما تعم 
به البلوى، اأي يحتاج اإليه الكل حاجة متاأكدة، مع كثرة تكرره ل يثبت 

به وجوب دون ا�صتهار، اأو تلقي الأمة بالقبول له”)1(. 

وقد بنى الحنفية على قاعدتهم تلك رد حديث الرفع؛ فال�صلاة مما 
عمت به البلوى، وهي عمل متكرر، ويح�صرها عدد كبير من ال�صحابة 
كل يوم، فكيف لم يُرو رفع اليدين عن النبي S اإل بطريق اآحاد؟ وفي 
“لم يعمل علماوؤنا رحمهم الله بخبر الجهر  ذلك يقول ال�صرخ�صي: 
بالت�صمية، وخبر رفع اليدين عند الركوع وعند رفع الراأ�ض من الركوع؛ 
لأنه لم ي�صتهر النقل فيها، مع حاجة الخا�ض والعام اإلى معرفته”)2(.

يتفرغوا   لم  ال�صحابة  فاإن  اأن قاعدة الحنفية منتقدة؛  والحق 
في  ولكننا  يبلغ،  لم  من  على  حجة  بلغ  ومن  والتعليم،  للتبليغ  جميعا 
م�صاألتنا هذه ل�صنا في حاجة اإلى اأن نناق�ض الحنفية في عدم قبولهم 
اإلى  اإذ اإن محاكمة الحنفية  لحديث الآحاد الوارد في عموم البلوى؛ 
حديث  لأن  ردوه؛  الذي  الحديث  قبول  تقت�صي  اأ�صلوه  الذي  اأ�صلهم 
الرفع رواه اأكثر من ع�صرة من ال�صحابة، بل عد بع�صهم كالعراقي 
وال�صيوطي رواته خم�صين �صحابيًّا)3(، ولذا �صرح بع�ض العلماء بتواتر 
وغير  منتقد  القاعدة  بتلك  الحنفية  فا�صتدلل  ثم  ومن  الحديث، 

مقبول.
)1( التقرير والتحبير، ابن اأمير حاج، ويقال له ابن الموقت الحنفي ت 879هـ، دار الكتب العلمية، ط. الثانية 

.295 /2
)2( اأ�صول ال�صرخ�صي 369/1، وانظر: ك�صف الأ�صرار 18/3.

)3( طرح التثريب في �صرح التقريب 2/ 264.
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الترجيح:

وبعد هذا التطواف مع الفقهاء والمحدثين في هذه الم�صاألة يبدو لنا رجحان 
وعند  الركوع  عند  اليدين  برفع  القول  من  الفقهاء،  جمهور  اإليه  ذهب  ما 
الرفع منه؛ وذلك ل�صحة ما ا�صتدلوا به، و�صلامته من المعار�صة، و�صعف ما 

ا�صتند اإليه الحنفية.

الرفع منه  الركوع وعند  اليدين عند  رفع  اأن  الترجيح  يقوي هذا  ومما 
متواتر، اأو قريب من التواتر،قد رواه البخاري عن �صبعة ع�صر نف�صا، وذكرهم 

باأ�صمائهم كما �صبق. بل نقله عن جميع ال�صحابة)1(.

ونقله ال�صافعي عن اثني ع�صر �صحابيًّا �صوى ابن عمر)2(، بل اإن ال�صافعي 
�صرح بما هو اأبلغ في الدللة على التواتر، حيث قال: “اإنما قلنا برفع اليدين 

عن عدد، لعله لم يرو عن النبي S �صيئًا قط عدد اأكثر منهم”)3(.

ونقله الحاكم والبيهقي عن الع�صرة المب�صرين، وغيرهم من ال�صحابة)4(.

وذكر عبدالرحمن بن منده اأن ممن رواه الع�صرة المب�صرون بالجنة، بل 
قال الحاكم اأبو عبدالله محمد بن عبدالله الحافظ: ل نعلم �صنة اتفق على 
لهم  �صهد  الذين  الع�صرة  ثم  الأربعة،  الخلفاء   S الله  ر�صول  عن  روايتها 
ال�صحابة على تفرقهم في  اأكابر  S بالجنة، فمن بعدهم من  ر�صول الله 
)1( قرة العينين �ض8، وكلام البخاري هنا ل يحمل على مطلق الرفع، واإنما على الرفع عند الركوع وعند 
العتدال منه؛ اإذ �صياق الكلام ال�صابق واللاحق لهذا الن�ض ل يوؤيد اإل ذلك، وكلام البخاري ههنا يرد 
على ا�صتدلل الحنفية، فاإن ابن م�صعود والبراء وغيرهما داخلون في هذا العموم، وفي المعنى نف�صه يقول 
ا: “ولم يثبت عند اأهل النظر ممن اأدركنا من اأهل الحجاز واأهل العراق، منهم عبدالله بن  البخاري اأي�صً
الزبير، وعلي بن عبدالله بن جعفر، ويحيى بن معين، واأحمد بن حنبل، واإ�صحاق بن راهويه، هوؤلء اأهل 
العلم من اأهل زمانهم فلم يثبت عند اأحد منهم علمنا في ترك رفع الأيدي عن النبي S ول عن اأحد من 

اأ�صحاب النبي S اأنه لم يرفع يديه”. قرة العينين برفع اليدين في ال�صلاة �ض 34-33.
)2( الأم 103/1، وانظر: اختلاف الحديث �ض177.

)3( اختلاف الحديث �ض179.
)4( �صنن البيهقي 79/2 ح2365.
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البلاد ال�صا�صعة غير هذه ال�صنة، قال البيهقي معلقًا على كلام الحاكم: وهو 
كما قال اأ�صتاذنا اأبو عبدالله)1(.

ومن ثم فلا عجب اأن ي�صير ابن قدامة اإلى التواتر، حيث قال معلقًا على 
حديث اأبي حميد)2(: “وقد رواه في ع�صرة من ال�صحابة... ف�صار كالتواتر 
الذي ل يتطرق اإليه �صك، مع كثرة رواته و�صحة �صنده، وعمل به ال�صحابة 
ابن  بالتواتر  ا  اأي�صً كما �صرح  به”)3(  يعمل  واأنكروا على من لم  والتابعون، 

تيمية وابن حزم)4(.

ولذا فما اأب�صر عبدالله بن المبارك، حيث قال: “كاأني اأنظر اإلى النبي 
S وهو يرفع يديه في ال�صلاة؛ لكثرة الأحاديث وجودة الأ�صانيد”)5(.

)1( طرح التثريب في �صرح التقريب 2/ 264.
)2( حديث اأبي حميد هو ما رواه محمد بن عمرو بن عطاء، قال: �صمعت اأبا حميد ال�صاعدي، في ع�صرة من 
اأ�صحاب ر�صول الله S منهم اأبو قتادة، قال اأبو حميد: اأنا اأعلمكم ب�صلاة ر�صول الله S، قالوا: فلم؟ 
 S فوالله ما كنت باأكثرنا له تبعًا ول اأقدمنا له �صحبة، قال: بلى، قالوا: فاعر�ض، قال: “كان ر�صول الله
اإذا قام اإلى ال�صلاة يرفع يديه، حتى يحاذي بهما منكبيه، ثم يكبر حتى يقر كل عظم في مو�صعه معتدلً، 
ثم يقراأ، ثم يكبر فيرفع يديه، حتى يحاذي بهما منكبيه، ثم يركع وي�صع راحتيه على ركبتيه، ثم يعتدل 
فلا ي�صب راأ�صه ول يقنع، ثم يرفع راأ�صه، فيقول: �صمع الله لمن حمده، ثم يرفع يديه، حتى يحاذي بهما 
منكبيه معتدلً، ثم يقول: الله اأكبر، ثم يهوي اإلى الأر�ض، فيجافي يديه عن جنبيه، ثم يرفع راأ�صه ويثني 
راأ�صه  ويرفع  اأكبر،  يقول: الله  ثم  وي�صجد  اإذا �صجد،  اأ�صابع رجليه  ويفتح  فيقعد عليها،  الي�صرى  رجله 
ويثني رجله الي�صرى فيقعد عليها حتى يرجع كل عظم اإلى مو�صعه، ثم ي�صنع في الأخرى مثل ذلك، ثم 
اإذا قام من الركعتين كبر ورفع يديه حتى يحاذي بهما منكبيه، كما كبر عند افتتاح ال�صلاة، ثم ي�صنع 
الي�صرى وقعد متوركًا على  اأخر رجله  الت�صليم  التي فيها  ال�صجدة  اإذا كانت  بقية �صلاته حتى  ذلك في 
اأخرجه بلفظه اأبو داود في �صننه كتاب ال�صلاة باب   .”S صقه الأي�صر، قالوا: �صدقت هكذا كان ي�صلي�
افتتاح ال�صلاة 194/1 ح730، واأخرجه بنحوه: الترمذي في �صننه كتاب اأبواب ال�صلاة باب ما جاء في 
و�صف ال�صلاة 105/2 ح304 وقال: ح�صن �صحيح، وابن ماجة في �صننه كتاب اإقامة ال�صلاة وال�صنة فيها 
باب اإتمام ال�صلاة 337/1 ح1061، وابن خزيمة في �صحيحه 1/ 337 ح677، وابن حبان في �صحيحه 
5/ 195 ح1876، وابن الجارود في المنتقى �ض57 ح192، واأحمد في م�صنده، 10/39 ح23599، موؤ�ص�صة 
الر�صالة، الأولى، 1421 هـ، و�صححه ابن القيم في تهذيب �صنن اأبي داود )حا�صية ابن القيم( مطبوع مع 
ا النووي في المجموع 360-359/3،  عون المعبود، 416/2 وقال: متلقى بالقبول ل علة له، و�صححه اأي�صً
واأ�صل هذا الحديث في �صحيح البخاري كتاب الأذان باب �صنة الجلو�ض في الت�صهد 165/1 ح 828، دون 

ذكر الرفع عند الركوع وعند الرفع منه. 
)3( المغني 295/1. 

)4( مجموع الفتاوى 22/ 562، المحلى 92/4.
)5( �صنن البيهقي 79/2 ح2365.
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ول غرو بعد ذلك اأن يكون القول برفع اليدين هو قول جمهرة الأمة واأكثر 
العلماء، حتى قال اأبو عبدالله محمد بن ن�صر المروزي: “ل نعلم م�صرًا من 
عند  اليدين  رفع  باإجماعهم  تركوا  قديًما  العلم  اأهله  اإلى  يُن�صَب  الأم�صار 

الخف�ض والرفع في ال�صلاة اإل اأهل الكوفة”)1(.

�صلكنا  �صواء  والأقوى،  الأظهر  اأنه  اإلى ما رجحناه  يزيد اطمئنانًا  ومما 
م�صلك الجمع اأو الترجيح، فلو �صلمنا ب�صحة ما ا�صتدل به الحنفية واأردنا 
الجمع بين اأدلتهم واأدلة الجمهور، فاأدلتهم محمولة على اأن ترك الرفع لبيان 
اأنه �صنة ل واجب، وهذا الوجه من الجمع هو ما �صلكه ال�صندي، وهو حنفي 
المذهب، فقد �صحح حديث ابن م�صعود الذي ا�صتدل به الحنفية، لكنه جمع 
بينه وبين اأحاديث الرفع، فقال: “تكلم نا�ض في ثبوت هذا الحديث والقوي 
اأنه ثابت من رواية عبدالله بن م�صعود، نعم قد روى من رواية البراء، لكن 
التحقيق عدم ثبوته من رواية البراء، فالوجه اأن الحديث ثابت، لكن يكفي 
في اإ�صافة ال�صلاة اإلى ر�صول الله S كونه �صلى هذه ال�صلاة اأحيانًا، واإن 
كان المتبادر العتياد والدوام، فيجب الحمل على كونها كانت اأحيانًا؛ توفيقًا 

بين الأدلة، ودفعًا للتعار�ض... فال�صنة هي الرفع ل الترك”)2(.

واأردنا  الرفع،  وعدم  الرفع  اأحاديث  بين  بالتعار�ض  �صلمنا  اإذا  واأما 
الترجيح، فاإن الرفع هو الراجح؛ من خم�صة وجوه بينها ابن قدامة: اأولها: 
ال�صدق في  رواة، فظن  اأكثر  اأنها  الثاني:  رواة،  واأعدل  اإ�صنادًا،  اأ�صح  اأنها 
قولهم اأقوى، والغلط منهم اأبعد، الثالث: اأنها مثبتة، والمثبت يخبر عن �صيء 
في  ف�صلت  اأنها  الرابع:  علمه،  لزيادة  تقديمه  يجب  فقوله  ورواه،  �صاهده 
روايتها، ون�صت على الرفع في الحالتين المختلف فيهما، واأما اأحاديث عدم 
الرفع  اأحاديث  تقديم  فيجب  وغيره،  فيه  المختلف  بروايتها  فعممت  الرفع 

)1( التمهيد لبن عبدالبر 9/ 213
)2( حا�صية ال�صندي على �صنن الن�صائي، 2/ 182، مكتب المطبوعات الاإ�سلامية - حلب، ط. الثانية.
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اأحاديث  اأن  العام، الخام�ض:  يقدم الخا�ض على  لن�صها وخ�صو�صها، كما 
الرفع عمل بها ال�صلف من ال�صحابة والتابعين، فيدل ذلك على قوتها)1(.

رجح  اأنه  اإل  المذهب،  حنفي  اأنه  فرغم  الدهلوي،  الله  ولي  اأن�صف  وما 
المدينة  اأهل  الفريقان  فيها  اختلف  التي  الموا�صع  اأحد  “وهذا  فقال:  الرفع 
والكوفة، ولكل واحد اأ�صل اأ�صيل، والحق عندي في مثل ذلك اأن الكل �صنة 
ونظيره الوتر بركعة واحدة اأو بثلاث، والذي يرفع اأحب اإلي ممن ل يرفع، 

فاإن اأحاديث الرفع اأكثر واأثبت”)2(.

ومن ثم فما اأعدل الباريني ال�صافعي الذي �صنف كتابا رجح فيه الرفع 
ثم قال في خاتمته: “اإن الله تعالى جعل اختلاف الأئمة رحمة لهذه الأمة... 
فاللائق بمحا�صن هذه ال�صريعة المحمدية اأن ل يتحجر فيها، ول ي�صيق على 
والحنفي  بالحنفي،  ال�صافعي  يقتدي  بل  وا�صعًا،  الله  جعله  وقد  اأمر،  اأحد 
واحد  كل  �صلاة  لأن  وبالعك�ض؛  وبالحنبلي،  بالمالكي  وال�صافعي  بال�صافعي، 

�صحيحة في اعتقاده ماأجور عليها، وكلهم على الحق”)3(.

وبقي اأن نوؤكد اأننا واإن كنا نرجح القول بالرفع، اإل اأننا ل نوافق القول 
بوجوب  يق�صي  الذي  الظاهرية  وبع�ض  والحميدي  الأوزاعي  اإلى  المن�صوب 
اأول  تكلمنا في  بدونه، وقد  ال�صلاة  وف�صاد  والرفع منه،  الركوع  الرفع عند 
على  للا�صتدلل  �صيقت  التي  الأدلة  واأما  الأقوال،  هذه  ثبوت  عن  البحث 
راأيتموني  فاأما حديث: »�صلوا كما  النزاع؛  القول، فنراها ل تخلو من  هذا 
اأ�صلي«)4( فلي�ض �صريحًا في الوجوب؛ اإذ اإن النبي S كان ي�صلي و�صلاته 
م�صتملة على واجبات و�صنن، ولو اأننا قلنا بوجوب كل ما ورد في هيئة �صلاة 
النبي S لما كان في اأقوال ال�صلاة واأفعالها مندوب، ولكانت كلها فرائ�ض 

)1( المغني 295/1، وانظر: المجموع 360-359/3.
)2( حجة الله البالغة 2/ 16.

)3( اإي�صاح اأقوى المذهبين �ض130-127.
)4( اأخرجه البخاري في �صحيحه كتاب الأذان باب الأذان للم�صافر اإذا كانوا جماعة 128/1ح631، وغيره.
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وواجبات، وهو ما لم يقل به اأحد، اأ�صف لهذا فاإن حديث الم�صيء �صلاته)1( 
لم ياأمره النبي S بالرفع عند الركوع والرفع منه، ولو كان واجبًا لبينه له 
النبي S، كما اأن الآثار الواردة عن ال�صحابة م�صعرة بالندب ل الوجوب، 
ومن ثم فالقول بالوجوب �صعيف، بل اإنه �صاذ حكي الإجماع على خلافه فقد 
  قال البيهقي: “ل نعلم اأحدًا يوجب الرفع”)2( واأما ما روي عن ابن عمر
ونحوه من ح�صب من ل يرفع يديه فهو من قبيل المبالغة في اللتزام بال�صنة 

ولي�ض بدليل على الوجوب.

 

)1( حديث الم�صيء �صلاته هو ما رواه اأبو هريرة: اأن ر�صول الله S دخل الم�صجد فدخل رجل، ف�صلى، ف�صلم 
على النبي S، فرد وقال: »ارجع ف�صل، فاإنك لم ت�صل«، فرجع ي�صلي كما �صلى، ثم جاء، ف�صلم على 
النبي S، فقال: »ارجع ف�صل، فاإنك لم ت�صل« ثلاثا، فقال: والذي بعثك بالحق ما اأح�صن غيره، فعلمني، 
فقال: »اإذا قمت اإلى ال�صلاة فكبر، ثم اقراأ ما تي�صر معك من القراآن، ثم اركع حتى تطمئن راكعا، ثم 
وافعل ذلك في  تطمئن جال�صًا،  ارفع حتى  ثم  �صاجدًا،  تطمئن  ا�صجد حتى  ثم  قائمًا،  تعدل  ارفع حتى 
�صلاتك كلها« اأخرجه البخاري وم�صلم وغيرهما مطولً ومخت�صرًا، �صحيح البخاري كتاب الأذان باب 
وجوب القراءة للاإمام والماأموم في ال�صلوات كلها 1/ 152ح 757، واللفظ له، وم�صلم في �صحيحه كتاب 

كتاب ال�صلاة باب وجوب قراءة الفاتحة في كل ركعة 1/ 298ح397.
)2( معرفة ال�صنن والآثار 2/ 430.
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نتائج البحث

المتاأمل في اأقوال الفقهاء وا�صتدللتهم في رفع اليدين يتبين له بجلاء . 1
اأن الخلاف فيها لي�ض وليد المزاج والهوى؛ بل اإن الفريقين ي�صتندان 
الكوفة  واأهل  عمر،  ابن  بحديث  ياأخذون  فالجمهور  ال�صنة؛  اإلى 
ي�صتندون اإلى حديثي ابن م�صعود والبراء، وقد تم�صك كل فريق بما 
مجال  فلا  ثم  ومن  والمعقول،  الآثار  عن  ف�صلًا  الحديث،  من  لديه 
لت�صوير الخلاف في الم�صاألة على اأنه بين من يتم�صك بالحديث، ومن 
واإنما من�صاأ  الراأي عليها،  لتقديمه  اأو  بال�صنة  بالراأي لجهله  يتم�صك 

الخلاف ثقة كل فريق بما لديه.

بلغت اأحاديث الرفع فقهًاء الحنفية، وكانت لهم فيها نظرات اأمكن . 2
منازعتها، ولذا فمن قال باأن اأحاديث الرفع لم تبلغ فقهًاء الحنفية 

فقد خرج عن حد الإن�صاف. 

الركوع . 3 عند  بالرفع  يق�صي  الذي  الفقهاء  جمهور  راأي  لدينا  ترجح 
من  نوافق  ول  الندب،  على  الرفع  نحمل  اأننا  منه، غير  الرفع  وعند 

ذهب للوجوب، ف�صلًا عمن غلا فاأبطل ال�صلاة بترك الرفع. 

اختلف النقل عن الإمام مالك، وترجح لدينا اأن له في الم�صاألة قولين، . 4
الفقهاء من  فيه جمهور  وافق  ما  بالدليل  واأ�صعدها  اأقواله  اآخر  واأن 

القول بالرفع.
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اإلى . 5 اأدت  قواعد،  عدة  في  الفقهاء  الجمهور  مع  الحنفية  اختلف 
الراوي بخلاف ما روى، وورود  الختلاف في م�صاألتنا، ومنها: عمل 

خبر الواحد فيما تعم به البلوى.

�صيقت . 6 اأدلة  وغيره-  -كالثوري  الرفع  بعدم  القائلين  بع�ض  �صعف 
للا�صتدلل على عدم الرفع، ورجح بع�ض الحنفية كال�صندي والدهلوي 
القول برفع اليدين، خلافًا لمذهبهم، مما يقطع باأن الخلاف لم ين�صاأ 

عن ع�صبية وهوى واإنما عن قناعة بالأدلة ثبوتًا ودللة.

التو�شيات:

الفقه  بين  تمع  متخ�ص�صة  بدرا�صات  الأحكام  مو�صوعات  تناول 
والحديث معًا، ول تقطع ال�صلة بين العلمين.

علمي  بين  الجمع  من  ال�صلف  عليه  كان  بما  الباحثين  ب�صقل  الهتمام 
الفقه والحديث معًا.

تناول مو�صوعات جزئية بالبحث ت�صهم في بيان اأثر الحديث ال�صريف في 
اختلاف الفقهاء.
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موارد البحث ومناهله)1(

الإجماع: اأبو بكر محمد بن اإبراهيم بن المنذر الني�صابوري ت 319هـ، . 1
تحقيق: فوؤاد عبدالمنعم اأحمد، دار الم�سلم، ط. الاأولى 1425هـ.

اأبي على بن محمد . 2 اأ�صول الأحكام: �صيف الدين علي بن  الإحكام في 
الآمدي ت 631هـ، موؤ�ص�صة الحلبي، القاهرة، 1387هـ.

ال�صافعي ت 204هـ . 3 اأبو عبدالله  اإدري�ض  بن  اختلاف الحديث: محمد 
تحقيق: عامر اأحمد حيدر، موؤ�س�سة الكتب الثقافية، بيروت، ط. الاأولى 

1405هـ.
اإر�صاد الفحول اإلى تحقيق الحق من علم الأ�صول: محمد بن علي بن . 4

اأحمد عزو عناية،  ال�صوكاني ت 1250هـ، تحقيق:  محمد بن عبدالله 
دار الكتاب العربي، ط. الاأولى 1419هـ.

بن . 5 عبدالبر  بن  محمد  بن  عبدالله  بن  يو�صف  عمر  اأبو  ال�صتذكار، 
عا�صم النمري القرطبي ت 463هـ، تحقيق: �صالم محمد عطا، محمد 

علي معو�ض، دار الكتب العلمية، بيروت، ط. الاأولى، 1421هـ.
ت . 6 للبزدوي  الأ�صول:  معرفة  اإلى  الو�صول  كنز  اأو  البزدوي  اأ�صول 

482هـ، ومعه �صرحه: ك�صف الأ�صرار عن اأ�صول فخر الإ�صلام البزدوي 
اأحمد البخاري ت730هـ، دار الكتاب  لعلاء الدين بن عبدالعزيز بن 

الإ�صلامي، القاهرة.د.ت.
اأ�صول ال�صرخ�صي: محمد بن اأحمد بن اأبي �صهل ال�صرخ�صي ت 490، . 7

تحقيق: اأبو الوفا الأفغاني، دار المعرفة، بيروت.
مو�صى . 8 بن  محمد  بكر  اأبو  الآثار،  من  والمن�صوخ  النا�صخ  في  العتبار 

ابن عثمان الحازمي الهمداني، زين الدين ت 584هـ، دائرة المعارف 
)1( رتبت الم�صادر ح�صب حروف الهجاء، ولم يراع في الترتيب ال التعريفية.
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العثمانية، حيدر اآباد، الدكن، ط. الثانية، 1359هـ.
الأم: ال�صافعي ت204هـ، دار المعرفة، بيروت، ط. الثانية 1393هـ.. 9

ت . 10 الني�صابوري  المنذر  ابن  والختلاف،  والإجماع  ال�صنن  في  الأو�صط 
الريا�ض،  اأحمد بن محمد حنيف، دار طيبة،  319هـ، تحقيق: �صغير 

ط. الاأولى 1405هـ.
اأبو حف�ض . 11 الدين  زين  اليدين،  رفع  م�صاألة  المذهبين في  اأقوى  اإي�صاح 

د.  تحقيق:  764هـ،  ت  ال�صافعي  الباريني  عمر  بن  عي�صي  بن  عمر 
عبدالعزيز مبروك عايد الاأحمدي، دار البخاري، بريدة، المدينة، ط. 

الأولى، 1412هـ. 
البحر الرائق �صرح كنز الدقائق: زين الدين بن اإبراهيم بن محمد، . 12

المعروف بابن نجيم الم�صري ت970هـ، دار المعرفة، بيروت.
الكا�صاني ت587هـ، . 13 الدين  ال�صرائع: علاء  ترتيب  ال�صنائع في  بدائع 

دار الكتاب العربي، بيروت، ط. الثانية 1982م.
البرهان في اأ�صول الفقه، عبدالملك بن عبدالله بن يو�صف بن محمد . 14

الجويني، اأبو المعالي، الملقب باإمام الحرمين ت 478هـ، تحقيق: �صلاح 
ابن محمد بن عوي�سة، دار الكتب العلمية بيروت، لبنان، ط. الاأولى 

1418هـ.
اأبو عبدالله . 15 الدين  وَالأعلام: �صم�ض  الم�صاهير  وَوَفيات  الإ�صلام  تاريخ 

تحقيق:  748هـ،  ت  الذهبي  از  قَايمْن بن  عثمان  بن  اأحمد  بن  محمد 
الدكتور ب�سار عوّاد معروف، دار الغرب الاإ�سلامي، ط. الاأولى، 2003م

مهدي . 16 بن  اأحمد  بن  ثابت  بن  علي  بن  اأحمد  بكر  اأبو  بغداد،  تاريخ 
دار  معروف،  عواد  ب�صار  د.  تحقيق:  463هـ،  ت  البغدادي  الخطيب 

الغرب الاإ�سلامي، بيروت، ط. الاأولى، 1422هـ.
التاريخ الكبير: محمد بن اإ�صماعيل البخاري الجعفي ت 256هـ، تحقيق: . 17

ال�صيد ها�صم الندوي، دار الفكر.
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عبدالرحمن . 18 العلا محمد  اأبو  الترمذي،  ب�صرح جامع  الأحوذي  تحفة 
ابن عبدالرحيم المباركفوري ت 1353، دار الكتب العلمية، بيروت.

التحقيق في اأحاديث الخلاف: اأبو الفرج عبدالرحمن بن علي بن محمد . 19
ابن الجوزي ت 597، تحقيق: م�صعد عبدالحميد محمد ال�صعدني، دار 

الكتب العلمية، بيروت، ط. الاأولى 1415هـ.
الع�صقلاني . 20 الف�صل  اأبو  حجر  بن  علي  بن  اأحمد  التهذيب:  تقريب 

ط.  �سوريا،  الر�سيد،  دار  عوامة،  محمد  تحقيق:  852هـ،  ال�صافعي 
الأولى 1406هـ.

حجر . 21 ابن  الكبير،  الرافعي  اأحاديث  تخريج  في  الحبير  التلخي�ض 
الع�صقلاني ت 852هـ، دار الكتب العلمية، ط. الاأولى 1419هـ.

ت463هـ، . 22 عبدالبر  ابن  والأ�صانيد:  المعاني  من  الموطاأ  في  لما  التمهيد 
تحقيق: م�صطفى بن اأحمد العلوي، ومحمد عبدالكبير البكري، وزارة 

الأوقاف بالمغرب، 1387هـ.
ت . 23 المزي  الحجاج  اأبو  عبدالرحمن  الزكي  بن  يو�صف  الكمال:  تهذيب 

الر�سالة، بيروت، ط.  موؤ�س�سة  ب�سار عواد معروف،  د.  742، تحقيق: 
الأولى 1400هـ.

الثقات: محمد بن حبان بن اأحمد اأبو حاتم التميمي الب�صتي ت 354، . 24
تحقيق: ال�صيد �صرف الدين اأحمد، دار الفكر، الطبعة الأولى 1395هـ.

عي�صى . 25 اأبو  عي�صى  بن  محمد  الترمذي(:  )�صنن  ال�صحيح  الجامع 
دار  واآخرون،  �صاكر  اأحمد محمد  ال�صلمي ت 279، تحقيق:  الترمذي 

اإحياء التراث العربي، بيروت.
و�صننه . 26  S الله  ر�صول  اأمور  من  المخت�صر  ال�صحيح  الم�صند  الجامع 

الجعفي،  البخاري  اإ�صماعيل  بن  محمد  البخاري(،  )�صحيح  واأيامه 
تحقيق: محمد زهير بن نا�سر، دار طوق النجاة، ط. الاأولى، 1422هـ
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الجرح والتعديل، عبدالرحمن بن محمد بن اإدري�ض بن المنذر التميمي، . 27
الحنظلي، الرازي ابن اأبي حاتم ت 327هـ، طبعة مجل�ض دائرة المعارف 
العثمانية، حيدر اآباد الدكن، الهند، دار اإحياء التراث العربي، بيروت، 

ط. الاأولى، 1271هـ.
بن . 28 عثمان  بن  علي  الدين  علاء  البيهقي،  �صنن  على  النقي  الجوهر 

التركماني ت 750هـ،  بابن  ال�صهير  المارديني،  اإبراهيم بن م�صطفى 
دار الفكر.

دار . 29 الد�صوقي،  عرفة  محمد  الكبير:  ال�صرح  على  الد�صوقي  حا�صية 
الفكر، بيروت.

الدين بن . 30 ال�صهيد وجيه  اأحمد بن عبدالرحيم بن  البالغة،  حجة الله 
معظم بن من�صور المعروف بـ )ال�صاه ولي الله الدهلوي( ت 1176هـ، 
تحقيق: ال�سيد �سابق، دار الجيل، بيروت، لبنان، ط. الاأولى، 1426هـ.
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المقدّمة

ه ب�إنزال  الحمد لله الذي منّ على عب�ده الموؤمنين بمو�صم عظيم، وخ�صّ
كت�به، و�صي�م اأي�مه، وقي�م لي�ليه، واأ�صهد اأن لا اإله اإلا الله وحده لا �صريك له، 
اأحمده على وافر نعمه، وعظيم هب�ته، واأ�صهد اأن نبين� محمدًا عبدُه ور�صولُه، 
قدوة الع�بدين، واإم�م المتقين، اأر�صله الله ب�لهدى ودين الحق، ليظهره على 
الدين كله، وكفى ب�لله �صهيدًا، �صلى الله عليه وعلى اآله واأ�صح�به والت�بعين، 

ومن تبعهم ب�إح�ص�ن اإلى يوم الدين، اأم� بعد: 

اإلى الخيرات، وفعل  فيقبل الن��س على الجلو�س في الم�ص�جد، والم�ص�رعة 
القرب�ت في �صهر رم�ص�ن، ويحر�س البع�س على الاعتك�ف في الع�صر الاأواخر 
لف�صيلة  واغتن�مً�  القدر،  لليلة  وتحريً�   ،S ب�لنبي  اقتداءً  رم�ص�ن  من 
الزمن، وتفرغً� للعب�دة، وقطعً� للنف�س عن الا�صغ�ل، وطلبً� للأجر، وطمعً� في 
المغفرة، والاعتك�ف ت�صهل في هذا الزمن ب�صبب وجود و�ص�ئل الات�ص�ل التي 
الاعتك�ف،  اأي�م  طيلة  ب�لن��س  الات�ص�ل  من  المعتكف  ومكنت  البعيد،  قربت 
المعتكف  اإليه  يحت�ج  م�  جميع  بتهيئة  الم�ص�جد  بع�س  في  عن�ية  ح�صلت  كم� 
اإليه من م�أكل وم�صرب  من تخ�صي�س اأم�كن للعتك�ف، واإعداد م� يحت�ج 
وغيرهم�، وقد جدت في هذه العب�دة نوازل، اأحببت بحثه� اإظه�رًا لحكمه� 
ال�صرعي، وتجليةً لجوانبه�، واإج�بةً عن بع�س الاإ�صك�لات المتعلقة به�، نظرًا 

لاأهميته�، و�صوؤال بع�س المعتكفين عنه�، وعدم اإفراده� ب�لبحث.
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اأهمية المو�ضوع: 

تظهر اأهميته فيم� ي�أتي: 

بي�ن الاأحك�م ال�صرعية لهذه النوازل في الاعتك�ف.. 1

هذه . 2 لهم  تقع  الذين  للمعتكفين،  اأهميته  تعظم  المو�صوع  هذا  اأن 
الم�صتجدات، ويكثر �صوؤالهم عن �صحة اعتك�فهم.

اأ�ضباب اختيار المو�ضوع: 

جدة مو�صوع البحث، وكونه معدودًا من النوازل. . 1

2 . ،S اأن هذا المو�صوع له �صلة بعب�دة الاعتك�ف التي واظب عليه� النبي
واأزواجه من بعده.

الدرا�ضات ال�ضابقة: 

بحثت م� كتب حول هذا المو�صوع في فه�ر�س المكتب�ت الع�مة، ومحرك�ت 
البحث على ال�صبكة العنكبوتية، فلم اأجد من بحثه، لكن وقفت على درا�ص�ت 
عر�س  وهذا  البحث،  بمو�صوع  �صلة  له�  يظهر  قد  علمية  ور�ص�ئل  فقهية، 

موجز لم� وقفت عليه. 

فقه الاعتك�ف، للدكتور خ�لد بن علي الم�صيقح، وهو كت�ب مطبوع ع�م . 1
1419هـ، طبعته دار اأ�صداء المجتمع، وهو من اأو�صع الكتب المع��صرة 
التي تكلم عنه�  اأحك�م الاعتك�ف، وقد ت�صمن م�ص�ئل الاعتك�ف  في 
اإلا في  وبينه  البحث  بين هذا  ا�صتراك  يوجد  ولا  ال�ص�بقون،  الفقه�ء 
التمهيد، وذلك لاأن مو�صوعه ع�م، وهذا البحث خ��س ب�لنوازل التي 

جدت في الاعتك�ف، ولم يتكلم عنه� الفقه�ء ال�ص�بقون. 

فقه الم�صتجدات في ب�ب العب�دات، لط�هر بن يو�صف ال�صديقي، وهي . 2



265

نوازل في الاعتكاف

ر�ص�لة م�ج�صتير في كلية ال�صريعة في الج�معة الاأردنية، نوق�صت ع�م 
1423هـ، وقد ق�م ب�ختي�ر بع�س الم�ص�ئل التي ا�صتجدت في العب�دات، 
مقت�صرًا على خم�س م�ص�ئل، لي�س �صيء منه� في الاعتك�ف، ولذا لا 

يوجد بيني وبينه اتف�ق في م�ص�ئل البحث. 

بن . 3 لن�يف  العب�دات،  فقه  في  البلوى  به  تعم  مم�  مع��صرة  م�ص�ئل 
جمع�ن جريدان، وهي ر�ص�لة م�ج�صتير في كلية ال�صريعة والق�نون في 
ج�معة اأم درم�ن، نوق�صت ع�م 1429هـ ولا يوجد بيني وبينه ا�صتراك 

في م�ص�ئل البحث، لاأنه لم يبحث �صيئً� من النوازل في الاعتك�ف.

فقه النوازل في العب�دات، للدكتور خ�لد بن علي الم�صيقح، وهو كت�ب . 4
من  لكثير  تعر�س  وقد  الر�صد،  مكتبة  طبعته  1433هـ  ع�م  مطبوع 

النوازل في العب�دات، لكنه لم يذكر �صيئً� من النوازل في الاعتك�ف.

منهج البحث: 

البحوث  كت�بة  في  المتبع  العلمي  المنهج  المو�صوع  هذا  كت�بة  في  اتبعت 
الفقهية من تحرير محل النزاع، وذكر الاأقوال، وا�صتق�ص�ء اأدلته�، مع بي�ن 
وجه الدلالة، وم� يرد عليه� من من�ق�ص�ت، وم� يج�ب به عنه� اإن وجدت، 
والترجيح، مع بي�ن �صببه، وتخريج الاأح�ديث وبي�ن درجته� اإن لم تكن في 
ال�صحيحين اأو اأحدهم�، وترجمت للأعلم اإلا الخلف�ء الرا�صدين، واأمه�ت 
تغني عن  �صهرتهم  لاأن  العلم�ء،  والم�صهورين من  المذاهب،  واأئمة  الموؤمنين، 

� ت�صمنه. التعريف بهم، وختمت البحث بخ�تمة تعطي فكرةً وا�صحةً عمَّ

تق�ضيمات البحث: 

ي�صتمل البحث على مقدمة، وتمهيد، واأربعة مب�حث، وخ�تمة، وفه�ر�س. 

 المقدمة، وفيه�: 
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اأهمية المو�صوع. . 1

اأ�صب�ب اختي�ره. . 2

الدرا�ص�ت ال�ص�بقة.. 3

منهج البحث.. 4

خطة البحث.. 5

التمهيد: وفيه ثلثة مط�لب: 

المطلب الاأول: تعريف الن�زلة.

المطلب الث�ني: تعريف الاعتك�ف.

المطلب الث�لث: حكم الاعتك�ف.

المبحث الاأول: البيع وال�صراء في الم�صجد بو�ص�ئل الات�ص�ل الحديثة، والاآث�ر 
المترتبة عليه، وفيه ثلثة مط�لب: 

المطلب الاأول: البيع وال�صراء للتج�رة.

المطلب الث�ني: ال�صراء لح�جة المعتكف. 

المطلب الث�لث: الاآث�ر المترتبة على البيع وال�صراء في الم�صجد.

المبحث الث�ني: الخروج من الم�صجد، وفيه ثلثة مط�لب: 

المطلب الاأول: الخروج من الم�صجد للدخول فيه لمك�ن الاعتك�ف.

المطلب الث�ني: الخروج من الم�صجد للعتك�ف في غيره.

المطلب الث�لث: الخروج من الم�صجد للذه�ب اإلى العمل.

المبحث الث�لث: الاعتك�ف في الم�صلي�ت.

المبحث الرابع: ا�صتخدام المعتكف و�ص�ئل الات�ص�ل، وفيه مطلب�ن: 
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المطلب الاأول: ا�صتخدام المعتكف و�ص�ئل الات�ص�ل في الحديث مع الن��س.

المطلب الث�ني: ا�صتخدام المعتكف و�ص�ئل الات�ص�ل في ن�صر العلم.

الخ�تمة: وفيه� اأهم نت�ئج البحث.

الفه�ر�س.
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التمهيد 

وفيه ثلثة مط�لب: 

المطلب الأول
تعريف النازلة

لغة: النوازل جمع ن�زلة، وهي ا�صم ف�عل من نزل به ينزل اإذا حّل، واأ�صل 
النازلة هبوط ال�شيء ووقوعه وحلوله، ومنه قول الفقهاء: اأن الإمام يقنت في 

النوازل، والن�زلة ال�صديدة من �صدائد الدهر تنزل ب�لن��س)1).

اأم�  ا له�)2)،  اأن يكون حدًّ ا�ضطلاحًا: لم يذكر المتقدمون تعريفً� ي�صلح 
المع��صرون فقد تعددت تعريف�تهم له� على اأقوال، منه�: 

القول الاأول: “الوق�ئع الجديدة التي لم ي�صبق فيه� ن�س اأو اجته�د”)3).

القول الث�ني: “الح�دثة الجديدة التي تحت�ج اإلى حكم �صرعي”)4). 

ب�ل�صكل  ال�ص�بق  تعرف في  اأو ح�دثة م�صتجدة لم  “واقعة  الث�لث:  القول 
الذي عرفت فيه الاآن”)5).

اجته�د  اأو  ن�س  فيه�  ي�صبق  لم  التي  الم�صتجدة  “الوق�ئع  الرابع:  القول 
وا�صتدعت حكمً� �صرعيًّ�”))). 

)1) ينظر: معجم مق�يي�س اللغة، م�دة نزل )417/5)، ل�ص�ن العرب، م�دة نزل )11/)5)).
)2) ينظر: منهج ا�شتنباط اأحكام النوازل الفقهية المعا�شرة �ص 89.

)3) المرجع ال�ص�بق �س 90.
)4) نوازل الزك�ة �س 28.

)5) درا�ص�ت فقهية في ق�ص�ي� مع��صرة )3/2)).
))) فقه النوازل )13/1).
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ويرد على التعريف الاأول اأن بع�س الوق�ئع قد لا تحت�ج اإلى حكم �صرعي، 
ويرد على التعرف الث�ني والث�لث اأن الح�دثة، واإن ك�نت جديدة، واحت�جت 
اإلى حكم �صرعي، لكن قد يكون ورد فيه� ن�س اأو اجته�د للعلم�ء ال�ص�بقين، 
الوق�ئع  يق�ل:  اأن  تعريفه�  في  الاأقرب  ولذا  هذا،  من  �صلم  الرابع  والتعريف 
الجديدة التي لم يرد فيه� ن�س، ولا اجته�د، وتحت�ج اإلى بي�ن حكمه� ال�صرعي.

المطلب الثاني
تعريف العتكاف

لغة: يق�ل: عكف على ال�صيء يعكف عكفً� وعكوفً�، ويعكف ب�صم الك�ف 
وك�صره�، وهو الاإق�مة على ال�صيء ولزومه وحب�س النف�س عليه، خيًرا ك�ن اأو 

)ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ   ا، ومنه قوله تع�لى:  �صرًّ
ٹ   ٹ   ٹ   ٿٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀڀ   ڀ   پ  
ٹڤ( ]الاأعراف:138[، اأي يقيمون، وقوله تع�لى: )ہ  ہ  ہ  ھ  
في  الاإق�مة  والعكوف:  ]الاأنبي�ء:52[،  ۓڭ(  ۓ   ھےے   ھ   ھ  
الم�صجد، ويق�ل لمن لازم الم�صجد، واأق�م على العب�دة فيه: ع�كف ومعتكف)1).

ا�ضطلاحًا: تعددت عب�رات الفقه�ء في تعريف الاعتك�ف، وهذا ب�ختلف 
المذاهب، وذلك على النحو الاآتي: 

عند الحنفية: “اللبث في الم�صجد مع ال�صوم ونية الاعتك�ف”)2).

� عن الجم�ع  عند الم�لكية: “لزوم م�صلم مميز م�صجدًا مب�حً� ب�صوم، ك�فًّ
ومقدم�ته يومً� بليلته ف�أكثر للعب�دة بنية”)3).

الق�مو�س   ،(255/9( عكف  م�دة  العرب،  ل�ص�ن   ،(108/4( عكف  م�دة  اللغة،  مق�يي�س  معجم  )1) ينظر: 
المحيط م�دة عكف )257/3)، مخت�ر ال�صح�ح، م�دة عكف )1/)21).

)2) العن�ية �صرح الهداية )390/2)، تبيين الحق�ئق )347/1)، فتح القدير )389/2).
)3) بلغة ال�ص�لك )725/1-)72).
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عند ال�ص�فعية: “اللبث في الم�صجد من �صخ�س مخ�صو�س بنية”)1). 

من  مخ�صو�صة،  �صفة  على  الله  لط�عة  الم�صجد  “لزوم  الحن�بلة:  عند 
م�صلم ط�هر مم� يوجب غ�صل”)2).

هو  الاعتك�ف  اأن  على  متفقون  الفقه�ء  اأن  التعريف�ت  هذه  من  ويظهر 
لزوم م�شجد ب�شفة مخ�شو�شة على وجه القربة، ثم يختلفون في ا�شتراط 
بع�س الاأو�ص�ف ك�ل�صوم، ولذا الاأن�صب في تعريفه اأن يق�ل: لزوم م�صجد من 

�صخ�س مخ�صو�س على وجه القربة.

�ضرح التعريف: 

قول: “لزوم م�صجد”: لابد اأن يكون الاعتك�ف في م�صجد، فل ي�صح اأن 
يكون في غير م�صجد، كم�صلى اأو بيت)3).

وقول: “من �صخ�س مخ�صو�س”: هو الم�صلم الع�قل المميز الط�هر مم� 
ولا  جنب،  ولا  طفل،  ولا  مجنون،  ولا  ك�فر،  من  ي�صح  فل  غ�صلً،  يوجب 

ح�ئ�س، ولا نف�ص�ء)4).

وقول: “على وجه القربة”: لابد في الاعتك�ف من نية التعبد لله والتقرب 
اإليه؛ لاأنه عب�دة، والعب�دات لا ت�صح من غير نية)5).

المطلب الثالث
حكم العتكاف

اإلا ب�لنذر)))،  العلم على ا�صتحب�ب الاعتك�ف، وعدم وجوبه  اأهل  اأجمع 
)1) اأ�صنى المط�لب )433/1)، مغني المحت�ج )188/2)، الغرر البهية )238/2).

)2) الاإن�ص�ف )3 /358)، ك�ص�ف القن�ع )347/2).
)3) ينظر: �صرح منتهى الاإرادات )499/1)، مط�لب اأولي النهى )227/2).
)4) ينظر: المبدع )0/3))، الاإن�ص�ف )358/3)، ك�ص�ف القن�ع )347/2).

)5) ينظر: ك�ص�ف القن�ع )351/2)، �صرح منتهى الاإرادات )499/1).
))) اأ�صنى المط�لب )433/1)، مغني المحت�ج )188/2)، الاإف�ص�ح )255/1)، المغني )3/)18) =
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 ،� ق�ل ابن المنذر)1): “واأجمعوا على اأن الاعتك�ف لا يجب على الن��س فر�صً
اإلا اأن يوجبه المرء على نف�صه، فيجب عليه”)2).

ب�لنذر  اإلا  يجب  ولا  ب�لاإجم�ع،  �صنة  “ف�لاعتك�ف  النووي:  وق�ل 
ب�لاإجم�ع”)3). 

وق�ل الزرك�صي)4): “والاعتك�ف �صنة، اإلا اأن يكون نذرًا فيلزم الوف�ء به، 
هذا اإجم�ع”)5).

اأدلة ا�صتحب�به: 

ئۇ  . 1 ئو   ئو   ئە   ئە   ئا    ئا    )ى   تع�لى:  قوله 
ئۇ  ئۆ    ئۆ( ]البقرة:125[.

للط�ئفين  بيته  بتطهير    اإبراهيم  نبيه  اأمر  الله  اأن  الدلالة:  وجه 
ف�عله  ي�صتحق  قربة  الاعتك�ف  اأن  على  فدل  والم�صلين،  والع�كفين 
من  »هو  العلم�ء:  من  جم�عة  ق�ل  وال�صلة،  ك�لطواف،  الثواب)))، 

ال�صرائع القديمة«)7).

قوله تع�لى: )ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ( ]البقرة:187[.. 2
= الفروع )147/3)، التمهيد )52/23)، �صرح �صحيح م�صلم للنووي )7/8))، طرح التثريب )4/)17)، 

فتح الب�ري )318/4). 
)1) هو اأبو بكر محمد بن اإبراهيم بن المنذر ال�ص�فعي الني�ص�بوري، ك�ن اإم�مً� مجتهدًا، ولد �صنة 242هـ، وتوفي 

�صنة 318هـ، وله موؤلف�ت منه�: الاإجم�ع، الاأو�صط في ال�صنن والاإجم�ع والاختلف.
ينظر: طبق�ت ال�ص�فعية الكبرى )102/3)، العقد المذهب �س 37.

)2) الاإجم�ع �س 47.
)3) المجموع ))/501).

له  المذهب،  في  اإم�مً�  ك�ن  الم�صري،  الحنبلي  الزرك�صي  محمد  بن  عبدالله  بن  محمد  عبدالله  اأبو  )4) هو 
م�صنف�ت مفيدة، اأ�صهره� �صرح مخت�صر الخرقي، وكلمه فيه يدل على فقه نفي�س، وله �صرح اآخر على 

الخرقي، اخت�صره من ال�صرح الكبير، و�صرح قطعة من المحرر، توفي �صنة 772هـ.
ينظر: �صذرات الذهب ))/224)، ال�صحب الوابلة على �صرائح الحن�بلة )3/))9).

)5) �صرح الزرك�صي )4/3).
))) ينظر: اأحك�م القراآن للج�ص��س )108/1)، �صرح الزرك�صي )3/3).

)7) اأ�صنى المط�لب )433/1)، الغرر البهية )237/2)، ح��صية عميرة )2/)9).
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وجه الدلالة: اأن الله اأ�ص�ف الاعتك�ف اإلى الم�ص�جد المخت�صة ب�لقرب، 
وترك الوطء المباح لأجله، وهذا يدل على اأنه قربة)1).

عن ع�ئ�صة : »اأن النبي S ك�ن يعتكف الع�صر الاأواخر من رم�ص�ن . 3
حتى توف�ه الله ، ثم اعتكف اأزواجه من بعده«)2).

اأزواجه  واعتك�ف  عليه،  ومداومته  له،   S النبي  فعل  الدلالة:  وجه 
معه، وبعده، ومواظبته S عليه دليل كونه �صنة )3)، ق�ل بع�س ال�صلف: 
»عجبً� للن��س تركوا الاعتك�ف، وقد ك�ن ر�صول الله S يفعل ال�صيء 

ويتركه، ولم يترك الاعتك�ف منذ دخل المدينة اإلى اأن م�ت ")4).

عن ابن عب��س)5) اأن ر�صول الله S ق�ل -في المعتكف-: »هو يعكف . 4
الذنوب، ويجرى له من الح�صن�ت كع�مل الح�صن�ت كله�«))).

)1) ينظر: المب�شوط )144/3).
)2) اأخرجه البخ�ري في كت�ب الاعتك�ف، ب�ب الاعتك�ف في الع�صر الاأواخر )5/2)) ))202)، وم�صلم في 

كت�ب الاعتك�ف، ب�ب اعتك�ف الع�صر الاأواخر من رم�ص�ن )830/2) )1172).
)3) ينظر: بدائع ال�صن�ئع )108/2)، فتح القدير )390/2)، المغني )3/)18)، المبدع )0/3))، ك�ص�ف 

القن�ع )348/2).
)4) بدائع ال�صن�ئع )108/2).

)5) هو عبدالله بن عب��س بن عبدالمطلب بن �صيبة بن ه��صم، اأبو العب��س، حبر الاأمة، وفقيه الع�صر، واإم�م 
التف�صير، مولده ب�صعب بني ه��صم قبل ع�م الهجرة بثلث �صنين، توفي �صنة 7) اأو 8)هـ. 

ينظر: الطبق�ت الكبرى )2 / 5)3)، �صير اأعلم النبلء )3 / 331).
))) اأخرجه ابن م�جه في كت�ب ال�صي�م، ب�ب في ثواب الاعتك�ف )7/1)5) )1781)، والبيهقي في �صعب 
الاإيم�ن )434/5) )78)3) من طريق عي�صى بن مو�صى عن عبيدة العمي عن فرقد ال�صبخي عن �صعيد 

ابن جبير عن ابن عب��س.
الكبير )131/7):  الت�أريخ  البخ�ري في  ال�صبخي �صعيف، ق�ل  ب�ل�صعف�ء، ففيه فرقد  والحديث م�صل�صل 
“فرقد اأبو يعقوب ال�صبخي عن �صعيد بن جبير في حديثه من�كير”، وق�ل البو�صيري في م�صب�ح الزج�جة  
)85/2): »هذا اإ�صن�د فيه فرقد ال�صبخي، وهو �صعيف«، والراوي عنه عبيدة بن بلل العمي، وهو مجهول، 
ق�ل الح�فظ في تقريب التهذيب )379/1): “مجهول الح�ل”، والراوي عنه عي�صى بن مو�صى، والغ�لب 
على حديثه المن�كير اإذا روى عن المج�هيل، ق�ل الح�فظ – في تهذيب التهذيب )233/8) -: “ويروي عن 
المج�هيل والكذابين اأ�صي�ء كثيرة، حتى غلب على حديثه المن�كير، لكثرة روايته عن ال�صعف�ء والمتروكين”. 
ولذا �صعف الحديث البيهقي في �صعب الاإيم�ن )434/5)، والبو�صيري في م�صب�ح الزج�جة )85/2)، 

والمب�ركفوري في مرع�ة المف�تيح )8/7)1)، والاألب�ني في �صعيف �صنن ابن م�جه �س137)394).
ولا ي�صح في ف�صل الاعتك�ف �صيء مرفوع اإلى النبي S، ف�لاإم�م اأحمد اأ�ص�ر اإلى �صعف هذا الحديث، 
و�صعف غيره على �صبيل العموم، واأنه لا ي�صح �صيء في ف�صل الاعتك�ف، ق�ل اأبو داود في م�ص�ئله: “قلت 

لاأحمد: تعرف في ف�صل الاعتك�ف �صيئً�؟ ق�ل: لا، اإلا �صيئً� �صعيفً�”.
وابن الملقن اأورد الاأح�ديث الواردة في ف�صل الاعتك�ف، ومنه� هذا الحديث، و�صعفه� كله�. =
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وجه الدلالة: اأن الاعتك�ف يمنع الذنوب عن المعتكف، ويحب�صه� عنه)1)، 
وهذا يدل على ف�صله.

بيته، . 5 بمج�ورة  الله  اإلى  التقرب  من  فيه  لم�  عب�دة،  الاعتك�ف  اأن 
وحب�س النف�س على عب�دته، واإخلء القلب من ال�صواغل، والاإعرا�س 
والذكر،  ال�صلة،  من  المح�صة  العب�دات  على  والاإقب�ل  الدني�،  عن 

والدع�ء، وتلوة القراآن، والتفكر)2).

ولي�س بواجب بدليل: 

حديث اأبي �صعيد)3) اأن النبي S ق�ل: »فمن اأحب منكم اأن يعتكف . 1
فليعتكف«)4).

وجه الدلالة: اأن النبي S لم ي�أمر به اأ�صح�به اإلا من اأراده، ولو ك�ن 
واجبً� لاأمرهم به مطلقً�، ولم يعلقه ب�لاإرادة)5).

اأن ال�صح�بة لم يفعلوه، ولا اأمروا به اإلا من اأراده))).. 2

لاأن العب�دات الواجب�ت قد قرر له� ال�صرع اأ�صب�بً� راتبةً ك�ل�صلة، اأو . 3
اأ�صب�بً� ع�ر�صةً ك�لزك�ة، والاعتك�ف لي�س له �صبب راتب، ولا ع�ر�س، 

فينتفي وجوبه)7).
= ينظر: م�ص�ئل الاإم�م اأحمد رواية اأبي داود ال�صج�صت�ني )137/1)، البدر المنير )770/5).

)1) ينظر: في�س القدير ))/274)، ح��صية ال�صندي على �صنن ابن م�جه )542/1).
)2) ينظر: بدائع ال�صن�ئع )108/2)، �صرح العمدة )711/2).

�صهد  الاأن�ص�ري،  ال�صح�بي  بن الخزرج،  بن الح�رث  بن عوف  ثعلبة  بن  �صن�ن  بن  م�لك  بن  �صعد  )3) هو 
الخندق، وبيعة الر�صوان، حدث عن ر�صول الله S ف�أكثر، وك�ن اأحد الفقه�ء، م�ت �صنة 74هـ. 

ينظر: �صير اأعلم النبلء )3 / 8)1)، البداية والنه�ية )9 /4).
)4) اأخرجه البخ�ري في كت�ب الاعتك�ف، ب�ب الاعتك�ف في الع�صر الاأواخر، )5/2)) )2027)، وم�صلم في 

كت�ب ال�صي�م، ب�ب ف�صل ليلة القدر )825/2) )7)11).
)5) ينظر: البي�ن )571/3)، الح�وي الكبير )352/3)، المغني )3/)18)، �صرح الزرك�صي )4/3).

))) ينظر: المغني )3/)18)، الك�في )454/1).
)7) ينظر: الح�وي الكبير )352/3).
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ودليل وجوبه ب�لنذر: 

عن ع�ئ�صة  عن النبي S ق�ل: »من نذر اأن يطيع الله فليطعه«)1).. 1

ي�صمل  وهذا  الط�عة،  بنذر  ب�لوف�ء  اأمر   S النبي  اأن  الدلالة:  وجه 
الاعتك�ف وغيره. 

عن عمر ق�ل: »ي� ر�صول الله، اإني نذرت في الج�هلية اأن اأعتكف ليلة . 2
في الم�صجد الحرام، ق�ل: ف�أوف بنذرك«)2). 

في  ليلة  يعتكف  اأن  نذر  اأنه   S النبي  اأخبر  عمر  اأن  الدلالة:  وجه 
الم�صجد الحرام، ف�أمره ب�لوف�ء بنذره، وظ�هر الاأمر الوجوب.

 

)1) اأخرجه البخ�ري في كت�ب الاأيم�ن والنذور، ب�ب النذر في الط�عة )228/4) ))9))).
)2) اأخرجه البخ�ري في كت�ب الاعتك�ف، ب�ب الاعتك�ف ليلً )2/))) )2032)، وم�صلم في كت�ب الاأيم�ن، 

ب�ب نذر الك�فر وم� يفعل فيه اإذا اأ�صلم )1277/3)))5)1).
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المبحث الأول
البيع وال�صراء في الم�صجد بو�صائل الت�صال الحديثة،

والآثار المترتبة عليه

وفيه ثلثة مط�لب: 

المطلب الأول
البيع وال�صراء للتجارة

اأي�م  اأثن�ء  في  تج�رته  عن  الانقط�ع  عدم  في  يرغب  المعتكفين  بع�س 
الات�ص�ل  و�ص�ئل  بوا�صطة  وال�صراء  ب�لبيع  القي�م  ي�صتطيع  الاعتك�ف، حيث 
الحديثة التي يتمكن من خلله� من الدخول على المواقع الم�لية، والتج�رية، 

والح�ص�ب�ت ال�صخ�صية على ال�صبكة العنكبوتية، فم� حكم ذلك؟

هذه الم�ص�ألة مبنية على حكم بيع المعتكف و�صرائه في الم�صجد، وقد اختلف 
اأهل العلم في ذلك على ثلثة اأقوال: 

مذهب  وهذا  الم�صجد،  في  للمعتكف  وال�صراء  البيع  يحرم  الاأول:  القول 
الحن�بلة)1).

القول الث�ني: يكره البيع وال�صراء للمعتكف في الم�صجد، وهذا قول بع�س 
)1) الفروع )198/3)، الاإن�ص�ف )385/3)، �صرح منتهى الاإرادات )508/1)، ك�ص�ف القن�ع )2/))3)، 

مط�لب اأولي النهى )255/2)، الرو�س المربع �س )18.
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الحنفية)1)، وهو مذهب الم�لكية)2)، واأحد القولين عند ال�ص�فعية هو 
المذهب اإذا ك�ن بل ح�جة )3)، واأحد القولين عند الحن�بلة)4). 

وهو  كراهة،  غير  من  الم�صجد  في  وال�صراء  البيع  يجوز  الث�لث:  القول 
مذهب الحنفية اإذا لم يح�صر ال�صلعة اإلى الم�صجد)5)، واأحد القـولين 

عند ال�ص�فعية)))، وهو مذهب الظ�هرية)7).

الأدلة: 

اأدلة القول الأول: 

تح    . 1 تج   بي   بى   بم   بخ    بح   بج   ئي   ئى   )ئم   تع�لى:  قوله 
تخ  تم    تىتي( ]النور:)3[.

�صوت،  ورفع  لغو،  فيه  الم�صجد  في  وال�صراء  البيع  اأن  الدلالة:  وجه 
والم�ص�جد منزهة عن ذلك.

2 . ،S عن اأن�س بن م�لك)8) ق�ل: »بينم� نحن في الم�صجد مع ر�صول الله
)1) البحر الرائق )2/)32)، ح��صية ابن ع�بدين )448/2).

)2) مواهب الجليل ))/14)، منح الجليل )90/8)، الت�ج والاإكليل )19/7))، �صرح مخت�صر خليل للخر�صي 
)72/7)، ح��صية العدوي )2/))2)، الفواكه الدواني )334/2).

)3) المجموع )177/2)، ))/530)، اأ�صنى المط�لب )434/1)، مغني المحت�ج )192/2)، ح��صية ابن ق��صم 
العب�دي )8/3)4)، نه�ية المحت�ج )220/3)، ح��صية الجمل )3/2)3).

)4) ت�صحيح الفروع )199/3)، الاإن�ص�ف )385/3)، المبدع )3/)7).
)5) مذهب الحنفية اإب�حة البيع وال�صراء اإذا لم يح�صر ال�صلعة اإلى الم�صجد، اأم� اإن اأح�صره� فهو مكروه وهذه 

الن�زلة لي�س فيه اإح�ص�ر لل�صلع ح�ل البيع وال�صراء، لاأن ذلك يجري بو�ص�ئل الات�ص�ل الحديثة.
ينظر: المب�شوط )121/3)، بدائع ال�صن�ئع )2/)11)، تبيين الحق�ئق )351/1)، البن�ية )130/4)، 

الجوهرة النيرة )147/1)، مجمع الاأنهر )257/1).
))) البي�ن )3/)59)، المجموع ))/529- 531).

)7) المحلى )9/3)1) )3/)42).
)8) هو اأن�س بن م�لك بن الن�صر بن �صم�صم بن عدي بن النج�ر، الاإم�م المفتي، راوية الاإ�صلم، اأبو حمزة 
�صنة  في  اختلف  موتً�،  اأ�صح�به  واآخر  وتلميذه،   ،S الله  ر�صول  خ�دم  النج�ري،  الخزرجي  الاأن�ص�ري 

وف�ته، فقيل: �صنة 91هـ، وقيل: غير ذلك. 
ينظر: ت�أريخ الاإ�صلم )3 / 288)، البداية والنه�ية )9 /94).
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 :S اإذ ج�ء اأعرابي، فق�م يبول في الم�صجد، فق�ل اأ�صح�ب ر�صول الله
مه مه)1)، ق�ل: ق�ل ر�صول الله S: لا تزرموه)2)، دعوه، فتركوه حتى 
ب�ل، ثم اإن ر�صول الله S دع�ه، فق�ل له: اإن هذه الم�ص�جد لا ت�صلح 
ل�صيء من هذا البول ولا القذر، اإنم� هي لذكر الله، وال�صلة، وقراءة 

.(3(»S القراآن، اأو كم� ق�ل ر�صول الله

وقراءة  وال�صلة،  الله،  لذكر  بنيت  اإنم�  الم�ص�جد  اأن  الدلالة:  وجه 
القراآن، وج�ء الحديث ب�أ�صلوب الح�صر، ومفهوم الح�صر يدل على 
عدم جواز م� عدا ذلك من الاأقذار، ورفع الاأ�صوات، والخ�صوم�ت، 

والبيع وال�صراء، و�ص�ئر العقود)4).

في . 3 وال�صراء  البيع  عن  نهى   S النبي  »اأن  الحديث:  في  ج�ء  م� 
الم�صجد«)5).

والنهي  الم�صجد،  في  وال�صراء  البيع  عن  نهى   S النبي  اأن  الدلالة:  وجه 
يقت�صي التحريم، واإذا نهى عن ذلك في غير ح�ل الاعتك�ف، ففيه اأولى))).

)1) ا�صم فعل مبني على ال�صكون، وهي كلمة زجر، ومعن�ه�: اكفف، وتق�ل مكررة.
ينظر: �صرح النووي على �صحيح م�صلم )193/3)، مرق�ة المف�تيح �صرح م�صك�ة الم�ص�بيح )492/2).

)2) هو ب�صم الت�ء، واإ�صك�ن الزاي، وبعده� راء، اأي لا تقطعوا عليه بوله، والاإزرام القطع.
ينظر: �صرح النووي على �صحيح م�صلم )190/3)، مرق�ة المف�تيح �صرح م�صك�ة الم�ص�بيح )492/2).

)3) اأخرجه م�صلم في كت�ب الطه�رة، ب�ب وجوب غ�صل البول وغيره من النج��ص�ت اإذا ح�صلت في الم�صجد 
.(285( (237-23(/1(

)4) ينظر: نيل الاأوط�ر )2/1)).
)5) اأخرجه اأبو داود في كت�ب ال�صلة، ب�ب التحلق يوم الجمعة قبل ال�صلة )283/1) )1079)، والن�ص�ئي 
كت�ب  في  والترمذي   ،(713(  (48-47/2( الم�صجد  في  وال�صراء  البيع  عن  النهي  الم�ص�جد،  كت�ب  في 
الم�ص�جد  كت�ب  م�جه في  وابن  الم�صجد )139/2) )322)،  وال�صراء في  البيع  النهي عن  ب�ب  ال�صلة، 
وابن خزيمة  واأحمد )179/2) ))7)))،  الم�ص�جد )247/1) )749)،  يكره في  م�  ب�ب  والجم�ع�ت، 

)274/2) )1304)، والبيهقي )448/2) من حديث عمرو بن �صعيب عن اأبيه عن جده.
ق�ل   ،(201/1( داود  اأبي  �صنن  �صحيح  في  والاألب�ني  حجر،  ابن  والح�فظ  الترمذي،  ح�صنه  والحديث 
الترمذي: “حديث عبدالله بن عمرو بن الع��س حديث ح�صن”، وق�ل الح�فظ في نت�ئج الاأفك�ر )297/1): 
“هذا حديث ح�صن”، و�صححه ابن خزيمة، وابن العربي في ع�ر�صة الاأحوذي )119/2)، وكذلك الح�فظ 

في فتح الب�ري )549/1)، فق�ل: “واإ�صن�ده �صحيح اإلى عمرو، فمن ي�صحح ن�صخته ي�صححه”.
))) ينظر: المغني )200/3)، �صرح الزرك�صي )3/)1).
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المن�ق�صة: ين�ق�س من وجهين: 

الاأول: اأن النهي عن ذلك لم ي�أت اإلا في هذا الحديث، وهو حديث غير 
�صحيح)1).

اإلى  ا�صتند  الحديث،  هذا  �صحة  عدم  اإلى  ذهب  من  اأن  الجواب:   
كونه منقطعً�، لاأنه من رواية عمرو بن �صعيب عن اأبيه عن جده، 
وهو يحدث عن �صحيفة جده، فهو لم ي�صمع منه)2)، وهذا يخ�لف 
اإلى  ذهبوا  فقد  منهم،  والمحققون  الحديث  اأهل  اأئمة  عليه  م� 
الاحتج�ج بم� رواه عن اأبيه عن جده اإذا ك�ن الراوي عنه ثقة، ق�ل 
البخ�ري: “راأيت اأحمد بن حنبل، وعلي بن المديني، واإ�صح�ق بن 
راهويه، واأب� عبيدة، وع�مة اأ�صح�بن� يحتجون بحديث عمرو بن 

�صعيب عن اأبيه عن جده، م� تركه اأحد من الم�صلمين”)3). 

ممن  اأ�صح�بن�  من  اأحدًا  راأيت  “م�  �صيبة)4):  بن  يعقوب  وق�ل 
ينظر في الحديث وينتقي الرج�ل، يقول في عمرو بن �صعيب �صيئً�، 
اأنكروا  التي  والاأح�ديث  ثبت،  ثقة  وهو  �صحيح،  عندهم  وحديثه 
من حديثه اإنم� هي لقوم �صعف�ء رووه� عنه، وم� روى عنه الثق�ت 

ف�صحيح”)5).

والح��صل اأن حديث عمرو بن �صعيب عن اأبيه عن جده مقبول عند 
)1) ينظر: المحلى )9/3)1).

)2) ق�ل الترمذي في �صننه )139/2): “ومن تكلم في حديث عمرو بن �صعيب اإنم� �صعفه، لاأنه يحدث عن 
�صحيفة جده، ك�أنهم راأوا اأنه لم ي�صمع هذه الاأح�ديث من جده، ق�ل علي بن عبدالله: وذكر عن يحيى بن 

�صعيد اأنه ق�ل: حديث عمرو بن �صعيب عندن� واهٍ”. وينظر: تدريب الراوي )732/2).
)3) تهذيب التهذيب )49/8).

)4) هو يعقوب بن �صيبة بن ال�صلت بن ع�صفور، اأبو يو�صف ال�صدو�صي الب�صري، الح�فظ الكبير، نزيل بغداد، 
وك�ن من كب�ر علم�ء الحديث، �صنف م�صندًا كبيًرا، لكنه لم يتمه، توفي �صنة 2)2هـ.

ينظر: ت�أريخ الاإ�صلم ))/451)، تذكرة الحف�ظ )119/2).
)5) التمهيد )2/3)).
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اأكثر اأهل العلم اإذا ك�ن الراوي عنه ثقة )1)، ق�ل النووي: »جواز 
والاأكثرون،  الحديث  اأهل  من  المحققون  ق�ل  كم�  به،  الاحتج�ج 
وهم اأهل هذا الفن، وعنهم يوؤخذ، ويكفي فيه م� ذكرن�ه عن اإم�م 

المحدثين البخ�ري »)2). 

على  لا  الكراهة  على  محمول  ف�لنهي  الحديث،  �صح  لو  الث�ني: 
التحريم)3).

يوجد  ولا  الاأ�صل،  لاأنه  التحريم،  على  محمول  النهي  اأن  الجواب: 
�ص�رف له من الكراهة اإلى التحريم، فوجب البق�ء على الاأ�صل، 
الكراهة  على  النهي  حمل  ب�أن  خبير  “واأنت  ال�صوك�ني)4):  ق�ل 
يحت�ج اإلى قرينة �ص�رفة عن المعنى الحقيقي، الذي هو التحريم 

عند الق�ئلين ب�أن النهي حقيقة في التحريم، وهو الحق”)5).

عن اأبي هريرة))) اأن ر�صول الله S ق�ل: »اإذا راأيتم من يبيع اأو يبت�ع . 4
في الم�صجد، فقولوا: لا اأربح الله تج�رتك«)7).

)1) ينظر: ال�صنن الكبرى )397/7)، ن�صب الراية )59/1)، تهذيب التهذيب )49/8).
)2) المجموع )1/)10).

)3) ينظر: الح�وي )7/3)3)، نيل الاأوط�ر )184/2).
)4) هو محمد بن علي بن محمد بن عبدالله ال�صوك�ني، مف�صر، محدث، فقيه، اأ�صولي، ن�ص�أ ب�صنع�ء، وتولى 

به� الق�ص�ء اإلى اأن م�ت �صنة 1250هـ، له موؤلف�ت منه�: فتح القدير، نيل الاأوط�ر. 
ينظر: الاأعلم )) /298)، معجم الموؤلفين )3 /541).

)5) نيل الاأوط�ر )184/2).
))) اختلف في ا�صمه على اأقوال، اأرجحه�: عبدالرحمن بن �صخر، وهو من الاأزد، ثم من دو�س، الاإم�م الفقيه 
المجتهد، الح�فظ، حمل عن النبي S علمً� كثيًرا، وقد لزم النبي S بعد اإ�صلمه، فلم يف�رقه في ح�صر 

ولا �صفر، م�ت �صنة 59هـ، وله ثم�ن و�صبعون �صنة. 
ينظر: �صير اأعلم النبلء )2 /578)، البداية والنه�ية )8 /107).

)7) اأخرجه الترمذي في كت�ب البيوع، ب�ب النهي عن البيع في الم�صجد )11/3)) )1321) والن�ص�ئي في عمل 
اليوم والليلة �س73 -74 ))17)، والدارمي )1/)32)، وابن خزيمة )274/2) )1305)، وابن الج�رود 

)2)5)، والح�كم )2/)5)، والبيهقي )447/2).
ق�ل الترمذي: “حديث اأبي هريرة حديث ح�صن غريب”، وق�ل الح�كم في م�صتدركه )2/)5): “�صحيح 

على �شرط م�شلم، ولم يخرجاه”، وق�ل ابن مفلح في الفروع )198/3): “واإ�صن�ده جيد”.
و�صححه الاألب�ني في اإرواء الغليل )134/5).
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وجه الدلالة: اأن النبي S اأمر من راأى يبيع اأو يبت�ع في الم�صجد اأن يقول 
اأربح الله تج�رتك، وهو دع�ء عليه، وهذا يدل على التحريم،  له: لا 
اإذا ارتكب م� يحرم عليه، ق�ل في  اإلا  اأحد لا يجوز  لاأن الدع�ء على 

�صبل ال�صلم: »فيه دلالة على تحريم البيع وال�صراء في الم�ص�جد«)1).

المن�ق�صة: اأن الحديث لي�س فيه منع من البيع، واإنم� يفيد الكراهة)2).

الجواب: عدم الت�صليم بذلك، لاأن النبي S اأمر ب�لدع�ء عليه اأن لا 
يحقق الله له مق�صوده من ح�صول الربح، وهذا يدل على التحريم لا 

على الكراهة. 

عن اأبي هريرة اأن ر�صول الله S ق�ل: »من �صمع رجلً ين�صد �ص�لة . 5
في الم�صجد، فليقل: لا رده� الله عليك، ف�إن الم�ص�جد لم تبن لهذا«)3).

وجه الدلالة: اأن النبي S نهى عن اإن�ص�د ال�ص�لة في الم�صجد، ومن 
ب�ب اأولى البيع في الاعتك�ف)4). 

عن واثلة بن الاأ�صقع)5) اأن النبي S ق�ل: »جنبوا م�ص�جدكم �صبي�نكم . )
اأ�صواتكم،  ورفع  وخ�صوم�تكم،  وبيعكم،  و�صراءكم  ومج�نينكم، 

واإق�مة حدودكم، و�صل �صيوفكم«))).
.(232/1( (1(

)2) ينظر: المحلى )571/7).
)3) اأخرجه م�صلم في كت�ب الم�ص�جد، ب�ب النهي عن ن�صد ال�ص�لة في الم�صجد )397/1) )8)5).

)4) ينظر: الفروع )198/3).
)5) هو واثلة بن الاأ�صقع بن كعب بن ع�مر الليثي، اأبو الاأ�صقع، اأ�صلم والنبي S يتجهز اإلى تبوك، ف�صهده� 
معه، وخدم النبي S، وك�ن من فقراء اأهل ال�صفة، توفي في اآخر خلفة عبدالملك �صنة خم�س وثم�نين، 

وهو ابن ثم�ن وت�صعين �صنة.
ينظر: الا�صتيع�ب في معرفة الاأ�صح�ب )4/4)15)، ت�أريخ الاإ�صلم )1015/2).

))) اأخرجه ابن م�جه في كت�ب الم�ص�جد والجم�ع�ت، ب�ب م� يكره في الم�ص�جد )247/1) )750) والطبراني 
عن  �صعيد  اأبي  عن  يقظ�ن  بن  عتبة  عن  نبه�ن  بن  الح�رث  طريق  من   (7(01(  (132/8( الكبير  في 

مكحول عن واثلة بن الاأ�صقع.
والحديث فيه اأكثر من علة، ق�ل في م�صب�ح الزج�جة )95/1): “هذا اإ�صن�د �صعيف، اأبو �صعيد هو محمد 

بن �صعيد، ق�ل اأحمد: ك�ن ي�صع الحديث، وق�ل البخ�ري: تركوه...، والح�رث بن نبه�ن �صعيف”،  =
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وجه الدلالة: اأن النبي S اأمر ب�جتن�ب البيع وال�صراء في الم�صجد، 
والاأ�صل في الاأمر الوجوب.

المن�ق�صة: ين�ق�س من ثلثة وجوه: 

ا، فل ي�صح الاحتج�ج به. الاأول: اأن الحديث �صعيف جدًّ

مت�جر،  الم�ص�جد  جعل  على  محمول  فهو  الحديث،  �صح  لو  الث�ني: 
ك�لمت�جر في الاأ�صواق التي تب�ع فيه� ال�صلع، وتنقل اإليه�.

بقدر  الاأدلة  بين  توفيقً�  الا�صتحب�ب  على  محمول  الاأمر  اأن  الث�لث: 
الاإمك�ن)1).

اإنك�ر بع�س الت�بعين على من ب�ع في الم�صجد وا�صترى فيه، ومن ذلك: . 7

اأ.  اأن عط�ء بن ي�ص�ر)2) ك�ن اإذا مر عليه بع�س من يبيع في الم�صجد، 
دع�ه، ف�ص�أله م� معك؟ وم� تريد؟ ف�إن اأخبره اأنه يريد اأن يبيعه، 

ق�ل: “عليك ب�صوق الدني�، واإنم� هذا �صوق الاآخرة”)3).

ب. اأن عمران الق�صير)4) راأى رجلً يبيع في الم�ص�جد، فق�ل: “ي� هذا، 
اإن هذا �صوق الاآخرة، ف�إن اأردت البيع ف�خرج اإلى �صوق الدني�”)5). 
ا” وق�ل الح�فظ  “خرجه ابن م�جه ب�إ�صن�د �صعيف جدًّ = وق�ل ابن رجب في فتح الب�ري )397/3): 
في الدراية )1/)38): “واأ�ص�نيده كله� �صعيفة”، وق�ل الاألب�ني في الاإرواء )2/7)3) “اإ�صن�ده �صعيف 
في ن�صب الراية )3/)))، ومغلط�ي  والزيلعي   ،(5(5/9( المنير  البدر  في  الملقن  ابن  و�صعفه  ا”،  جدًّ
وال�صخ�وي في  والاإيه�م )189/3)،  الوهم  بي�ن  القط�ن في  وابن  ابن م�جه )4/))12)  �صرح �صنن  في 

المق��صد الح�صنة �س188 )372).
)1) ينظر: بدائع ال�صن�ئع )2/)11).

اأثن�ء خلفة  ولد في  الت�بعين، ومفتي الحرم،  اأعلم  اأحد  القر�صي،  اأبو محمد  رب�ح،  اأبي  بن  )2) هو عط�ء 
عثم�ن، ون�ص�أ بمكة، ك�ن فقيهً� ع�لمً� محدثً�، اأدرك مئتين من اأ�صح�ب ر�صول الله S، م�ت �صنة 114هـ.

ينظر: �صير اأعلم النبلء )78/5)، تهذيب التهذيب )200/7). 
)3) ذكره الاإم�م م�لك بلغً� في الموط�أ في ب�ب ج�مع ال�صلة )174/1) )92)، واأحمد في الورع )7/1)) 

)199)، واأخرجه اأبو داود في الزهد )1/))3) )441)، واأورده البغوي في �صرح ال�صنة )373/2).
)4) هو عمران بن م�صلم، اأبو بكر الب�صري الق�صير، اأحد الثق�ت، وهو من الت�بعين فقد روى عن اأن�س. 

ينظر: ت�أريخ الاإ�صلم )9/4)1)، تهذيب التهذيب )137/8).
 ،(75/3( المغني  في  قدامة  ابن  الموفق  اأورده  وقد  البحث،  ح�صب  خرجه  من  على  اأقف  لم  الاأثر  )5) هذا 

والبهوتي في ك�ص�ف القن�ع )2/))3)، والرحيب�ني في مط�لب اأولي النهى )2/)25).
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والتج�رة . 8 الله،  عب�دة  على  النف�س  حب�س  هو  الاعتك�ف  مق�صود  اأن 
تن�في ذلك، وت�صغله عن هذا المق�صود )1).

اأدلة القول الثاني: 

م� ج�ء: »اأن النبي S نهى عن البيع وال�صراء في الم�صجد«)2).. 1

وجه الدلالة: اأن النبي S نهى عن البيع وال�صراء في الم�صجد، والنهي 
الم�صجد،  في  اللبث  هو  الاعتك�ف  حقيقة  لاأن  الكراهة،  على  محمول 

والبيع وال�صراء لا يخرجه عن ذلك)3).

المن�ق�صة: �صبق من�ق�صة هذا عند ذكر اأدلة الق�ئلين ب�لتحريم. 

لله . 2 خ�ل�صة  و�ص�رت  العب�د،  حقوق  عن  تحرزت  الم�صجد  بقعة  اأن 
تع�لى، فيكره �صغله� ب�لبيع وال�صراء)4).

وال�صراء، . 3 البيع  يمنع�ن  لا  حكمهم�،  تغليظ  مع  والحج  ال�صوم  اأن 
فكذلك الاعتك�ف )5).

المن�ق�صة: ين�ق�س من وجهين: 

الاأول: اأن هذا قي��س مع الف�رق، وذلك اأن ال�صوم لا يخت�س بمو�صع 
بموا�صع  اخت�س  واإن  والحج  مك�ن،  كل  في  فعله  ي�صح  بل  معين، 
معينة اإل اأنه ي�شح فيها البيع وال�شراء اإل ما ي�شترط له الم�شجد، 
ب�لم�ص�جد،  يخت�س  الذي  الاعتك�ف  بخلف  وهذا  الطواف،  وهو 

فلم ي�صح البيع وال�صراء فيه، للنهي عن ذلك.

الث�ني: اأن هذا قي��س في مق�بلة الن�س، فل ي�صح.

)1) ينظر: الك�في )0/1)4)، �صرح العمدة )797/2)، �صرح الزرك�صي )3/)1).
)2) �صبق تخريجه.

)3) ينظر: الح�وي )7/3)3).
)4) ينظر: المب�شوط )121/3)، تبيين الحق�ئق )351/1)، البن�ية )130/4).

)5) ينظر: الح�وي )7/3)3).
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لاأن المعتكف منقطع اإلى الله في الم�صجد، فل ينبغي له اأن ي�صتغل ب�أمور . 4
الدني�)1).

ا�صتغ�ل  لاأن  الكراهة،  لا  التحريم  يقت�صي  التعليل  هذا  اأن  المن�ق�صة: 
المعتكف ب�لتج�رة في الم�صجد ين�في الاعتك�ف.

اأدلة القول الثالث: 

من . 1 وال�صراء  البيع  اإب�حة  على  الدالة  وال�صنة  الكت�ب  من  العموم�ت 
غير فرق بين الم�صجد وغيره)2).

المن�ق�صة: اأن هذه العموم�ت مخ�صو�صة ب�لاأدلة الدالة على النهي عن 
البيع وال�صراء في الم�صجد.

اأن النبي S ك�ن يتحدث مع الن��س في اعتك�فه)3)، والبيع وال�صراء . 2
من جن�س الكلم المب�ح، فل ب�أ�س به للمعتكف.

المن�ق�صة: ين�ق�س من وجهين: 

الاأول: الت�صليم ب�أن النبي S ك�ن يتحدث مع الن��س في اعتك�فه، لكن 
ك�ن يتحدث بغير البيع وال�صراء.

لكنه يمنع في  الكلم،  واإن ك�ن من جن�س  وال�صراء  البيع  اأن  الث�ني: 
الم�صجد لمجيء الاأح�ديث ب�لنهي عن ذلك، و�صي�نة للم�ص�جد عن 

الاأمور الدنيوية.

لاأن البيع وال�صراء كلم مب�ح، فلم يكره، قي��صً� على غيره من الحديث . 3
المب�ح)4).

)1) ينظر: البحر الرائق )2/)32)، ح��صية ابن ع�بدين )448/2)، اأ�صنى المط�لب )434/1).
)2) ينظر: بدائع ال�صن�ئع )2/)11)، المحلى )9/3)1).

)3) ينظر: المب�شوط )121/3).
)4) ينظر: البي�ن )3/)59).
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المن�ق�صة: ين�ق�س من وجهين: 

الاأول: اأن هذا القي��س في مع�ر�صة الن�س، فيكون ف��صدًا.

يح�صره  وال�صراء  البيع  اأن  وذلك  الف�رق،  مع  قي��س  اأن هذا  الث�ني: 
في  يقع  حتى  �صلعته  و�صف  في  الب�ئع  يب�لغ  وقد  والحلف،  اللغو 
الكذب، كم� اأنه لا يخلو من ارتف�ع الاأ�صوات، وهذا يوجب �صي�نة 

الم�ص�جد عن ذلك، وهذا بخلف الكلم المب�ح.

والبيع . 4 الله،  اإلى  التقرب  بنية  الم�صجد  في  الاإق�مة  هو  الاعتك�ف  لاأن 
وال�صراء لا يخرجه عن ذلك)1).

المن�ق�صة: اأن حقيقة الاعتك�ف الح�صية، واإن وجدت مع البيع وال�صراء، 
اأو  البيع  تنعدم، وذلك بح�صب كثرة  اأو  المعنوية تختل  اأن حقيقته  اإلا 

قلته.

الترجيح: 

يترجح القول الاأول، وهو تحريم البيع وال�صراء على المعتكف في الم�صجد، 
وذلك لم� ي�أتي: 

اأولًا: قوة اأدلة هذا القول، ومن�ق�صة اأدلة الاأقوال الاأخرى.

ث�نيً�: اأن النبي S نهى عن اإن�ص�د ال�ص�لة في الم�صجد، ودع� على الن��صد 
له�، وعلل ذلك ب�أن الم�ص�جد لم تبن لهذا، وهذا التعليل متحقق في 
البيع وال�صراء، اإذ الم�ص�جد لم تبن للتج�رة، وم� لم تبن له لا يفعل 
واإجراء  القراآن،  وقراءة  وال�صلة،  الله،  لذكر  بنيت  واإنم�  فيه�، 
له� بمنزلة  وجعل  له� عن مق�صوده�،  اإخراج  فيه�  وال�صراء  البيع 
الاأ�صواق، بل التج�رة اأولى بهذا الحكم من ن�صد ال�ص�لة، اإذ المف��صد 

)1) ينظر: المحلى )411/3، )42).
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اأعظم من مف��صد ن�صد ال�ص�لة، وذلك  الح��صلة منه� في الم�صجد 
اأن البيع وال�صراء فيه يح�صره اللغو والحلف، ويحت�ج اإلى مراجعة 
ومم�ك�صة، وقد لا ي�صلم الب�ئع من الكذب والمب�لغة في و�صف المبيع، 
اللغو،  وح�صول  الاأ�صوات،  رفع  فيه  م�  ف�أقل  ذلك،  من  �صلم  ولو 
والواجب �صي�نة الم�ص�جد عن ذلك كله تعظيمً� واحترامً� له�، لقوله 

)ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بى  بي  تج  تح    تخ   تع�لى: 
تم    تىتي( ]النور[، ولقوله: »اإن هذه الم�ص�جد لا ت�صلح 
وال�صلة،  الله،  لذكر  هي  اإنم�  القذر،  ولا  البول  هذا  من  ل�صيء 

وقراءة القراآن«)1).

ث�لثً�: اأن هذه الم�ص�ألة ورد فيه� ن�صو�س بخ�صو�صه�، وهي على نوعين: 

في  والاأ�صل  الم�صجد،  في  وال�صراء  البيع  عن   S النبي  نهي  الاأول: 
النهي اأنه للتحريم.

الث�ني: اأمره S ب�لدع�ء على من ب�ع في الم�صجد وا�صترى فيه: اأن 
لا يربح الله تج�رته، مع�قبة له بنقي�س ق�صده، وتنفيًرا وترهيبً� 
اأبلغ زاجر عن فعل التج�رة في الم�صجد  من مثل فعله)2)، وهذا 
اإذا علم اأن الن��س �صيدعون عليه ب�أن لا يتحقق له� مق�صوده من 

البيع.

اأن بيع المعتكف و�صراءه في الم�صجد ين�في الاعتك�ف، وي�صغله عن  رابعً�: 
تحقيق مق��صده، وم� ينبغي اأن يكون عليه ح�ل المعتكف من الانقط�ع 
عن الخلق، والا�صتغ�ل بعب�دة الخ�لق، والاإقب�ل عليه ب�لقرب�ت من 

ال�صلة، والذكر، والدع�ء، وتلوة القراآن، والتفكر.
)1) �صبق تخريجه.

)2) ينظر: في�س القدير )1/)35).
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المطلب الثاني
ال�صراء لحاجة المعتكف

بع�س المعتكفين قد يقوم ب�صراء م� يحت�ج اإليه من طع�م و�صراب وغيرهم� 
اأ�صح�ب  مع  الحديثة  الات�ص�ل  و�ص�ئل  ب��صتخدام  وذلك  الاعتك�ف،  اأي�م 
المحلت، وهو في الم�صجد، اإم� ب�لات�ص�ل مب��صرة اأو ب�لدخول على مواقعه� 

على ال�صبكة العنكبوتية، فم� حكم ذلك؟

التي  الم�صجد  في  و�صرائه  المعتكف  بيع  حكم  على  مبنية  الم�ص�ألة  هذه 
تقدمت، والخلف ال�ص�بق يجري فيه�، لكن نُقل عن بع�س الق�ئلين ب�لتحريم 
الترخي�س في ذلك، ق�ل الاإم�م اأحمد في رواية حنبل)1): “المعتكف لا يبيع ولا 
ي�صتري اإلا م� لابد له منه، طع�م اأو نحو ذلك، ف�أم� التج�رة والاأخذ والعط�ء 

فل يجوز �صيء من ذلك”)2).

وق�ل ابن قدامة: “ولي�س للمعتكف بيع ولا �صراء اإلا لم� لا بد منه، ك�لطع�م 
ونحوه”)3).

فقد ذهب الاإم�م اأحمد في هذه الرواية، والموفق اإلى التفريق بين اأن يكون 
البيع وال�صراء للح�جة اأو اأن يكون للتج�رة، ف�أج�زا الاأول دون الث�ني، وذلك 

ب�صرطين: 

الاأول: اأن يكون فيم� لا بد منه.

الث�ني: اأن لا يكون له من ي�أتيه بذلك)4).
)1) هو حنبل بن اإ�صح�ق بن حنبل، اأبو علي ال�صيب�ني، هو ابن عم الاإم�م اأحمد، �صمع منه الم�صند، ك�ن ثقة 

ثبتً�، م�ت �صنة ثلث و�صبعين ومئتين. 
ينظر: طبق�ت الحن�بلة )1 / 143)، المق�صد الاأر�صد في ذكر اأ�صح�ب الاإم�م اأحمد )1/ 5)3).

)2) المغني )200/3)، ال�صرح الكبير )29/7))، الفروع )198/3)، المبدع )3/)7)، الاإن�ص�ف )385/3).
)3) الك�في )0/1)4).

)4) ينظر: المغني )200/3)، الفروع )198/3)، الاإن�ص�ف )385/3).
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وتعليل هذه الرواية: 

ح�جة المعتكف لذلك لعدم وجود من ي�أتي له بذلك، فيكون معذورًا)1).. 1

المن�ق�صة: اأن ح�جة المعتكف تندفع بخروجه من الم�صجد، و�صرائه م� 
يحت�ج اإليه، وي�صلم بهذا من الوقوع في ارتك�ب النهي.

قي��صً� على جواز الخروج من الم�صجد ل�صراء الطع�م وال�صراب اإذا لم . 2
يكن له من ي�أتيه به)2).

المن�ق�صة: اأن هذا قي��س مع الف�رق، وذلك اأن خروج المعتكف ل�صراء 
م� يحت�ج اإليه اإذا لم يجد من ي�أتيه به ج�ئز، وهذا بخلف ال�صراء في 

الم�صجد، فقد ج�ءت الاأدلة ب�لنهي عنه.

الترجيح: الذي يظهر هو رجح�ن القول ب�لتحريم، وذلك لم� ي�أتي: 

مطلقً�، . 1 الم�صجد  في  وال�صراء  البيع  تحريم  على  الدالة  الاأدلة  لعموم 
�صواء اأك�ن ذلك لح�جة اأم لغير ح�جة.

ف�عل . 2 على  ودع�  الم�صجد،  في  ال�ص�لة  ن�صدان  عن  نهى   S النبي  اأن 
ذلك، ولم يرخ�س فيه، مع اأن الح�جة قد تدعو اإلى ذلك، لكون الم�صجد 
هو المك�ن الذي �ص�عت فيه اأو قريبً� منه، وهو مو�صع اجتم�ع الن��س، 
و�ص�حبه� م�صتغل القلب به�، وغيره م�أمور بم�ص�عدته ودلالته عليه�، 
ف�إذا منع من ن�صدان ال�ص�لة في الم�صجد مع وجود الح�جة، فغيره من 
للأغرا�س  الم�ص�جد لم تبن  لاأن  وذلك  اأولى،  ب�ب  دنيوي من  اأمر  كل 

الدنيوية، واإنم� بنيت لذكر الله وقراءة القراآن، وال�صلة.

ويدل لذلك م� ج�ء »اأن النبي S لم� �صلى، ق�م رجل، فق�ل: من دع� 
)1) ينظر: الفروع )198/3).

)2) ينظر: الفروع )198/3)، الاإن�ص�ف )385/3).
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اإلى الجمل الاأحمر؟ فق�ل النبي S: لا وجدت، اإنم� بنيت الم�ص�جد 
لم� بنيت له«)1).

والظ�هر من طلب الرجل لجمله في الم�صجد اأنه �ص�ع في مك�ن قريب 
به  ويلحق  ذلك،  في  معتبرة  غير  الح�جة  اأن  على  يدل  وهذا  منه، 

ال�صراء لح�جة المعتكف.
ي�أتيه . 3 من  يجد  لم  اإذا  اإليه  يحت�ج  م�  �صراء  من  يمكنه  المعتكف  لاأن 

به، وذلك ب�لخروج من الم�صجد، والخروج من الم�صجد للح�جة ج�ئز 
للمعتكف، وبهـذا تندفع ح�جته، ق�ل الزرك�صي: “له اأن ي�صتري م� لا 

بد له منه من م�أكول ونحوه، لكن خ�رج الم�صجد”)2).
اأي�م  اإليه   ويمكن المعتكف الخروج من هذا المحظور، و�صراء م� يحت�ج 

اعتك�فه بواحد من طرق ثلث: 
الاأول: اأن يوكل بع�س الن��س في �صراء م� يحت�ج اإليه.

تقوم  التي  الجه�ت  مع  ات�ص�ل  ويجري  الم�صجد،  من  يخرج  اأن  الث�ني: 
بتوفير م� يحت�ج اإليه.

المعتكف،  قبل دخوله  المحلت  اأ�صح�ب  مع  البيع  يعقد عقد  اأن  الث�لث: 
ويتفق معهم على اإي�ص�له له في الم�صجد اأي�م اعتك�فه. 

المطلب الثالث
الآثار المترتبة على البيع وال�صراء في الم�صجد

الأثر الأول: انعقاد البيع: 
اإن خ�لف المعتكف، وب�ع في الم�صجد، ففي �صحة البيع قولان لاأهل العلم: 

)1) اأخرجه م�صلم في كت�ب الم�ص�جد، ب�ب النهي عن ن�صد ال�ص�لة في الم�صجد )397/1) )9)5).
)2) �صرح الزرك�صي )17/3).
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القول الاأول: اأن البيع �صحيح مع الكراهة، وهذا مذهب جمهور الفقه�ء 
اأحد  في  والحن�بلة  وال�ص�فعية)3)،  والم�لكية)2)،  الحنفية)1)،  من 
الوجهين)4)، والظ�هرية)5)، وهو اختي�ر ال�صيخ تقي الدين)))، بل حكى 
ابن بط�ل)7) الاإجم�ع على �صحته، فق�ل: “وقد اأجمع العلم�ء اأن م� 

عقده من البيع في الم�صجد اأنه لا يجوز نق�صه”)8). 

القول الث�ني: اأن البيع ب�طل، وهو مذهب الحن�بلة في اأ�صح الوجهين)9)، 
ق�ل في الاإن�ص�ف: “قلت: ق�عدة المذهب تقت�صي عدم ال�صحة”)10).

الأدلة: 

اأدلة القول الأول: 

عن اأبي هريرة اأن ر�صول الله S ق�ل: »اإذا راأيتم من يبيع اأو يبت�ع في . 1
الم�صجد، فقولوا: لا اأربح الله تج�رتك«)11). 

 وجه الدلالة: من وجهين: 
)1) المب�شوط )121/3)، بدائع ال�صن�ئع )2/)11)، تبيين الحق�ئق )351/1)، العن�ية )397/2)، البحر 

الرائق )2/)32).
منح   ،(71/4( الد�صوقي  ح��صية   ،(72/7( للخر�صي  خليل  مخت�صر  �صرح   ،(14/(( الجليل  )2) مواهب 

الجليل )90/8)، الفواكه الدواني )334/2).
اأ�صنى المط�لب )9/1)2)، اإعلم ال�ص�جد ب�أحك�م الم�ص�جد �س 324،  )3) المجموع )177/2)، ))/530)، 

ح��صية الجمل )54/2)، تحفة الحبيب )211/2).
)4) المغني )4/)20)، الفروع )198/3)، الاإن�ص�ف )385/3)، فتح الب�ري لابن رجب )347/3).

)5) المحلى )571/7).
))) الاإن�ص�ف )3/)38).

)7) هو اأبو الح�صن علي بن خلف بن بط�ل القرطبي، الاإم�م الح�فظ المحدث الفقيه، ك�ن من كب�ر الم�لكية، 
عني ب�لحديث العن�ية الت�مة، توفي �صنة 449هـ، له م�صنف�ت منه�: �صرح �صحيح البخ�ري.

ينظر: �صير اأعلم النبلء )47/18)، �صجرة النور الزكية )115/1).
)8) �صرح �صحيح البخ�ري )105/2).

)9) الاإن�ص�ف )385/3)، ك�ص�ف القن�ع )2/))3)، )188/3)، الرو�س المربع �س )18، معونة اأولي النهى 
)151/3)، مط�لب اأولي النهى )255/2).

.(385/3( (10(
)11) �صبق تخريجه.
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بف�ص�د  يخبر  ولم  الم�صجد،  في  البيع  عن  نهى   S النبي  اأن  الاأول: 
البيع)1).

الث�ني: اأن البيع لو لم يكن منعقدًا لم يكن لهذا الكلم معنى)2). 

اأن البيع تم ب�أرك�نه و�صروطه، ولم يثبت وجود مف�صد له، وكونه منهيًّ� . 2
في  والغ�س)5)  والت�صرية)4)،  ك�لتدلي�س)3)،  ف�ص�ده،  يوجب  لا  عنه 

البيع))).

الاإجم�ع على �صحة البيع اإذا وقع في الم�صجد، فقد حك�ه غير واحد من . 3
اأهل العلم)7).

لوجود  نظرًا  الم�ص�ألة،  هذه  في  الاإجم�ع  حك�ية  �صحة  عدم  المن�ق�صة: 
المخ�لف. 

اأدلة القول الثاني: 

يمكن الا�صتدلال للحن�بلة اأن النبي S نهى عن البيع في الم�صجد، والنهي 
لكنهم �صرحوا في موا�صع في  واإن ك�نوا لم يذكروا ذلك،  الف�ص�د،  يقت�صي 
تعليل بطلن بع�س البيوع المنهي عنه�: اأن النهي يقت�صي الف�ص�د، منه� عدم 

)1) ينظر: المغني )4/)20).
)2) ينظر: �صحيح ابن خزيمة )274/2-275)، اإعلم ال�ص�جد ب�أحك�م الم�ص�جد �س 324.

)3) هو اأن يفعل الب�ئع في ال�صلعة م� يزيد به الثمن، ولو لم يكن عيبً�.
ينظر: المبدع )79/4)، �صرح منتهى الاإرادات )42/2)، مط�لب اأولي النهى )105/3).

)4) هو ترك حلب الن�قة اأو غيره� اأي�مً�، حتى يجتمع لبنه�، فيظن الم�صتري اأن ذلك لكثرة اللبن.
الزرك�صي  �صرح  المحت�ج )451/2)،  مغني  المط�لب )1/2))،  اأ�صنى  والاإكليل ))/349)،  الت�ج  ينظر: 

)558/3)، المبدع )79/4).
)5) قيل: “هو ا�صتم�ل المبيع على و�صف نق�س، لو علم به الم�صتري لامتنع من �صرائه”.

وقيل: “اإظه�ر اأحد المتع�قدين اأو غيره العقد بخلف الواقع بو�صيلة قولية اأو فعلية، وكتم�ن و�صف غير 
مرغوب فيه، لو علم به اأحد المتع�قدين لامتنع من التع�قد عليه”.

ينظر: الدرر ال�صنية في الاأجوبة النجدية ))/0))، الغ�س واأثره في العقود �س 34.
))) ينظر: المغني )4/)20)، اأحك�م القراآن للج�ص��س )70/3)).

)7) ينظر: �صرح �صحيح البخ�ري لابن بط�ل )105/2)، �صبل ال�صلم )232/1)، نيل الاأوط�ر )185/2)، 
تحفة الاأحوذي )230/2).
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لا  البيع  ك�ن  ف�إذا  الث�ني)1)  ندائه�  بعد  الجمعة  تلزمه  ممن  البيع  انعق�د 
ينعقد، لاأنه نهى عنه لمعنى يعود اإلى زم�نه، فكذلك البيع لا ينعقد اإذا نهي 

عنه لمعنى يعود اإلى مك�نه.

الاإطلق،  �صبيل  الف�ص�د على  يقت�صي  النهي  اأن  الت�صليم  المن�ق�صة: عدم 
�شروطه،  �شرط من  اأو  البيع  ذات  اإلى  يعود  كان  اإذا  الف�شاد  يقت�شي  واإنما 

وهذا غير متحقق في النهي عن البيع في الم�صجد.

الراجح: 

يترجح القول الاأول، واأن البيع �صحيح مع الكراهة، وذلك لم� ي�أتي: 

اأولًا: لقوة اأدلة اأ�صح�ب هذا القول، ومن�ق�صة دليل الق�ئلين ب�لبطلن.

يربح  لا  اأن  الم�صجد  في  يبيع  من  على  ب�لدع�ء  اأمر   S النبي  اأن  ث�نيً�: 
الله تج�رته، والدع�ء عليه يقت�صي اأن البيع انعقد، واإلا فكيف يدعو 

عليه ب�لخ�ص�رة في بيعه، وعدم الربح فيه، وبيعه لم ينعقد.

ث�لثً�: اأن النبي S نهى عن البيع، في الم�صجد، ولو ك�ن ب�طلً لاأخبر به، 
كم� نهى عن البيع، لاأن المو�صع مو�صع بي�ن، ولا يجوز ت�أخير البي�ن 

عن وقت الح�جة.

في  متحقق  وهذا  �صروطه،  وتوفر  اأرك�نه،  بتم�م  ينعقد  البيع  اأن  رابعً�: 
البيوع،  من  كغيره  ب�صحته،  فيحكم  الم�صجد،  في  الح��صل  البيع 
وكونه منهيًّ� عنه لا يلزم ف�ص�ده؛ لاأن النهي عن ال�صيء اإذا ك�ن لا 
خ�رج  و�صف  اإلى  واإنم�  �صرطه،  اإلى  ولا  عنه،  المنهي  بذات  يتعلق 
اأهل  الف�ص�د، وهذا الذي عليه المحققون من  عنه، ف�إنه لا يقت�صي 
العلم)2)، وهذا متحقق في البيع في الم�صجد، ف�إن النهي لا يعود اإلى 
في  معنى  اإلى  يعود  واإنما  �شروطه،  من  �شرط  اإلى  ول  البيع،  نف�ص 

)1) ينظر: معونة اأولي النهى )55/4)، �صرح منتهى الاإرادات )22/2)، الرو�س المربع �س 234.
)2) ينظر: مجموع الفت�وى )281/29)، فتح الب�ري )374/4)، البحر المحيط )380/3).



292

د.  سعد بن عبدالعزيز الشويرخ

غيره، وهو وقوعه في الم�صجد، وهذا الو�صف منف�صل عنه، بدليل 
اأن البيع لو وقع خ�رج الم�صجد لك�ن �صحيحً�. 

خ�م�صً�: حديث اأبي هريرة اأن النبي S ق�ل: »لا ت�صروا الاإبل والغنم، 
�ص�ء  اإن  يحتلبه�،  اأن  بعد  النظرين  بخير  ف�إنه  بعد  ابت�عه�  فمن 

اأم�صك، واإن �ص�ء رده�، و�ص�ع تمر«)1). 

اأثبت  حيث  معه�)2)،  البيع  و�صحح  الت�صرية،  عن   S النبي  نهى  فقد 
الخي�ر للم�صتري، وثبوت الخي�ر يقت�صي �صحة البيع، لاأنه اأثر من اآث�ر البيع 

ال�صحيح، فل يلزم من النهي ف�ص�د العقد.

الأثر الثاني: �ضحة العتكاف: 

اأهل العلم في بطلن  اإن ب�ع المعتكف وا�صترى في اعتك�فه، فقد اختلف 
اعتك�فه على قولين: 

من  الفقه�ء  جمهور  مذهب  وهذا  يبطل،  لا  الاعتك�ف  اأن  الاأول:  القول 
الحنفية)3)، والم�لكية)4)، وال�ص�فعية)5)، والحن�بلة))).

)1) اأخرجه البخ�ري في كت�ب البيوع، ب�ب النهي للب�ئع اأن لا يحفل الاإبل والبقر والغنم )102/2) )2148)، 
وم�صلم في كت�ب البيوع، ب�ب حكم بيع الم�صراة )1158/3) )1524).

)2) ينظر: المعونة )1051/2)، المهذب )1/)37)، تكملة المجموع )298/11)، المغني )108/4)، الممتع في 
�صرح المقنع )3/)9)، ال�صرح الكبير )5/11)3).

)3) مذهب الحنفية جواز بيع المعتكف و�صرائه في الم�صجد، ومن فعل م� يجوز له لم يبطل اعتك�فه، كم� اأنهم 
لم� ذكروا مبطلت الاعتك�ف لم يذكروا البيع وال�صراء من �صمنه�.

 ،(398/2( العن�ية   ،(403  ،400  -399/2( القدير  فتح   ،(11(-115/2( ال�صن�ئع  بدائع  ينظر: 
الجوهرة النيرة )147/1)، مجمع الاأنهر )257/1).

)4) ذكر الم�لكية مبطلت الاعتك�ف، ولم يذكروا بيع المعتكف و�صرائه، وهذا يقت�صي عدم بطلن الاعتك�ف 
به، كم� اأن البيع وال�صراء عندهم مكروه، ولي�س بمحرم.

ينظر: الت�ج والاإكليل )398/3-399)، �صرح مخت�صر خليل للخر�صي )8/2)2-270)، ح��صية الد�صوقي 
)543/1-545)، منح الجليل )2/))8-1)1).

اأ�صنى   (392/2( الط�لبين  رو�صة   ،(529/(( المجموع   ،(3(7/3( الكبير  الح�وي   ،(59(/3( )5) البي�ن 
المط�لب )434/1).

اأولي  مط�لب   ،(3((/2( القن�ع  ك�ص�ف   ،(387/3( الاإن�ص�ف   ،(200/3( الفروع   ،(4(0/1( ))) الك�في 
النهى )255/2).
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القول الث�ني: اأن الاعتك�ف يبطل، وهو قول لبع�س الحن�بلة)1).

الأدلة: 

اأدلة القول الأول: 

لاأن البيع اإنم� ين�في حرمة الم�صجد لا الاعتك�ف)2).. 1

وال�صراء في . 2 والبيع  القربة،  بنية  الم�صجد  اللبث في  لاأن الاعتك�ف هو 
الم�صجد لا يخرجه عن ذلك)3).

قي��صً� على �ص�ئر المحرمً�ت التي لا تخرج المعتكف عن اأهلية العب�دة)4).. 3

اأدلة القول الثاني: 

والاعتك�ف . 1 محرمً�،  ارتكب  الم�صجد  في  و�صرائه  ببيعه  المعتكف  لاأن 
قربة، والمع�صية تخرجه عن كونه قربة، فكيف يتقرب بم� هو ع��س 

به)5).

المن�ق�صة: اأن البيع وال�صراء واإن ك�ن محرمً� في الم�صجد اإلا اأنه لا يبطل 
الاعتك�ف، لاأن النهي لا يعود اإلى نف�س الاعتك�ف، واإنم� يعود اإلى اأمر 

خ�رج عنه، فهو كم� لو تكلم بكلم محرم، لا يبطل اعتك�فه.

لاأن البيع وال�صراء ين�في الاعتك�ف، لاأنه اإذا اأكثر من البيع وال�صراء في . 2
الم�صجد �ص�ر قعوده في الم�صجد للبيع وال�صراء لا للعتك�ف))).

المن�ق�صة: اأن المبطل للعب�دة لا يختلف بكون كونه كثيًرا اأو قليلً، فم� 
)1) الفروع )200/3)، الاإن�ص�ف )387/3).

)2) ينظر: اأ�صنى المط�لب )434/1)، الك�في )0/1)4)، الفروع )200/3)، المبدع )3/)7).
)3) ينظر: البي�ن )3/)59)، الح�وي الكبير )7/3)3)، المهذب مع المجموع ))/)52).

)4) ينظر: ك�ص�ف القن�ع )2/))3)، مط�لب اأولي النهى )255/2).
)5) ينظر: الفروع )200/3)، الاإن�ص�ف )387/3).

))) ينظر: المجموع ))/558)، الفروع )200/3).
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البيع  لا يبطل قليله، فكذلك لا يبطل كثيره)1)، والاعتك�ف لا يبطله 
القليل، فكذلك لا يبطله البيع الكثير.

الراجح:

يترجح القول الاأول، وهو عدم بطلن الاعتك�ف ببيع المعتكف و�صرائه في 
الم�صجد، وذلك لم� ي�أتي: 

اأولًا: قوة تعليلت اأ�صح�ب هذا القول، ومن�ق�صة تعليلت القول الث�ني.

ث�نيً�: اأن حرمة البيع وال�صراء لي�صت لاأجل الاعتك�ف، واإنم� لوقوعه في 
الم�صجد، والم�ص�جد لم تبن لهذا، فل يكون مبطلً للعتك�ف. 

ث�لثً�: اأن البيع وال�صراء لا يفوت به ركن الاعتك�ف، وهو اللبث في الم�صجد 
وملزمته.

 

)1) ينظر: المجموع ))/559).
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المبحث الثاني
الخروج من الم�صجد

وفيه ثلثة مط�لب: 

المطلب الأول
الخروج من الم�صجد للدخول فيه لمكان العتكاف 

قد يكون المك�ن الذي يرغب المعتكف في الجلو�س فيه للعتك�ف، والمن��صب 
له لا يمكنه الو�صول اإليه اإلا ب�لخروج من الم�صجد، كم� لو ك�ن الدور الث�ني، اأو 
م�صلى الن�ص�ء، اأو غرفة، لكن ب�به� خ�رج الم�صجد، فم� حكم خروج المعتكف 

من الم�صجد للدخول فيه للمك�ن الذي يرغب في الاعتك�ف فيه؟

هذه الم�ص�ألة يمكن تخريجه� على م� هو داخل في حدود الم�صجد وم�صم�ه، 
ولا يمكن الو�صول اإليه اإلا ب�لخروج من الم�صجد، وقد تكلم الفقه�ء عم� هو 
�صبيه بذلك، وهو خروج المعتكف اإلى من�رة الم�صجد اإذا ك�نت فيه، لكن ب�به� 
خ�رجه، وقد اختلف الفقه�ء في انقط�ع الاعتك�ف بخروج المعتكف اإليه� على 

قولين: 

الم�صجد لا  ب�به� خ�رج  التي  المن�رة  اإلى  المعتكف  اأن خروج  الاأول:  القول 
يقطع اعتك�فه، وهو مذهب الحنفية)1)، وال�ص�فعية)2) ب�شرط اأن يكون 
)1) المب�شوط )3/)12)، تبيين الحق�ئق )350/1)، فتح القدير )394/2)، البحر الرائق )2/)32) ح��صية 

ابن ع�بدين )444/2).
 ،(202/2( المحت�ج  مغني   ،(441/1( المط�لب  اأ�صنى   ،(404/2( الط�لبين  رو�صة   ،(587/3( )2) البي�ن 

نه�ية المحت�ج )231/3)، ح��صية البجيرمي على الخطيب )414/2).
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ب�به� في الم�صجد، اأو في رحبته)1)، وهو مذهب الم�لكية في الم�صهور مع 
الكراهة )2)، وقول لبع�س الحن�بلة)3). 

بل  اعتك�فه  يف�صد  لم  المئذنة  �صعد  “ولو  ال�صن�ئع:  بدائع  في  ج�ء 
خلف، واإن ك�ن ب�ب المئذنة خ�رج الم�صجد”)4).

حق  في  مكروه  هو  “ومم�  للخر�صي:  خليل  مخت�صر  �صرح  في  وج�ء 
المعتكف اأن يرقى المن�ر للأذان”)5). 

في  مبنية  تكون  اأن  اأحدهم�:  ح�لان:  “للمن�رة  المجموع:  في  وق�ل   
المت�صلة  رحبته  اأو  الم�صجد  في  ب�به�  يكون  اأو  رحبته،  في  اأو  الم�صجد، 
به، فل ي�صر المعتكف �صعوده�، �صواء �صعده� للأذان اأو غيره،...،، 

هكذا �صرح به الاأ�صح�ب، واتفقوا عليه”))). 
الم�صجد  خ�رج  ب�به�  التي  المن�رة  اإلى  المعتكف  خروج  اأن  الث�ني:  القول 

يقطع اعتك�فه، وهو مذهب الحن�بلة )7).
ج�ء في الفروع: “واإن ك�ن ب�به� خ�رجً� منه، بحيث لا ي�صتطرق اإليه� اإلا 
خ�رج الم�صجد اأو ك�نت خ�رج الم�صجد،...، فخرج للأذان بطل اعتك�فه”)8).

الأدلة: 
اأدلة القول الأول: 

عللوا لذلك ب�لتعليلت الاآتية: 
)1) الرحبة عند ال�ص�فعية هي: م� ك�ن خ�رجً� عن الم�صجد، م�ص�فً� اإليه، محجرًا عليه لاأجله.

ينظر: البي�ن )587/3)، المجموع ))/534)، اأ�صنى المط�لب )224/1).
الد�صوقي  ح��صية   ،(275/2( للخر�صي  خليل  مخت�صر  �صرح   ،(53(/2( الذخيرة   ،(294/1( )2) المدونة 

)548/1)، الت�ج والاإكليل )3 /407).
)3) ال�صرح الكبير )13/7))، الاإن�ص�ف )4/3)3)، المبدع )4/3)).

.(114/ 2( (4(
.(275/2( (5(
.(505/ (( (((

)7) الاإن�ص�ف )4/3)3)، المبدع )4/3))، �صرح منتهى الاإرادات )501/1)، مط�لب اأولي النهى )233/2)، 
الرو�س المربع �س 184.

.(151/3( (8(
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لاأن المئذنة من الم�صجد بدليل اأنه يمنع فيه� كل م� يمنع في الم�صجد من . 1
البول والغ�ئط ونحوهم�، كم� اأنه لا يجوز بيعه�، ف�أ�صبهت زاوية من 

زواي� الم�صجد)1).

المن�ق�صة: اأن الاإ�صك�ل لي�س في كون المئذنة من الم�صجد، لكن في خروج 
المعتكف خ�رج الم�صجد حتى ي�صل اإليه�.

الجواب: اأن خروجه من الم�صجد اإنم� هو من اأجل الدخول فيه، فهو 
يخرج من الم�صجد حتى يدخل فيه مرة اأخرى.

القي��س على الخروج اإلى �صطح الم�صجد)2).. 2

�صطح  اإلى  الخروج  اأن  وذلك  الف�رق،  مع  قي��س  هذا  اأن  المن�ق�صة: 
الم�صجد لا يقت�صي الخروج خ�رج الم�صجد، وهذا بخلف المن�رة التي 

ب�به� خ�رج الم�صجد.

يقطع . 3 لا  الم�صجد  رحبة  في  ب�به�  التي  المن�رة  اإلى  المعتكف  خروج  اأن 
الاعتك�ف، لاأن الرحبة من جملة الم�صجد)3).

المن�ق�صة: �صبق من�ق�صته عند من�ق�صة التعليل الاأول، والجواب عنه.

اأدلة القول الثاني: 

عللوا لذلك: 

اأن المعتكف خرج من الم�صجد اإلى المن�رة، لاأمر منه بد، فبطل اعتك�فه، 
كم� لو خرج اإليه� لغير الاأذان)4). 

)1) ينظر: بدائع ال�صن�ئع )2 /114).
)2) ينظر: المجموع )) /505)، الغرر البهية )251/2).
)3) ينظر: الح�وي الكبير )370/3)، البي�ن )587/3).

)4) ينظر: الفروع )151/3)، الاإن�ص�ف )4/3)3)، �صرح منتهى الاإرادات )501/1)، مط�لب اأولي النهى 
.(233/2(
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المن�ق�صة: ين�ق�س من وجهين: 

الاأول: اأن خروج المعتكف من الم�صجد هو خروج اإلى مك�ن يعد منه، مع ق�صر 
الزمن الذي يحت�ج اإليه في الو�صول اإلى المن�رة، لكونه� قريبة منه.

اأن خروج المعتكف هو خروج لاأمر منه بد، بل قد  الث�ني: عدم الت�صليم 
يحت�ج اإلى الخروج اإليه� فيم� �صبق للأذان.

الترجيح:

يترجح القول الاأول، وهو اأن خروج المعتكف اإلى من�رة الم�صجد التي ب�به� 
خ�رج الم�صجد لا يقطع اعتك�فه، وذلك لوج�هة تعليل اأ�صح�ب هذا القول، 

ومن�ق�صة تعليل اأ�صح�ب القول الث�ني.

الم�صجد،  اإلى م� يدخل في م�صمى  المعتكف  ف�إن خروج  وبن�ء على ذلك، 
كم�صلى الن�ص�ء اأو الدور الث�ني، اأو الغرف التي تكون اأبوابه� خ�رج الم�صجد 

لا يقطع الاعتك�ف، وذلك لم� ي�أتي: 

المن�رة  اإلى  المعتكف  اأن خروج  من  الفقه�ء  ذكره  م�  على  تخريجً�  اأولًا: 
التي ب�به� خ�رج الم�صجد لا يقطع الاعتك�ف، بل الخروج اإلى الم�صلى 
متخذة  موا�صع  لاأنه�  المن�رة،  من  بهذا الحكم  اأولى  الث�ني  الدور  اأو 
لل�صلة، والاعتك�ف، وهذا بخلف المن�رة التي لم تتخذ لل�صلة، ولا 

للعتك�ف، واإنم� تتخذ للإعلم ب�لاأذان.

اأن المعتكف بهذا الخروج لا يعد ت�ركً� للعتك�ف، بل هو �ص�عٍ في  ث�نيً�: 
ملزمة الم�صجد، وحب�س نف�صه فيه، وتحقيق مق��صد الاعتك�ف على 
اأكمل الوجوه ب�ختي�ر المك�ن المن��صب لذلك من الانقط�ع عن الخلق، 
القراآن،  وتلوة  ال�صلة،  من  للعب�دات  والتفرغ  الخ�لق،  ومن�ج�ة 

والذكر، والدع�ء، والتفكر.
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ث�لثً�: اأن هذه الاأم�كن في الغ�لب مت�صلة ب�لم�صجد، وذلك ب�لر�صيف الذي 
الم�صجد  ر�صيف  على  م�صى  اإذا  والمعتكف  الم�صجد،  وبين  بينه�  يكون 
لاأن  وذلك  ت�مً�،  انف�ص�لا  الم�صجد  عن  ينف�صل  لا  اإليه�  ي�صل  حتى 
الر�صيف ت�بع للم�صجد، والق�عدة: “اأن الت�بع ت�بع”)1)، ف�لت�بع لغيره 

في الوجود ت�بع له في الحكم.

رابعً�: اأن حقيقته اأنه خروج من الم�صجد للدخول فيه، فل يعتبر خروجً� 
من ملزمة الم�صجد.

خ�م�صً�: اأن فقه�ء الحن�بلة ذكروا جملة من الاأعذار التي تبيح للمعتكف 
الخروج، ك�لخروج لاإنق�ذ غريق، واإطف�ء حريق، واأداء �صه�دة تعينت 
بنت  �صفية  حديث  لذلك  ويدل  بذلك)2)،  اعتك�فه  ينقطع  ولا  عليه، 
اأزوره ليلً، فحدثته، ثم قمت  S معتكفً�، ف�أتيته  حيي: »ك�ن النبي 
لاأنقلب، فق�م معي ليقلبني، وك�ن م�صكنه� في دار اأ�ص�مة بن زيد، فمر 
 :S النبي  اأ�صرع�، فق�ل   S النبي  راأي�  رجلن من الاأن�ص�ر، فلم� 
ر�صول  ي�  �صبح�ن الله  فق�لا:  بنت حيي«،  اإنه� �صفية  ر�صلكم�،  »على 
الله، ق�ل: »اإن ال�صيط�ن يجري من الاإن�ص�ن مجرى الدم، واإني خ�صيت 

ا« اأو ق�ل: »�صيئً�«)3). اأن يقذف في قلوبكم� �صرًّ

الم�صجد خوفً� عليه� من �صيره�  S مع �صفية من  النبي  فقد خرج 
وحده� في الليل، بدليل الت�صريح بخروجه S من الم�صجد في رواية 
للحديث)4)، وروؤية الرجلين له، ومعه �صفية، وكلمه S معهم�، ولو 

)1) الاأ�صب�ه والنظ�ئر لل�صيوطي �س 117، الاأ�صب�ه والنظ�ئر لابن نجيم �س 120.
 ،(177/3( الفروع   ،(802/2( العمدة  �صرح   ،((00/7( الكبير  ال�صرح   ،(192/3( المغني  )2) ينظر: 

الاإن�ص�ف )372/3)، المبدع )9/3))، ك�ص�ف القن�ع )357/2).
الم�صجد)7/2))  ب�ب  اإلى  لحوائجه  المعتكف  يخرج  هل  ب�ب  الاعتك�ف،  كت�ب  في  البخ�ري  )3) اأخرجه 
)2035)، وم�صلم في كت�ب ال�صلم، ب�ب بي�ن اأنه ي�صتحب لمن رئي خ�لي� ب�مراأة، وك�نت زوجته اأو محرمً� 

له، اأن يقول هذه فلنة، ليدفع ظن ال�صوء به )1712/4) )2175).
)4) وهي رواية للبخ�ري للحديث بلفظ: »فخرج النبي S معه�«.

اأخرجه� في كت�ب الاعتك�ف، ب�ب زي�رة المراأة زوجه� في اعتك�فه )8/2)) )2038).
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خروج  فهذا  والكلم)1)،  الروؤية  من  وقع  م�  يقع  لم  الم�صجد  في  ك�ن 
تقي  ال�صيخ  ق�ل  عذر،  كل  عليه  ويق��س  الاأهل،  على  للخوف  للعذر 

الدين: “فهذا خروج للخوف على اأهله، فيلحق به كل ح�جة”)2).

وهذه الاأعذار هي م�ص�لح تعود اإلى غير الاعتك�ف، ف�إذا ج�ز الخروج 
اإليه�، ففي الخروج لم�صلحة تعود اإلى الاعتك�ف من ب�ب اأولى.

به  يتحقق  الم�صجد  من  به  خ��س  مك�ن  اإلى  المعتكف  خروج  اأن  �ص�د�صً�: 
� به، واإخف�ء عب�دته، وعدم  الاقتداء ب�لنبي S في اتخ�ذه مك�نً� خ��صًّ
اطلع اأحد عليه�، وجمع قلبه، والانقط�ع عن الخلق، والخلوة بنف�صه، 
فل ي�صتغل بروؤية الن��س، ومج�ل�صتهم، و�صم�ع كلمهم)3)، وتح�صيل 
هذه المع�ني في الاعتك�ف م�صتحبة، ق�ل ال�صيخ تقي الدين: “وينبغي 

.(4(”� اأن يكون ا�صتت�ر المعتكف م�صتحبًّ

ويدل لهذا م� ج�ء عن ع�ئ�صة  اأنه� ق�لت: »ك�ن ر�صول الله S اإذا 
اأراد اأن يعتكف �صلى الفجر، ثم دخل معتكفه«)5).

الاأول من  الع�صر  S اعتكف  »اأن ر�صول الله  �صعيد:  اأبي  وفي حديث 
الاأو�صط في قبة تركية))) على �صدته�)7)  الع�صر  رم�ص�ن، ثم اعتكف 

ح�صير«)8).
)1) ينظر: �صرح العمدة )803/2).

)2) المرجع ال�ص�بق )804/2).
)3) ينظر: المرجع ال�ص�بق )749/2).

)4) �صرح العمدة )749/2).
)5) اأخرجه البخ�ري في كت�ب الاعتك�ف، ب�ب اعتك�ف الن�ص�ء )2/))) )2033)، وم�صلم في كت�ب الاعتك�ف، 

ب�ب متى يدخل من اأراد الاعتك�ف في معتكفه )831/2) )1173).
))) اأي قبة �صغيرة من لُبُود.

ينظر: �صرح النووي على �صحيح م�صلم )2/8))، مرق�ة المف�تيح �صرح م�صك�ة الم�ص�بيح )1427/4).
)7) ال�صدة هي الب�ب، فيكون على ب�به� ح�صير، وذلك لتقي الب�ب من المطر.

ينظر: �صرح ال�صيوطي على �صحيح م�صلم )258/3)، م�ص�رق الاأنوار على �صح�ح الاآث�ر )211/2).
)8) اأخرجه البخ�ري في كت�ب الاعتك�ف، ب�ب الاعتك�ف في الع�صر الاأواخر، )5/2)) )2027)، وم�صلم في 
كت�ب ال�صي�م، ب�ب ف�صل ليلة القدر، والحث على طلبه�، وبي�ن محله�، واأرجى اأوق�ت طلبه� )825/2) 

)7)11)، واللفظ لم�صلم.



301

نوازل في الاعتكاف

�ص�بعً�: اأن المعتكف اإذا خرج اإلى بيته لق�ص�ء ح�جته، وهن�ك مك�ن معد 
لذلك، وهو اأقرب من منزله، لكنه يحت�صم من دخوله، اأو في دخوله 
يلزمه  ولا  منزله،  اإلى  الم�صي  فله  لع�دته،  ومخ�لفة  عليه،  نقي�صة 
المروءة  ترك  في  الم�صقة  من  عليه  لم�  لذلك:  الفقه�ء  وعلل  دخوله، 
والاحت�ص�م)1)، والمعتكف قد يكون عليه م�صقة في اعتك�فه في الم�صجد، 
� به، لاأنه قد يحت�صم من الن��س، وي�صتحي  وعدم اتخ�ذه مك�نً� خ��صًّ
ي�صتلقي،  اأو  ين�م،  اأو  ي�أكل،  وهو  عليه،  واطلعهم  لهم،  روؤيتهم  من 
اأو غير ذلك من الاأحوال التي يفعله الاإن�ص�ن ح�ل خلوته، واإذا خرج 
الاأ�صي�ء  اغتف�ر  والق�عدة  ا،  ي�صير جدًّ لزمن  يخرج  فهو  الم�صجد  من 

الي�صيرة لا�صيم� اأن خروجه فيه تحقيق لمق��صد الاعتك�ف ومع�نيه.
وبعد كت�بة هذا البحث، اطلعت على �صوؤال له �صلة بهذه الم�ص�ألة، وجه اإلى 
“هل يجوز له  ، فقد �صئل:  ف�صيلة ال�صيخ محمد بن �ص�لح ابن عثيمين 

-اأي المعتكف- ال�صعود اإلى �صطح الم�صجد الحرام)2) ل�صم�ع الدرو�س”)3).
لا   � اأي�صً فهو  الم�صجد  �صطح  اإلى  ال�صعود  “اأم�  بقوله:  ف�صيلته  ف�أج�ب 
ي�صر، لاأن الخروج من ب�ب الم�صجد الاأ�صفل اإلى ال�صطح م� هي اإلا خطوات 

�، فلي�س في هذا ب�أ�س”)4). قليلة، ويق�صد به� الرجوع اإلى الم�صجد اأي�صً

المطلب الثاني
الخروج من الم�صجد للاعتكاف في غيره

اإم�مته  بع�س المعتكفين يوؤم الن��س في م�صجد، ويرغب بعد الانته�ء من 
 ،(192/3( المغني   ،(200/2( المحت�ج  مغني   ،(441/1( المط�لب  اأ�صنى   ،(501/(( المجموع  )1) ينظر: 

ال�صرح الكبير )03/7))، �صرح العمدة )829/2)، الفروع )173/3).
)2) في وقت م�صى ك�ن لا يمكن ال�صعود اإلى ال�صطح من الدور الاأول اأو الث�ني اإلا ب�لخروج من الم�صجد، ثم الدخول 

من اأبواب مخ�ص�صة لل�صعود اإلى ال�صطح، فيه� م�ص�عد اأعدت لذلك، وهذا ظ�هر في جواب ال�صيخ.
)3) مجموع فت�وى ور�ص�ئل ال�صيخ محمد بن �ص�لح العثيمين )181/20).

)4) المرجع ال�ص�بق )181/20).



302

د.  سعد بن عبدالعزيز الشويرخ

اإق�مته،  لقربه من مك�ن  فيه، وذلك  اآخر للعتك�ف  اإلى م�صجد  ينتقل  اأن 
اإليه  يحت�ج  م�  لوجود  اأو  معهم،  الاعتك�ف  في  ويرغب  معتكفين،  لوجود  اأو 
الذه�ب  في  يرغب  المعتكفين  بع�س  اأن   � اأي�صً الم�ص�ألة  �صور  ومن  المعتكفون، 
اإلى بع�س الم�ص�جد لاأداء �صلة التراويح والتهجد خلف بع�س الاأئمة لح�صن 
�صوته وخ�صوعه، ثم يرجع اإلى الم�صجد الذي اعتكف فيه، فهل هذا الخروج 

من الم�صجد اإلى م�صجد اآخر يوؤثر على الاعتك�ف؟

هذه الم�ص�ألة لمعرفة حكمه�، له� م�صلك�ن: ع�م وخ��س.

اأم� الع�م، ف�لفقه�ء متفقون على اأن المعتكف لا يخرج من معتكفه اإلا لم� لا 
بد له منه، واأن من خرج لغير عذر ف�صد اعتك�فه)1)، ق�ل ابن حزم: “واتفقوا 
ف�إن  �صرورة...،  ولا  ح�جة  لغير  الم�صجد  في  معتكفه  من  خرج  من  اأن  على 

اعتك�فه قد بطل”)2).

للمعتكف الخروج من  اأنه لا يجوز  “ف�تفقوا على...  ر�صد)3):  ابن  وق�ل 
الم�صجد اإلا لح�جة الاإن�ص�ن، اأو م� هو في معن�ه� مم� تدعو اإليه ال�صرورة”)4).

وق�ل الموفق: “ولا خلف في اأن له الخروج لم� لا بد له منه”)5). 

وم�ضتند الإجماع: 

حديث ع�ئ�صة : »واإن ك�ن ر�صول الله S ليدخل عليَّ راأ�صه، وهو في 
الم�صجد، ف�أرجله، وك�ن لا يدخل البيت اإلا لح�جة اإذا ك�ن معتكفً�«))).

الكبير  الح�وي   ،(322/1( الدواني  الفواكه   ،(394/2( القدير  فتح   ،(113/2( ال�صن�ئع  )1) بدائع 
)5/3)3)، المجموع ))/525) البي�ن )585/3)، الك�في )457/1)، المبدع )9/3)).

)2) مراتب الاإجم�ع �س 48.
)3) هو اأبو الوليد محمد بن اأحمد بن محمد بن اأحمد بن ر�صد القرطبي ال�صهير ب�لحفيد، ولد بقرطبة �صنة 
520هـ، ون�ص�أ به� ودر�س الفقه والطب وغيره�، توفي �صنة 595هـ، وله ت�آليف كثيرة، منه�: بداية المجتهد 

ونه�ية المقت�صد، مخت�صر الم�صت�صفى. 
ينظر: الديب�ج المذهب �س 285، �صجرة النور الزكية �س )14.

)4) بداية المجتهد ونه�ية المقت�صد )80/2).
)5) المغني )3 /192).

))) اأخرجه البخ�ري في كت�ب الحي�س، ب�ب مب��صرة الح�ئ�س )114/1) )301)، وم�صلم في كت�ب الحي�س، 
ب�ب جواز غ�صل الح�ئ�س راأ�س زوجه� وترجيله )244/1) )297).
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وجه الدللة: من وجهين: 

الاأول: اأن النبي S ك�ن لا يخرج من الم�صجد اإلا للح�جة، وهو كن�ية عم� 
ي�صطر اإليه من الحدث، فقد ف�صره� الزهري)1) ب�لبول والغ�ئط)2)، 
واإنم�  المعتكف،  لخروج  م�صوغةً  ح�جة  كل  لي�س  اأنّه  على  يدل  وهذا 
يخرج لم� لابد له منه، كق�ص�ء الح�جة، وم� ك�ن في معن�ه�، وقد ج�ء 
اإلا  بيته  يدخل  لم  اعتكف  اإذا  »ك�ن  للحديث:  رواية  في  به  م�صرحً� 
فهو  العموم،  معي�ر  والا�صتثن�ء  منه�«)3)،  بد  لا  التي  الاإن�ص�ن  لح�جة 
ع�م في نفي الخروج لكل ح�جة اإلا لم� لا بد منه، ق�ل ال�صوك�ني: “فيه 
دليل على المنع من الخروج لكل ح�جة من غير فرق بين م� ك�ن مب�حً� 
اأو قربةً اأو غيرهم�، اإلا الذي لا بد منه، ك�لخروج لق�ص�ء الح�جة وم� 

في حكمه�”)4).

لو  اإذ  للح�جة؛  اإلا  الم�صجد،  المعتكف ممنوع من الخروج من  اأن  الث�ني: 
ج�ز له الخروج لغير ذلك لم� احت�ج S اإلى اإخراج راأ�صه من الم�صجد 
ت�صريح  من  اإليه  يحت�ج  م�  ليفعل  بدنه،  يخرج جميع  ولك�ن  خ��صة، 
القراآن،  المذكور في  الاعتك�ف  لبي�ن  S خرج  وفعله  بيته،  راأ�صه في 

وهذا يبين اأن هذه هي �صفة الاعتك�ف وهيئته الم�صروعة)5).

في  ليعتكف  الم�صجد  من  خروجه  في  للمعتكف  عذر  لا  الم�ص�ألة  هذه  وفي 
)1) هو محمد بن م�صلم بن عبيدالله بن عبدالله بن �صه�ب، اأبو بكر القر�صي، ح�فظ زم�نه، نزيل ال�ص�م، ولد 
�صنة 58هـ، اأحد اأئمة الاإ�صلم، ت�بعي جليل، �صمع غير واحد من الت�بعين، طلب الحديث حتى �ص�ر من 

اأعلم الن��س في زم�نه، توفي �صنة 124هـ. 
ينظر: �صير اأعلم النبلء )5/)32)، البداية والنه�ية )354/9).

)2) ينظر: الا�صتذك�ر )388/3)، �صرح �صحيح البخ�ري لابن بط�ل )5/4)1)، اإحك�م الاأحك�م )43/2)، 
فتح الب�ري )273/4)، �صبل ال�صلم )595/1).

منه�  بد  لا  التي  للح�جة  بيته  المعتكف  دخول  ب�ب  الاعتك�ف،  كت�ب  في  الكبرى  في  الن�ص�ئي  )3) اأخرجه� 
.(33(9( (2(5/2(

)4) نيل الاأوط�ر )4 /315).
)5) ينظر: طرح التثريب )177/4).



304

د.  سعد بن عبدالعزيز الشويرخ

غيره، لكون الم�صجد الذي خرج منه هو مك�نً� للعتك�ف، فهو خروج لم� له 
وم�صروب مع  م�أكول  لاإح�ص�ر  لو خرج  كم�  فهو  وله مندوحة عنه،  بد،  منه 

وجودهم� في الم�صجد.

بخروج  يبطل  الاعتك�ف  اأن  الحن�بلة  فمذهب  الخ��س،  الم�صلك  واأم� 
الم�صجدان،  تق�رب  لو  بل عذر، حتى  اآخر  اإلى م�صجد  المعتكف من م�صجد 
ج�ء في ك�ص�ف القن�ع: “اأو خرج المعتكف اإليه اأي اإلى الم�صجد الث�ني ابتداء 

بل عذر، بطل اعتك�فه،...، واإن قرب م� بينهم�”)1).

والمراد ب�لعذر هو الخروج لم� لا بد له منه، كق�ص�ء الح�جة، اأو الطه�رة، 
اأو الح�جة لاإح�ص�ر م�أكول اأو م�صروب، فيخرج المعتكف لذلك، وبعد الفراغ 
مم� احت�ج الخروج لاأجله يمر على م�صجد في طريقه، فيجوز له الاعتك�ف 
اإلى  خرج  فاإن  الأول،  من  حاجته  مكان  اإلى  اأقرب  يكون  اأن  ب�شرط  فيه 
اأبعد، بطل اعتك�فه)2)، ج�ء  اأو ك�ن الث�ني  الم�صجد الث�ني ابتداء بل عذر، 
في الاإن�ص�ف: “اإذا خرج لم� لا بد منه، فدخل م�صجدًا يتم اعتك�فه فيه ج�ز، 
اإن ك�ن الث�ني اأقرب اإلى مك�ن ح�جته من الاأول، واإن ك�ن اأبعد، اأو خرج اإليه 

ابتداء بل عذر بطل اعتك�فه”)3).

وفي هذه الم�شاألة اختل ال�شرط الأول، ويترتب على اختلاله عدم تحقق 
ال�شرط الثاني، وذلك اأن المعتكف يخرج ابتداء من غير عذر، واإنما يخرج 

ق�صدًا للم�صجد الاآخر، فيبطل اعتك�فه بذلك.

اإن  اأن المعتكف  اإلى  وال�ص�فعية يتفقون مع الحن�بلة في هذا، فقد ذهبوا 
عدل بعد خروجه لعذر اإلى م�شجد ثان جاز، ب�شرط اأن تكون م�شافته مثل 

.(259/2( (1(
)2) ينظر: �صرح العمدة )830/2)، الفروع )188/3)، معونة اأولي النهى )141/3-142)، المبدع )9/3))، 

�صرح منتهى الاإرادات )1/)50).
.(377/3( (3(
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م�ص�فة الم�صجد الاأول اأو اأقل)1)، ج�ء في رو�صة الط�لبين: “فلي�س له الخروج 
بعد ال�صروع لينتقل اإلى م�صجد اآخر، لكن لو ك�ن ينتقل في خروجه لق�ص�ء 
الح�جة اإلى م�صجد اآخر على مثل تلك الم�ص�فة ج�ز على الاأ�صح”)2)، ويوؤخذ 
منه اأنه اإن خرج لغير عذر اإلى م�صجد ث�ن، اأو لعذر، وعدل اإلى م�صجد ث�نٍ، 

وك�ن اأبعد من الاأول بطل اعتك�فه.

المعتكف  خروج  في  ذكروا  مم�  الم�ص�ألة  هذه  حكم  يوؤخذ  الحنفية  وعند 
من الم�صجد الذي اعتكف فيه اإلى م�صجد اآخر اإذا ك�ن معذورًا، ب�أن انهدم 
الم�صجد اأو اأخرجه ال�صلط�ن كرهً�، ف�إن اعتك�فه لا يف�صد)3)، ج�ء في بدائع 
ال�صن�ئع: “ف�إن خرج من الم�صجد الذي يعتكف فيه لعذر، ب�أن انهدم الم�صجد، 
اأو اأخرجه ال�صلط�ن مكرهً� اأو غير ال�صلط�ن، فدخل م�صجدًا اآخر غيره من 

�ص�عته؛ لم يف�صد اعتك�فه”)4).

وعللوا لذلك: بوجود العذر، وهو عدم اإمك�ن الاعتك�ف في الم�صجد بعد 
انهدامه؛ لاأن الم�صجد بعد الانهدام خرج عن اأن يكون معتكفً�، فك�ن الخروج 
منه اأمرًا لا بد منه بمنزلة الخروج لح�جة الاإن�ص�ن، ووجود الاإكراه فيم� اإذا 
اأخرجه ال�صلط�ن، والاإكراه من اأ�صب�ب العذر في الجملة)5)، ويوؤخذ منه اأنه 
اإن ك�ن غير معذورٍ في خروجه من الم�صجد اإلى غيره اأن اعتك�فه يف�صد، وبه 
�صرح الك��ص�ني)))، فق�ل: “ف�إن خرج من الم�صجد لغير عذر؛ ف�صد اعتك�فه 

في قول اأبي حنيفة، واإن ك�ن �ص�عة”)7).
المحت�ج  تحفة  على  العب�دي  ق��صم  ابن  ح��صية   ،(243/2( البهية  الغرر   ،(437/1( المط�لب  )1) اأ�صنى 

)3/))4)، نه�ية المحت�ج )218/3)، ح��صية الجمل.
.(399/2( (2(

)3) المب�شوط )121/3-122)، تبيين الحق�ئق )350/1)، العن�ية )395/2)، الجوهرة النيرة )1/)14)، 
البن�ية )128/4).

.(115-114/2( (4(
)5) ينظر: بدائع ال�صن�ئع )115/2(، المب�شوط )121/3)، تبيين الحق�ئق )350/1)، الجوهرة النيرة )1/)14).
))) هو اأبو بكر بن م�صعود بن اأحمد الك��ص�ني، اأحد اأئمة الحنفية، توفي �صنة 587هـ بحلب، وله م�صنف�ت 

منه�: بدائع ال�صن�ئع في ترتيب ال�صرائع، ال�صلط�ن المبين في اأ�صول الدين. 
ينظر: الجواهر الم�صية في طبق�ت الحنفية )4 / 25)، ت�ج التراجم �س 84.

)7) بدائع ال�صن�ئع)115/2).
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يوم  منه  وخرج  الج�مع،  غير  في  اعتكف  اإذا  المعتكف  اأن  الم�لكية  وعند 
ك�ن يمكنه  لاأنه  اعتك�فه)1)،  بطل  اإلى ج�مع لح�صور �صلة جمعة  الجمعة 
الاحتراز من ذلك ب�أن يعتكف في الم�صجد الج�مع)2)، ف�إذا ك�ن خروجه من 
م�صجد اإلى م�صجد اآخر لاأداء الفر�س الذي تعين عليه يبطل به الاعتك�ف، 

فمن ب�ب اأولى اإذا ك�ن خروجه لغير اأداء فر�س.

وقد علل الفقه�ء لبطلن الاعتك�ف بخروج المعتكف من م�صجد اإلى اآخر 
ب�لتعليلت الاآتية: 

لبثً� . 1 يترك  الاآخر  الم�صجد  اإلى  الم�صجد  من  بخروجه  المعتكف  لاأن 
م�صتحقً�)3). 

لاأن المعتكف اإذا خرج لم� لا بد منه، وعدل اإلى الث�ني، وهو اأبعد، فهو . 2
يم�صي اإليه من غير عذر، لكون الاأول اأقرب منه، ف�أ�صبه م� لو خرج 

اإليه ابتداء)4).

الذي  الم�صجد  من  المعتكف  خروج  واأن  الم�ص�ألة،  هذه  حكم  تبين  وبهذا 
اعتكف فيه اإلى غيره يبطل به اعتك�فه، وذلك لم� ي�أتي: 

اأولًا: اأن الفقه�ء متفقون على اأن المعتكف اإذا خرج من معتكفه لغير ح�جة 
معتبرة ف�صد اعتك�فه، والمعتكف هن� يخرج لم� له بد منه، لاأنه يمكنه 
الاعتك�ف وال�صلة في الم�صجد الذي ابتداأ اعتك�فه فيه، فهو كم� لو 

خرج لاأكل و�صرب مع وجودهم� في الم�صجد.

ث�نيً�: م� ذكره الفقه�ء من بطلن الاعتك�ف بخروج المعتكف من م�صجد 
اإلى م�صجد اآخر بل عذر، وم� عللوا به مم� �صبق بي�نه.

والاإكليل  الت�ج  الثمينة )2/2)2)،  الجواهر  ال�صرعية �س85، عقد  الاأحك�م  قوانين  )1) المعونة )493/1)، 
)397/3)، �صرح مخت�صر خليل للخر�صي )8/2)2)، الفواكه الدواني )320/1).

)2) ينظر: الاإ�صراف على نكت م�ص�ئل الخلف )453/1)
)3) ينظر: الفروع )188/3)، ك�ص�ف القن�ع )259/2).

)4) ينظر: �صرح العمدة )830/2).
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ثالثًا: اأن �شرط العتكاف هو ملازمة الم�شجد، وبخروجه منه اإلى غيره 
يكون ت�ركً� لملزمته، وال�صيء يبطل بفوات �صرطه.

رابعً�: اأن الخروج من الم�صجد من�ف للعتك�ف اإلا م� تدعو اإليه الح�جة، 
ولا ح�جة اإلى الخروج من الم�صجد للذه�ب اإلى غيره.

وذلك  الخروج،  هذا  من  التحرز  يمكنه  ك�ن  المعتكف  اأن  خ�م�صً�: 
الذي  الم�صجد  ب�لبق�ء في  اأو  ابتداءً،  الث�ني  الم�صجد  ب�لاعتك�ف في 

ابتداأ فيه الاعتك�ف.

المطلب الثالث
الخروج من الم�صجد للذهاب اإلى العمل

المعتكف قد يكون مرتبطً� بعمل، ومن المعلوم اأن الاأعم�ل ت�صتمر بعد دخول 
الع�صر الاأواخر، ولا تكون الاإج�زة اإلا بعد م�صي اأي�م منه�، اأو في اآخره�، وقد 
لا يتمكن من اأخذ اإج�زة من عمله فم� حكم خروجه من الم�صجد اإلى عمله، 

ثم رجوعه اإليه بعد فراغه منه؟
التو�صيف الفقهي لهذه الم�ص�ألة هو خروج المعتكف من الم�صجد للقي�م بعمل 
من الاأعم�ل الدنيوية، والفقه�ء تكلموا عن خروج المعتكف للأمور الدنيوية، 
ك�لتك�صب ب�ل�صنعة، والتج�رة، وذهبوا اإلى بطلن الاعتك�ف بذلك، منهم 
من �صرح بذلك، وهم الحنفية، وال�ص�فعية، والحن�بلة، ومنهم من يفهم من 

كلمهم، وهم الم�لكية.
اأن المعتكف لا يخرج من الم�صجد اإلا لح�صور الجمعة،  فمذهب الحنفية 
اأو لق�ص�ء الح�جة، ولا يخرج لاأكل و�صرب، وم� يتعلق ب�لاأمور الدنيوية من 
التج�رات)1)، ويبطل اعتك�فه بخروجه له�، ج�ء في تبيين الحق�ئق: “واأكله 
النيرة )1/)14،  العن�ية )394/2، )39)، الجوهرة  )1) المب�شوط )117/3)، بدائع ال�صن�ئع )114/2)، 

147)، فتح القدير )394/2).
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اأي في الم�صجد،...، حتى لو خرج لاأجله� يف�صد  و�صربه ونومه ومب�يعته فيه 
اعتك�فه”)1).

ولاأكل،  الح�جة،  لق�ص�ء  الخروج  له  يجوز  المعتكف  اأن  ال�ص�فعية  وعند 
هذه  عدا  لم�  الخروج  له  يجوز  ولا  ولمر�س،  نج��صة،  واإزالة  جن�بة،  ولغ�صل 
الكبير:  الح�وي  في  ج�ء  به)2)،  اعتك�فه  ويبطل  زمنه،  قل  واإن  الاأعذار، 
اإلا لح�جة الاإن�ص�ن، ف�إن خرج لغيره� بطل  من الخروج  فيه  ممنوع  “فهو 

اعتك�فه”)3).

المجموع:  للتج�رة، ج�ء في  المعتكف  يبطل بخروج  الاعتك�ف  اأن  وذكروا 
بطل  له�  خرج  واإن  كره،  الم�صجد  في  فعله�  ف�إن  التج�رات،  �ص�ئر  “ف�أم� 

اعتك�فه”)4).

مطلقً�،  اعتك�فه  بطل  دنيوي  لاأمر  خرج  لو  المعتكف  اأن  الحن�بلة  وعند 
�شواء اأكان ب�شرط اأو بدونه)5)، ق�ل في الاإن�ص�ف: “ولو �شرط الخروج للبيع 
وال�صراء، اأو الاإج�رة، اأو التك�صب ب�ل�صن�عة في الم�صجد، لم يجز بل خلف 

عن الاإم�م اأحمد واأ�صح�به”))).

لاأمر  اأو  الاإن�ص�ن،  لح�جة  اإلا  الخروج  للمعتكف  يجوز  لا  الم�لكية  وعند 
لعي�دة  بخروجه  اعتك�فه  ويبطل  اإليه)7)،  يحت�ج  طع�م  �صراء  من  ي�صطره 

مري�س، اأو ح�صور جن�زة، اأو بخروجه ل�صراء طع�م من مك�ن اأبعد)8).
.(351/1( (1(

)2) ينظر: رو�صة الط�لبين )405/2)، اأ�صنى المط�لب )441/1)، مغني المحت�ج )200/2)، ح��صية قليوبي 
)104/2)، نه�ية المحت�ج )229/3).

.(3(2/3( (3(
)4) المجموع ))/559).

)5) �صرح العمدة )810/2)، المبدع )72/3)، الاإن�ص�ف )3/)37)، ك�ص�ف القن�ع )359/2)، �صرح منتهى 
الاإرادات )505/1)، مط�لب اأولي النهى )243/2).

.(37(/3( (((
)7) ينظر: المعونة )490/1)، الاإ�صراف على نكت م�ص�ئل الخلف )453/1).

)8) ينظر: الذخيرة )540/2)، الت�ج والاإكليل )3/)40)، مواهب الجليل )1/2)4)، �صرح مخت�صر خليل 
للخر�صي )275/2)، ح��صية الد�صوقي )549-548/1).
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وعللوا لذلك ب�لتعليلت الاآتية: 

اأن حقيقة الاعتك�ف هو لزوم الم�صجد، والخروج منه من�ف للعتك�ف . 1
�صورةً ومعنىً، لاأنه في مدة الخروج غير معتكف)1).

اأن الم�شجد من �شرط العتكاف، فلم يجز له مفارقته)2).. 2

القيا�ص على الوقف، ل ي�شح فيه �شرط ما ينافيه، فكذلك العتكاف . 3
ل ي�شح فيه �شرط ما ينافيه)3).

 

)1) ينظر: مغني المحت�ج )200/2)، ك�ص�ف القن�ع )359/2)، �صرح منتهى الاإرادات )505/1).
)2) ينظر: المعونة )491/1).

)3) ينظر: ك�ص�ف القن�ع )359/2)، مط�لب اأولي النهى )243/2).
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المبحث الثالث
العتكاف في الم�صليات

هذه الن�زلة تقع في مكة ب�صورة كبيرة، وذلك في م�صلي�ت الفن�دق القريبة 
من الم�صجد الحرام، حيث يرغب بع�س الن��س في الاعتك�ف في م�صلى الفندق 
الذي ي�صكن فيه تف�دي� للزح�م الموجود في الم�صجد الحرام، ورغبة في اأن يكون 
قريبً� من اأهله واأولاده ومك�ن اإق�مته، حتى يتي�صر عليه اإح�ص�ر م� يحت�ج اإليه 
بتهيئة هذه  الفن�دق  اإدارة هذه  من م�أكل وم�صرب، و�ص�عد على ذلك عن�ية 
الم�صلي�ت لل�صلة، وائتم�م الم�صلي فيه� ب�إم�م الحرم في ال�صلوات المفرو�صة، 
و�صلة التراويح، والتهجد، وذلك ب�صم�ع تكبيرات الحرم، حتى ك�أنه موجود 
في الم�صجد الحرام، ومن �صوره� اعتك�ف الموظف في م�صلي�ت العمل اإذا ك�ن 
ال�صجون،  ال�صجن�ء في م�صلي�ت  واعتك�ف  الاأواخر،  الع�صر  ب�لعمل في  مكلفً� 

فم� حكم الاعتك�ف فيه�؟

حكاه  بالإجماع،  وهذا  الم�شجد،  في  يكون  اأن  العتكاف  ل�شحة  ي�شترط 
جمع من اأهل العلم)1)، ق�ل الج�ص��س)2): “فح�صل من اتف�ق جميع ال�صلف 

اأن من �شرط العتكاف الكون في الم�شجد”)3).

وق�ل ابن ر�صد: “واأجمع الكل على اأن من �شرط العتكاف الم�شجد”)4).
)1) ينظر: المعونة )490/1)، اأ�صنى المط�لب )437/1)، مغني المحت�ج )189/2)، المغني )189/3)، الفروع 

)151/3) �صرح الزرك�صي )3/))، المبدع )4/3))، فتح الب�ري )319/4).
)2) هو اأبو بكر اأحمد بن علي الرازي، الج�ص��س، فقيه، اأ�صولي، مف�صر، انتهت اإليه رئ��صة المذهب الحنفي 

في ع�صره، �صكن ببغداد، توفي �صنة 370هـ، له موؤلف�ت منه�: اأحك�م القراآن، اأ�صول الج�ص��س.
ينظر: طبق�ت الفقه�ء �س 8)-9)، الطبق�ت ال�صنية )415-412/1).

)3) اأحك�م القراآن )333/1).
)4) بداية المجتهد )2/)7).
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وق�ل ابن عبدالبر)1): “فمم� اأجمع عليه العلم�ء من ذلك اأن الاعتك�ف 
لا يكون اإلا في الم�صجد”)2).

في  اإلا  يكون  لا  الاعتك�ف  اأن  على  العلم�ء  “اأجمع  القرطبي)3):  وق�ل 
م�صجد”)4).

وق�ل ال�صيخ تقي الدين: “والعتكاف ي�شترط له الم�شجد، ول ي�شترط له 
الطه�رة ب�لاتف�ق”)5).

وم�صتند الاإجم�ع الكت�ب، وال�صنة، والمعقول.

اأم� الكت�ب: فقوله تع�لى: )ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ( 
]البقرة:187[.

وجه الدلالة: لو �صح الاعتك�ف في غير الم�ص�جد، لم يخ�س الله تحريم 
المب��صرة به�، اإذ هي محرمة في الاعتك�ف مطلقً�، �صواء اأك�نت في الم�ص�جد 
اأم في غيره�، فعلم من ذكر الم�ص�جد اأن الاعتك�ف لا يكون اإلا فيه�، وهذا 

يدل على اأن الم�ص�جد من �صرطه))).

اأم� ال�صنة ف�أح�ديث منه�: 
)1) هو الاإم�م الح�فظ اأبو عمر يو�صف بن عبدالله بن عبدالبر النمري القرطبي الم�لكي، �صيخ علم�ء الاأندل�س 
التمهيد لم� في  وله موؤلف�ت كثيرة منه�:  وكبير محدثيه� في وقته، ولد �صنة 8)3هـ، وتوفي �صنة 3)4هـ، 

الموط�أ من المع�ني والاأ�ص�نيد، الا�صتذك�ر لمذاهب علم�ء الاأم�ص�ر، ج�مع بي�ن العلم. 
ترتيب المدارك )4 / 808)، �صير اأعلم النبلء )18 / 153).

)2) التمهيد )325/8).
)3) هو محمد بن اأحمد بن اأبي بكر بن فرح الاأن�ص�ري، الخزرجي، الاأندل�صي، القرطبي، الم�لكي، ك�ن من 
العلم�ء الزاهدين، الم�صتغلين ب�لت�صنيف، توفي �صنة 71)هـ، له م�صنف�ت منه�: الج�مع لاأحك�م القراآن، 

التذكرة ب�أحوال الموتى واأمور الاآخرة.
ينظر: الديب�ج المذهب �س 317، �صذرات الذهب )335/5).

)4) اأحك�م القراآن )333/2).
)5) مجموع الفت�وى ))123/2).

))) ينظر: اأحك�م القراآن للج�ص��س )333/1)، بداية المجتهد )2/)7)، المجموع ))/483)، مغني المحت�ج 
)189/2)، المغني )189/3)، المبدع )4/3))، فتح الب�ري )319/4).
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عن عبدالله بن عمر)1): »اأن ر�صول الله S ك�ن يعتكف الع�صر الاأواخر . 1
من رم�ص�ن، ق�ل ن�فع: وقد اأراني عبدالله المك�ن الذي ك�ن يعتكف فيه 

ر�صول الله S من الم�صجد«)2).

قـ�ل الح�فظ  الم�صجد،  اإلا في  يعتكف  S لم  النبي  اأن  الدلالة:  وجه 
ابن حجر: “فيوؤخذ من الأول -اأي حديث ابن عمر- ا�شتراط الم�شجد 
والاعتك�ف عب�دة،  الم�صروع)4)،  بي�نً� للعتك�ف  وفعله خرج  له”)3)، 

والعب�دات مبن�ه� على التوقيف.

S ليدخل عليَّ راأ�صه، . 2  ق�لت: »واإن ك�ن ر�صول الله  عن ع�ئ�صة 
ك�ن  اإذا  لح�جة  اإلا  البيت  يدخل  لا  وك�ن  ف�أرجله،  الم�صجد،  في  وهو 

معتكفً�«)5).

وجه الدلالة: من وجهين: 

الاأول: لو ك�ن الاعتك�ف يجوز في غير الم�صجد، لم� احت�ج النبي S اأن 
يدخل راأ�صه اإلى ع�ئ�صة  حتى ترجله.

الث�ني: اأن النبي S اإذا ك�ن لا يدخل بيته اإذا ك�ن معتكفً�، فمن ب�ب 
اأولى غيره من الاأم�كن)))، وفيه دليل على اأن المعتكف يلزمه لزوم 

الم�صجد.
)1) هو عبدالله بن عمر بن الخط�ب، اأبو عبدالرحمن القر�صي العدوي، اأ�صلم مع اأبيه، وهو �صغير لم يبلغ 
 ،S وك�ن كثير الاتب�ع لاآث�ر ر�صول الله ،S الحلم، واأول م�ص�هده الخندق، روى علمً� كثيًرا عن النبي

�شديد التحري والحتياط في فتواه، اأفتى في الإ�شلام �شتين �شنة، وتوفي في مكة �شنة اأربع و�شبعين.
ينظر: الا�صتيع�ب في معرفة الاأ�صح�ب )950/3)، ت�أريخ الاإ�صلم )843/2).

)2) اأخرجه البخ�ري في كت�ب الاعتك�ف، ب�ب الاعتك�ف في الع�صر الاأواخر )5/2)) )2025)، دون قول ن�فع، 
وم�صلم في كت�ب الاعتك�ف، ب�ب اعتك�ف الع�صر الاأواخر من رم�ص�ن )830/2) )1171).

)3) فتح الب�ري )320/4).
)4) ينظر: المعونة )490/1)، �صرح الزرك�صي )3/)).

)5) �صبق تخريجه.
))) التمهيد )8/)32).
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عن ع�ئ�صة  ق�لت: »اعتكفت مع ر�صول الله S امراأة من اأزواجه . 3
الط�صت  و�صعن�  فربم�  وال�صفرة،  الحمرة  ترى  فك�نت  م�صتح��صة، 

تحته�، وهي ت�صلي«)1).

الم�صجد،  في  معه  اعتكفت   S النبي  اأزواج  بع�س  اأن  الدلالة:  وجه 
وهي م�صتح��صة، ولو ك�ن الاعتك�ف في غير الم�صجد ج�ئزًا لاأر�صده� 
اإليه، ف�إنه اأي�صر واأبعد عن تلويث الم�صجد ب�لنج��صة، وعن م�صقة حمل 

الط�صت ونقله)2). 

يعتكف في كل رم�ص�ن، . 4  S ر�صول الله  »ك�ن  ق�لت:  عن ع�ئ�صة  
واإذا �صلى الغداة دخل مك�نه الذي اعتكف فيه، ف��صت�أذنته ع�ئ�صة اأن 
تعتكف، ف�أذن له�، ف�صربت فيه قبة، ف�صمعت به� حف�صة )3)، ف�صربت 
قبة، و�صمعت زينب به�، ف�صربت قبة اأخرى، فلم� ان�صرف ر�صول الله 
اأربع قب�ب، فق�ل: م� هذا؟ ف�أخبر خبرهن،  اأب�صر  S من الغداة، 
فق�ل: م� حملهن على هذا؟ اآلبر، انزعوه�، فل اأراه� فنزعت، فلم 

يعتكف في رم�ص�ن، حتى اعتكف في اآخر الع�صر من �صوال«)4).

وجه الدلالة: من وجهين: 

الاأول: اأن النبي S اأذن لع�ئ�صة وحف�صة  اأن يعتكفن في الم�صجد، 
عن  بذلك  لا�صتغنين  الم�صجد  غير  في  ي�صح  الاعتك�ف  ك�ن  ولو 
�صرب الاأخبية في الم�صجد، كم� ا�صتغنين ب�ل�صلة في بيوتهن عن 

)1) اأخرجه البخ�ري في كت�ب الاعتك�ف، ب�ب اعتك�ف الم�صتح��صة )8/2)) )2037).
)2) ينظر: �صرح العمدة )743/2).

)3) في رواية اأخرى للبخ�ري اأن حف�صة �ص�ألت ع�ئ�صة  اأن ت�صت�أذن له� ر�صول الله S، فقد اأخرجه البخ�ري 
في كت�ب الاعتك�ف )70/2) )2045) بلفظ: »و�ص�ألت حف�صة ع�ئ�صة  اأن ت�صت�أذن له�، ففعلت«.

كت�ب  في  وم�صلم   ،(2041(  ((9/2( �صوال  في  الاعتك�ف  ب�ب  الاعتك�ف،  كت�ب  في  البخ�ري  )4) اأخرجه 
الاعتك�ف، ب�ب متى يدخل من اأراد الاعتك�ف في معتكفه )831/2) )1173).
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الجم�عة في الم�ص�جد، ولاأر�صدهن النبي S اإلى ذلك)1)، كم� ق�ل 
في ال�صلة: »وبيوتهن خير لهن«)2).

في  ج�ز  ولو  الم�صجد،  في  اعتكفن  اإنم�   S النبي  اأزواج  اأن  الث�ني: 
الحرج  ورفع  الت�صتر،  من  فيه  لم�  اأزواجه،  لفعله  البيت  م�صلى 

والم�صقة في ملزمة المراأة للم�صجد)3).

اأخذ . 5 اإلا  اأمرين  S بين  ر�صول الله  »م� خير  ق�لت:    عن ع�ئ�صة 
اأي�صرهم� م� لم يكن اإثمً�، ف�إن ك�ن اإثمً� ك�ن اأبعد الن��س منه«)4).

وجه الدلالة: اأن النبي S م� خير بين اأمرين اإلا اخت�ر اأي�صرهم� م� 
لم يكن اإثمً�)5)، ولو ك�ن الاعتك�ف في غير الم�صجد ج�ئزًا لفعله النبي 
S، لم� فيه من التي�صير على العب�د، ورفع الحرج عنهم، فلم� لم يفعل 

ذلك دل على اأن الاعتك�ف لا ي�صح اإلا في م�صجد.

اأم� المعقول: فلأن المق�م في الم�صجد فيه تحقيق لمق��صد الاعتك�ف، وعون 
على م� يراد من العب�دة، لاأنه مبني لذلك)))، فلم ي�صح في غيره.

والم�صلي�ت  الم�صجد،  اعتك�ف في غير  لا  اأنه  على  والاإجم�ع  الن�س  فدل 
)1) ينظر: �صرح العمدة )740/2).

)2) اأخرجه اأبو داود في كت�ب ال�صلة، ب�ب م� ج�ء في خروج الن�ص�ء اإلى الم�صجد )155/1) )7)5)، واأحمد 
)2/)7-77) )5471)، وابن خزيمة )93/3) )84)1)، والح�كم )327/1)، والبيهقي )131/3).

والحديث بهذا اللفظ ج�ء من طريق حبيب بن اأبي ث�بت عن ابن عمر، وقد اأعل ب�لانقط�ع، فقد ق�ل ابن 
خزيمة في �صحيحه )92/3): “ولا اأقف على �صم�ع حبيب بن اأبي ث�بت من ابن عمر”.

لكن ورد م� ي�صهد له من حديث ابن م�صعود، واأم �صلمة، وامراأة اأبي حميد ال�ص�عدي، ولذا �صححه بع�س 
اأهل العلم نظرًا ل�صواهده. 

ينظر: اإرواء الغليل )294/2)، المو�صوعة الحديثية )338-337/9).
)3) ينظر: طرح التثريب )171/4)، عون المعبود )100/7).

)4) اأخرجه البخ�ري في كت�ب المن�قب، ب�ب �صفة النبي S )518/2) )0)35)، وم�صلم في كت�ب الف�ص�ئل، 
 (1813/4( حرم�ته  انته�ك  عند  لله  وانتق�مه  اأ�صهله،  المب�ح  من  واختي�ره  للآث�م،   S مب�عدته  ب�ب 

.(2327(
)5) ينظر: �صرح العمدة )744/2).

))) ينظر: �صرح منتهى الاإرادات )501/1).
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لي�صت بم�صجد حقيقة، واإنم� هي مك�ن معد لل�صلة، بدليل اأنه� لا يثبت له 
فيه�، ووجوب  لبث الجنب والح�ئ�س  الم�ص�جد من حرمة  اأحك�م  �صيء من 
�صي�نته� عن النج��ص�ت، وحرمة البيع وال�صراء فيه�، وحرمة الت�صرف في 
بقعته�، وم�صروعية تحية الم�صجد له�، فلم� انتفت عنه� هذه الاأحك�م، لانتف�ء 

حكم الم�صجد عنه�، فكذلك لا ي�صح الاعتك�ف فيه�، لانتف�ء �صرطه. 
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المبحث الرابع
ا�صتخدام المعتكف و�صائل الت�صال

وفيه مطلب�ن: 

المطلب الأول
ا�صتخدام المعتكف و�صائل الت�صال في الحديث مع النا�س

تميز هذا الع�صر بوجود و�ص�ئل الات�ص�ل التي يمكن الن��س من التحدث 
به� مع بع�صهم في اأي وقت مع �صهولة ا�صتخدامه�، وخفة حمله�، فم� حكم 

تحدث المعتكف به� مع غيره؟ 

الفقه�ء من  ب�تف�ق  الاإب�حة، وهذا  المعتكف مع غيره  الاأ�صل في حديث   
وال�ص�فعية)3)،  والم�لكية)2)،  الحنفية)1)،  مذهب  فهو  الاأربعة،  المذاهب 
“لا ب�أ�س اأن يتحدث المعتكف مع  والحن�بلة)4) بقيد اأن لا يكثر، ق�ل م�لك: 

من ي�أتيه من غير اأن يكثر”)5).

في  ي�أمر  اأن  للمعتكف  يجوز  والاأ�صح�ب:  ال�ص�فعي  “ق�ل  النووي:  وق�ل 
المخت�ر  لتعليل  الاختي�ر   ،(147/1( النيرة  الجوهرة   ،(11(/2( ال�صن�ئع  بدائع   ،(121/3( )1) المب�شوط 

)138/1)، درر الحك�م )214/1).
)2) المدونة )300/1)، المنتقى �صرح الموط�أ )2/)8)، الفواكه الدواني )324/1).

)3) البي�ن )3/)59)، ح��صية قليوبي )99/2)، نه�ية المحت�ج )220/3)، ح��صية ابن ق��صم العب�دي على 
تحفة المحت�ج )8/3)9-4)4).

منتهى  �صرح   ،(3(2/2( القن�ع  ك�ص�ف   ،(383/3( الاإن�ص�ف   ،(193/3( الفروع   ،(4(1/1( )4) الك�في 
الاإرادات )508/1)، مط�لب اأولي النهى )252/2).

)5) المدونة )300/1).
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الخفيف من م�له و�صنعته، ونحو ذلك، واأن يتحدث ب�لحديث المب�ح”)1). 

وق�ل الموفق: “ولا ب�أ�س ب�لكلم لح�جته، ومح�دثة غيره”)2). 

دليله: 

عن �صفية بنت حيي ق�لت: »ك�ن النبي S معتكفً�، ف�أتيته اأزوره ليلً، . 1
فحدثته، ثم قمت لاأنقلب، فق�م معي ليقلبني، وك�ن م�صكنه� في دار 
اأ�ص�مة بن زيد، فمر رجلن من الاأن�ص�ر، فلم� راأي� النبي S اأ�صرع�، 
فق�ل النبي S: »على ر�صلكم�، اإنه� �صفية بنت حيي«، فق�لا: �صبح�ن 
مجرى  الاإن�ص�ن  من  يجري  ال�صيط�ن  »اإن  ق�ل:  الله،  ر�صول  ي�  الله 

الدم، واإني خ�صيت اأن يقذف في قلوبكم� �صرًا« اأو ق�ل: »�صيئً�«)3). 

وهو  واأ�صح�به،  ن�ص�ئه  مع  يتحدث  ك�ن   S النبي  اأن  الدلالة:  وجه 
معتكف في الم�صجد)4) فتحدث مع �صفية لم� زارته، وتحدث مع الرجلين 
اللذين راأي�ه مع �صفية، وهذا يدل على جواز حديث المعتكف مع غيره.

عن اأبي �صعيد الخدري ق�ل: »اإن ر�صول الله S اعتكف الع�صر الاأول . 2
�صدته�  على  تركية  قبة  في  الاأو�صط  الع�صر  اعتكف  ثم  رم�ص�ن،  من 
ح�صير، ق�ل: ف�أخذ الح�صير بيده، فنح�ه� في ن�حية القبة، ثم اأطلع 
الاأول  الع�صر  اعتكفت  اإني  فق�ل:  منه،  فدنوا  الن��س،  فكلم  راأ�صه، 
اأتيت، فقيل لي:  األتم�س هذه الليلة، ثم اعتكفت الع�صر الاأو�صط، ثم 
اإنه� في الع�صر الاأواخر، فمن اأحب منكم اأن يعتكف فليعتكف، ف�عتكف 

الن��س معه«)5).
)1) المجموع ))/559).

)2) المغني )201/3).
)3) �صبق تخريجه.

)4) ينظر: المب�شوط )121/3) بدائع ال�صن�ئع )117/2).
)5) �صبق تخريجه.
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اأنه  ف�أخبرهم  ال�صح�بة،  مع  تحدث   S النبي  اأن  الدلالة:  وجه 
في  اأنه�  اأُخبر  ثم  القدر،  لليلة  طلبً�  والاأو�صط  الاأول  الع�صر  اعتكف 
الع�صر الاأواخر، واأر�صدهم اإلى من اأحب اأن يعتكف معه بقية ال�صهر، 

فليعتكف. 

� اأن النبي S لم ينقل عنه ترك الكلم، وهو . 3 يمكن الا�صتدلال اأي�صً
معتكف، والاأ�صل بق�وؤه على الاإب�حة.

لكن ينبغي على المعتكف في حديثه مع غيره مراع�ة الاآداب الاآتية: 

اأو مكروهً� في . 1 ك�ن محرمً�  م�  لاأن  والمكروه،  المحرم  الكلم  اجتن�ب 
وتفكر في  اإقب�ل على الله،  الذي هو  غير الاعتك�ف، ففي الاعتك�ف 
مرا�صيه، ولزوم عب�دته وبيته اأ�صد تحريًم� وكراهة، فيجتنب المعتكف 
ال�صب�ب، والفح�س، والجدال، والخ�صومة، ف�إن ذلك اآكد في حقه)1)، 

ق�ل علي: “من اعتكف فل يرفث في الحديث، ولا ي�ص�ب”)2). 

اجتن�ب م� لا يعنيه من الاأقوال، ف�إن هذا م�أمور به في كل وقت)3)، . 2
ويت�أكد ح�ل التلب�س بعب�دة الاعتك�ف، وذلك لحديث اأبي هريرة: »من 

ح�صن اإ�صلم المرء تركه م� لا يعنيه«)4).
)1) ينظر: الك�في )1/1)4)، �صرح العمدة )790/2)، الفروع )193/3)، المبدع )3/)7).

)2) اأخرجه عبدالرزاق )4/)35) )8049)، وابن اأبي �صيبة )500/2) بنحوه.
و�صححه ابن مفلح في الفروع )184/3)، فق�ل: “اإ�صن�د �صحيح”.

)3) ينظر: المغني )200/3)، �صرح العمدة )90/2))، الاإن�ص�ف )383/3)، ك�ص�ف القن�ع )2/2)3).
)4) اأخرجه الترمذي في كت�ب الزهد، ب�ب فيمن تكلم بكلمة ي�صحك به� الن��س )483/4) )2317)، وابن 
الفتنة )2/)131) ))397)، وم�لك في الموط�أ )903/2)،  الل�ص�ن في  م�جه في كت�ب الفتن، ب�ب كف 
واأحمد )201/1) )1737)، وعبدالرزاق )307/11)، والبيهقي في �صعب الاإيم�ن )255/4) )4987).

اأبي �صلمة عن  والحديث روي مرفوعً�، ومر�صلً، فروي من طريق قرة بن عبدالرحمن عن الزهري عن 
اأبي هريرة مرفوعً�، وروي من طرق عن الزهري عن علي بن الح�صين مر�صلً، واأئمة الحديث على ترجيح 
الاإر�ص�ل، واأن الثق�ت رووه عن الزهري مر�صلً، واأن رواية الرفع لي�صت بمحفوظة، فرجح المر�صل الاإم�م 
اأحمد، والبخ�ري، ويحيى بن معين، والترمذي، والدارقطني، وابن رجب، ق�ل البخ�ري في الت�أريخ الكبير 
اأن ذكر رواية الرفع  -بعد  الترمذي  وق�ل   ،”S 220/4): “لا ي�صح اإلا عن علي بن الح�صن عن النبي(
= S والاإر�ص�ل-: “وهكذا روى غير واحد من اأ�صح�ب الزهري عن الزهري عن علي بن ح�صين عن النبي
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ويت�أكد في حق المعتكف حفظ ل�ص�نه، واأن لا يتكلم اإلا بخير، والاقت�ص�ر 
في ا�صتخدام هذه الو�ص�ئل على م� تدعو اإليه الح�جة، واأن لا يتو�صع في ذلك، 
ب�أنواع  الله  اإلى  التقرب  من  الاعتك�ف  مق��صد  تحقيق  عن  ت�صغله  لا  حتى 

العب�دات من ال�صلة، والذكر، وتلوة القراآن، والدع�ء، والتفكر.

المطلب الثاني
ا�صتخدام المعتكف و�صائل الت�صال في ن�صر العلم

التوا�صل في  اأي�م الاعتك�ف في ا�صتخدام و�ص�ئل  بع�س المعتكفين يرغب 
واإقراء  الم�صتفتين،  واإفت�ء  الفقه�ء،  ومدار�صة  الفقه،  وتدري�س  العلم،  ن�صر 
وذلك من خلل  نفعه،  يتعدى  ونحو ذلك مم�  الله،  اإلى  والدعوة  القراآن، 
له  الاأف�صل  الات�ص�ل، فهل  و�ص�ئل  الموجودة في  التطبيق�ت  بع�س  ا�صتخدام 

الا�صتغ�ل بم� تعدى نفعه اأو الاقت�ص�ر على العب�دات المح�صة؟

اختلف اأهل العلم في ذلك على قولين: 

القول الاأول: لا ي�صتحب للمعتكف الا�صتغ�ل بم� يتعدى نفعه، بل الاأف�صل 
الاقت�ص�ر على العب�دات المح�صة التي بينه وبين الله من تلوة القراآن، 
الم�لكية)1)،  مذهب  وهذا  ونحوه�،  وال�صلة،  والدع�ء،  والذكر، 

واإحدى الروايتين عن الاإم�م اأحمد وهو المذهب عند الحن�بلة)2).
= نحو حديث م�لك مر�صلً، وهذا عندن� اأ�صح من حديث اأبي �صلمة عن اأبي هريرة”، وق�ل الدارقطني 
رجب  ابن  وق�ل   ،”S في العلل )110/3): “وال�صحيح قول من اأر�صله عن علي بن الح�صين عن النبي
في ج�مع العلوم والحكم )287/1): “واأم� اأكثر الاأئمة، فق�لوا: لي�س هو بمحفوظ بهذا الاإ�صن�د، واإنم� 
هو محفوظ عن الزهري عن علي بن الح�صين عن النبي S مر�صلً،...، وممن ق�ل: اإنه لا ي�صح اإلا عن 
علي بن الح�صين مر�صلً الاإم�م اأحد، ويحيى بن معين، والبخ�ري، والدارقطني، وقد خلط ال�صعف�ء في 

اإ�صن�ده على الزهري تخليطً� ف�ح�صً�، وال�صحيح فيه المر�صل”.
)1) المدونة )293/1)، الت�ج والاإكليل )3/)40)، مواهب الجليل )2/2)4)، �صرح مخت�صر خليل للخر�صي 

)274/2)، ح��صية الد�صوقي )548/1)، الفواكه الدواني )320/1).
منتهى  �صرح   ،(3(3/2( القن�ع  ك�ص�ف   ،(383/3( الاإن�ص�ف   ،(19(/3( الفروع   ،(4(2/1( )2) الك�في 

الاإرادات )508/1)، مط�لب اأولي النهى )251/2).
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القول الث�ني: ي�صتحب للمعتكف الا�صتغ�ل بم� تعدى نفعه، وهذا مذهب 
اخت�ره�  اأحمد)3)،  الاإم�م  رواية عن  وهو  وال�ص�فعية)2)،  الحنفية)1)، 

اأبو الخط�ب)4)، واأبو البرك�ت)5).

الأدلة: 

اأدلة القول الأول: 

ئۇ  . 1 ئو   ئو   ئە   ئە   ئا        ئا    )ى   تع�لى:  قوله 
ئۇ  ئۆ    ئۆ( ]البقرة:125[.

وجه الدلالة: اأن الاعتك�ف هو من جن�س ال�صلة، وقد قرن الله بينهم�، 
ولم� ك�ن في ال�صلة �صغل عن نفع الن��س، فكذلك الاعتك�ف))).

المن�ق�صة: اأن الاعتك�ف يخ�لف ال�صلة، وذلك اأن ال�صلة �صرع فيه� 
اأذك�ر مخ�صو�صة، وهذا لا يمكن مع اإقراء القراآن، وتعليم العلم)7)، 
)1) تبيين الحق�ئق )352/1)، فتح القدير )398/2)، البحر الرائق )327/2)، البن�ية )132/4)، ح��صية 

ابن ع�بدين )450/2).
مغني   ،(99/2( قليوبي  ح��صية   ،(559/(( المجموع   ،(3(7/3( الكبير  الح�وي   ،(59(/3( )2) البي�ن 

المحت�ج )192/2)، نه�ية المحت�ج )221/3)، تحفة الحبيب على �صرح الخطيب )417/2).
الاإن�ص�ف   ،(19(/3( الفروع   ،((33/7( الكبير  ال�صرح   ،(787/2( العمدة  �صرح   ،(4(2/1( )3) الك�في 

.(384/3(
واأعي�نه،  اأئمة المذهب  اأحد  الفقيه،  البغدادي  اأبو الخط�ب  الكلوذاني،  اأحمد بن ح�صن  )4) هو محفوظ بن 
در�س الفقه على الق��صي اأبي يعلى، ولزمه حتى برع في المذهب والخلف، و�ص�ر اإم�م وقته، در�س واأفتى، 
وق�صده الطلبة، وله م�صنف�ت، منه�: الهداية في الفقه، الخلف الكبير الم�صمى ب�لانت�ص�ر في الم�ص�ئل 

الكب�ر، والخلف ال�صغير، توفي �صنة 510هـ.
ينظر: ذيل طبق�ت الحن�بلة )271/1)، المق�صد الاأر�صد )20/3).

وينظر قوله في الك�في )2/1)4)، الفروع )3/)19)، الاإن�ص�ف )384/3).
اأحد  البرك�ت،  اأبو  المقرىء،  الفقيه  الحراني،  تيمية  ابن  الق��صم  اأبي  بن  عبدالله  بن  عبدال�صلم  )5) هو 
الاأعلم، وفقيه الوقت، �صنف ودر�س، وك�ن راأ�صً� في الفقه واأ�صوله، �صنف الت�ص�نيف، منه�: الاأحك�م 

الكبرى، المنتقى من اأح�ديث الاأحك�م، المحرر في الفقه، توفي �صنة 52)هـ.
ينظر: ذيل طبق�ت الحن�بلة )2/4)، المق�صد الاأر�صد )2/2)1).

وينظر قوله في الفروع )3/)19)، المبدع )77/3)، الاإن�ص�ف )384/3).
))) ينظر: �صرح العمدة )788/2).

)7) ينظر: المجموع ))/0)5).
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كم� اأن ال�صلة نُهِيَ عن الكلم فيه� بدليل م� ج�ء عن زيد بن اأرقم)1)، 
جنبه  اإلى  وهو  �ص�حبه،  الرجل  يكلم  ال�صلة،  في  نتكلم  »كن�  ق�ل: 
ف�أمرن�  ]البقرة:238[،  پ(  پ    )پ   نزلت:  حتى  ال�صلة،  في 
ب�ل�صكوت، ونهين� عن الكلم« )2)، فل يلزم من العطف الت�ص�وي في 

جميع الاأحك�م.

اأ�صح�به، . 2 اإذا اعتكف دخل معتكفه، ولم يج�ل�س  S ك�ن  النبي  لاأن 
وا�صتغل بنف�صه، ولم ينقل عنه الا�صتغ�ل بغير العب�دات المح�صة، ولو 

ك�ن الا�صتغ�ل بم� تعدى نفعه اأف�صل لفعله)3).

المن�ق�صة: عدم الت�صليم بذلك، فقد ج�ء اأن النبي S اأخبر اأ�صح�به 
رم�ص�ن،  من  الاأواخر  الع�صر  في  القدر  ليلة  اأن  معه  اعتكفوا  الذين 
واأر�صدهم اإلى اعتك�فه�، كم� في حديث اأبي �صعيد الخدري اأن النبي 
S ق�ل لاأ�صح�به: »اإني اعتكفت الع�صر الاأول األتم�س هذه الليلة، ثم 
اعتكفت الع�صر الاأو�صط، ثم اأتيت، فقيل لي: اإنه� في الع�صر الاأواخر، 

فمن اأحب منكم اأن يعتكف فليعتكف، ف�عتكف الن��س معه« )4). 

ربه،  على  اإقب�له  المعتكف  على  يقطع  ولا  ي�صير،  هذا  اأن  الجواب: 
وخلوته مع نف�صه، كم� اأن الح�جة داعية اإليه، لاأن النبي S اأخبرهم 
اأن ليلة القدر في الع�صر الاأواخر، وهي تفوت ب�نق�ص�ء الع�صر، فحديث 
اأبو عمر، واأول م�ص�هده الخندق، وغزا مع  اأرقم بن زيد بن قي�س بن النعم�ن بن الخزرج،  )1) هو زيد بن 
ر�صول الله S �صبع ع�صرة غزوة، و�صهد �صفين مع علي، وروى اأح�ديث كثيرة، وله ق�صة في نزول �صورة 

المن�فقين، توفي �صنة )).
ينظر: �صير اأعلم النبلء )5/3)1)، الاإ�ص�بة في تمييز اأ�صم�ء ال�صح�بة )488/2).

)2) اأخرجه البخ�ري في كت�ب العمل في ال�صلة، ب�ب م� ينهى من الكلم في ال�صلة )371/1) )1200)، 
اإب�حته  ك�ن من  م�  ون�صخ  ال�صلة  الكلم في  ب�ب تحريم  ال�صلة،  وموا�صع  الم�ص�جد  كت�ب  وم�صلم في 

.(539( (383/1(
اأولي  مط�لب   ،(3(4-3(3/2( القن�ع  ك�ص�ف   ،(77-7(/3( المبدع   ،(788/2( العمدة  �صرح  )3) ينظر: 

النهى )251/2).
)4) �صبق تخريجه.
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اإليه الح�جة، ويخ�صى  اأبي �صعيد وارد في ال�صيء الي�صير الذي تدعو 
من فواته. 

ذلك . 3 فيه�  ي�صتحب  فلم  الم�صجد،  �صرطه�  من  عب�دة  الاعتك�ف  لاأن 
الا�صتغ�ل  فيه  ي�صتحب  الذي  الطواف  على  قي��صً�  به�،  التلب�س  حين 

ب�لعب�دات المح�صة)1).

المن�ق�صة: عدم الت�صليم ب�صحة هذا القي��س لم� بين الاعتك�ف والطواف 
من الفرق، اإذ الاعتك�ف يطول زمنه، ويكثر فيه خلوة المعتكف بنف�صه، 
وهذا   ، متعدٍّ نفع  فيه  م�  وبين  المح�صة  العب�دات  بين  للجمع  ويت�صع 
بخلف الطواف الذي يق�صر زمنه، ولا يت�صع للجمع بينهم�، كم� اأن 
المط�ف لا يخلو من الط�ئفين، بحيث لا ي�صلم الط�ئف من اإيذاء غيره 

لو ا�صتغل فيه بغير العب�دات المح�صة. 

ولا . 4 المواظبة،  وجه  على  عليه  الاإقب�ل  هو  ال�صيء  على  العكوف  لاأن 
وترك  عليه،  والاإقب�ل  الله،  اإلى  ب�لتبتل  اإلا  للع�كف  ذلك  يح�صل 

الا�صتغ�ل ب�صيء اآخر)2). 

المن�ق�صة: اأن الا�صتغ�ل ب�لنفع المتعدي لا ين�في ذلك، لاأنه من جملة م� 
يقرب العبد من ربه، ويح�صل به فعل م� ير�صي الله.

اإلى  العبد  واإن ك�ن من جملة م� يقرب  نفعه،  تعدى  اأن م�  الجواب: 
ربه، اإلا اأن هذا لي�س مو�صعه، لاأنه لم ينقل عن النبي S في اعتك�فه.

كم� لا ي�صرع ذلك في ال�صلة والطواف، فكذلك لا ي�صرع في الاعتك�ف)3).. 5

المن�ق�صة: �صبق من�ق�صة ذلك عند اإيراد الدليل الاأول، والدليل الث�لث. 
 ،(788/2( العمدة  �صرح   ،(4(2/1( الك�في   ،(4(2/2( الجليل  مواهب   ،(3(0/2( الذخيرة  )1) ينظر: 

ك�ص�ف القن�ع )4/2)3)، �صرح منتهى الاإرادات )508/1).
)2) ينظر: �صرح العمدة )788/2).

)3) ينظر: المجموع ))/528).
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اأن المعتكف دخل على التزام نوع من العب�دات مم� �صرع له الم�صجد، . )
قطع  له  فلي�س  القراآن،  وتلوة  والت�صبيح،  والذكر،  ال�صلة،  وهي 
المتعدية،  العب�دات  ب�صيء من  ولا  الدني�،  اأمور  ب�صيء من  التزمه  م� 

كتعليم القراآن، ون�صر العلم؛ لاأنه لي�س من عمل الاعتك�ف)1).

المن�ق�صة: لا ي�صلم اأن العب�دات المتعدية لي�صت من عمل الاعتك�ف، بل 
عمله كل قربة تقرب اإلى الله.

الجواب: عدم الت�صليم اأن عمل المعتكف كل قربة تقرب اإلى الله على 
�صبيل الاإطلق، واإنم� عمله كل قربة من العب�دات المح�صة بدليل اأن 

النبي S ك�ن يقت�صر عليه�.

اأن المق�صود من الاعتك�ف �صف�ء القلب، وتخلي�س النف�س من �صف�ته� . 7
ب�لا�صتغ�ل  لا  وال�صلة،  ب�لذكر،  غ�لب�  يح�صل  اإنم�  وهو  المذمومة، 

ب�لعلم، وم� يتعدى نفعه)2).

وقراءة . 8 ال�صلة،  وهي  مخ�صو�صة،  بعب�دة  يخت�س  الاعتك�ف  اأن 
القراآن، والذكر، فل يدخل فيه غيره� قي��صً� على ال�صلة)3).

 المن�ق�صة: لا دليل على هذا التخ�صي�س، والاعتك�ف ي�صمل العب�دات 
المح�صة، وم� تعدى نفعه، بدليل م� تقدم حديث اأبي �صعيد.

الجواب: �صبق الجواب عن هذا عند من�ق�صة الدليل الث�ني.

اأدلة القول الثاني: 

تح    . 1 تج   بي   بى   بم   بخ    بح   بج   ئي   ئى   )ئم   تع�لى:  قوله 
تخ  تم    تىتي( ]النور:)3[.

)1) ينظر: مواهب الجليل )2/2)4).
)2) ينظر: ح��صية الد�صوقي )548/1)، بلغة ال�ص�لك )733/1).

)3) ينظر: الذخيرة )0/2)3)، البي�ن والتح�صيل )2/)30) المقدم�ت الممهدات )255/1)، عقد الجواهر 
الثمينة )1/1)2).



324

د.  سعد بن عبدالعزيز الشويرخ

ولا . 2 البول  هذا  من  ل�صيء  ت�صلح  لا  الم�ص�جد  هذه  »اإن  اأن�س:  حديث 
القذر، اإنم� هي لذكر الله، وال�صلة، وقراءة القراآن«)1).

الله،  لذكر  بنيت  الم�ص�جد  اأن  والحديث:  الاآية  من  الدلالة  وجه 
فيندرج  ومن جملة ذكر الله،  القرب)2)،  ون�صره من  العلم  ومذاكرة 

في هذا العموم.

S ك�ن اإذا اعتكف  المن�ق�صة: اأن هذا العموم مخ�صو�س ب�أن النبي 
ي�صتغل  واإنم� ك�ن  العلم ون�صره،  تعليم  ي�صتغل بم� تعدى نفعه من  لم 

ب�لعب�دات المح�صة.

لاأن ذلك اأف�صل العب�دات، ونفعه يتعدى، وم� تعدى نفعه اأف�صل مم� . 3
اقت�صر نفعه على �ص�حبه، فك�ن فعله اأف�صل من تركه)3).

المن�ق�صة: ين�ق�س من وجهين: 

الاأول: لا يلزم من كون ال�صيء اأف�صل اأن يكون م�صروعً� في كل عب�دة، 
قراءة  ولهذا  مف�صولًا،  يجعله  مو�صعه  غير  في  الف��صل  و�صع  بل 
القراآن اأف�صل من الت�صبيح، وهي مكروهة في الركوع وال�صجود)4). 

ا�صتغ�ل  الفرع المبني عليه، فلي�س  الت�صليم ب�لاأ�صل دون  الجواب: 
بل  مو�صعه،  الف��صل في غير  و�صع  من  نفعه  يتعدى  المعتكف بم� 
هو من جملة م� ي�صتحب للمعتكف فعله، لاأنه من اأعم�ل القرب، 

والمعتكف ي�صتحب له الاإكث�ر من القرب.

اأن  ينبغي للإن�ص�ن  اأف�صل مطلقً�، بل  لي�س  المتعدي  النفع  اأن  الث�ني: 
)1) �صبق تخريجه.

)2) ينظر: الح�وي الكبير )7/3)3).
 ،(384/3( الاإن�ص�ف   ،(787/2( العمدة  �صرح   ،((33/7( الكبير  ال�صرح   ،(201/3( المغني  )3) ينظر: 

ك�ص�ف القن�ع )4/2)3).
)4) ينظر: �صرح العمدة )788/2).
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يكون له �ص�ع�ت ين�جي فيه� ربه، ويخلو فيه� بنف�صه ويح��صبه�، 
خلوة  ك�ن  ولهذا  ونفعهم،  ب�لن��س  اجتم�عه  من  اأف�صل  وهذا 

الاإن�ص�ن في الليل لعب�دة ربه اأف�صل من اجتم�عه ب�لن��س)1). 

الجواب: لا تع�ر�س بين تحقيق ه�تين الم�صلحتين، اإذ يمكن الجمع 
بينهم� ب�أن تكون للمعتكف �ص�ع�ت يخلو فيه بنف�صه، وين�جي فيه� 

ربه، و�ص�ع�ت اأخرى ينفع فيه� الم�صلمين.

للمعتكف، . 4 م�صتحب�  فك�ن  الم�صجد،  في  فعله  يمكن  نفعه  تعدى  م�  اأن 
ك�ل�صلة)2).

بغير  ي�صتغل  ك�ن  اأنه  اعتك�فه  في   S النبي  عن  ينقل  لم  المن�ق�صة: 
العب�دات المح�صة، ولو ك�ن غيره� اأف�صل منه� لب�در اإلى فعله.

ف��صتحب . 5 قربة،  القراآن  واإقراء  الفقه،  وتدري�س  العلم،  تعليم  اأن 
للمعتكف فعله، قي��صً� على ال�صلة والذكر)3).

المن�ق�صة: ين�ق�س بم� نوق�س به الدليل الذي قبله.

من . ) �صرطً�  المعتكف  به  يترك  ولا  خير،  زي�دة  فيه  العلم  تدري�س  اأن 
ا له)4). �شروط العتكاف، فكان م�شتحبًّ

المن�ق�صة: تقدم من�ق�صته عند ذكر الدليل الرابع.

الترجيح: 

يترجح التف�صيل في هذه الم�ص�ألة، وهو اأن الاأف�صل للمعتكف الاقت�ص�ر على 
العب�دات المح�صة التي بينه وبين الله من تلوة القراآن، والذكر، والدع�ء، 

)1) ينظر: المرجع ال�ص�بق )789/2).
)2) ينظر: الك�في )2/1)4).

)3) ينظر: البي�ن )3/)59)، المجموع ))/0)5).
)4) ينظر: المهذب مع المجموع ))/558).
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وال�صلة، ولا ي�صتحب له الا�صتغ�ل بم� تعدى نفعه من تعليم العلم، وتدري�س 
الفقه، واإقراء القراآن، ونحو ذلك مم� يتعدى نفعه اإلا اإذا ك�ن ي�صيًرا، ودعت 

اإليه الح�جة، وخ�صي من فواته، وذلك لم� ي�أتي: 

اأولًا: اأن هذا القول فيه اإعم�ل لاأدلة القولين، واإعم�ل الاأدلة كله� اأولى من 
اإعم�ل بع�صه� وترك بع�صه�.

الم�ص�ألة، فحديث  الواردة في هذه  الاأدلة  به  القول تجتمع  اأن هذا  ث�نيً�: 
الليل،  اأحي�  الع�صر،  دخل  اإذا   S الله  ر�صول  »كـ�ن   : ع�ئ�صة 
واأيقظ اأهله، وجد و�صد المئزر«)1)، دل على اأن النبي S ك�ن يحيي 
الليل ب�لعب�دة المح�صة من ال�صلة، والذكر، والدع�ء، والتفكر، ق�ل 
ابن رجب)2): “فيجمع بين ال�صلة، والقراءة، والدع�ء، والتفكر، 

وهذا اأف�صل الاأعم�ل واأكمله� في لي�لي الع�صر وغيره�”)3).

لي�ليه  اإحي�ء  ا�صتحب�ب  الحديث...،  هذا  “ففي  النووي:  وق�ل 
ب�لعب�دات”)4).

وحديث اأبي �صعيد لم� اعتكف النبي S الع�صر الاأول والاأو�صط، ق�ل 
لاأ�صح�به: »اإني اعتكفت الع�صر الاأول األتم�س هذه الليلة، ثم اعتكفت 
اإنه� في الع�صر الاأواخر، فمن  اأتيت، فقيل لي:  الع�صر الاأو�صط، ثم 

اأحب منكم اأن يعتكف فليعتكف، ف�عتكف الن��س معه«)5).
)1) اأخرجه البخ�ري في كت�ب ف�صل ليلة القدر، ب�ب العمل في الع�صر الاأواخر من رم�ص�ن )4/2)))2024)، 

وم�صلم في كت�ب الاعتك�ف، ب�ب الاجته�د في الع�صر الاأواخر من �صهر رم�ص�ن )832/2) )1174).
)2) هو زين الدين عبدالرحمن بن اأحمد بن عبدالرحمن ال�صلمي، البغدادي، الدم�صقي، الحنبلي، المعروف 
له م�صنف�ت كثيرة منه�: فتح  �صنة 795هـ،  توفي  زاهدًا،  ورعً�،  تقيًّ�،  اإم�مً�، ح�فظً�،  ب�بن رجب، ك�ن 

الب�ري ب�صرح �صحيح البخ�ري، ج�مع العلوم والحكم، القواعد.
ينظر: �صذرات الذهب ))/339)، البدر الط�لع لل�صوك�ني )328/1).

)3) لط�ئف المع�رف فيم� لموا�صم الع�م من الوظ�ئف �س 8)3.
)4) �صرح النووي على �صحيح م�صلم )71/8).

)5) تقدم تخريجه.
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اإليه  تدعو  الذي  الي�صير  اأ�صح�به  يعلم  S ك�ن  النبي  اأن  دل على 
الح�جة، ويخ�صى من فواته.

ث�لثً�: اأن النبي S ك�ن يعتكف الع�صر الاأواخر طلبً� لليلة القدر، كم� ج�ء 
الع�صر  اعتكفت  »اإني  الخدري:  �صعيد  اأبي  حديث  في  به  م�صرحً� 
الاأول األتم�س هذه الليلة، ثم اعتكفت الع�صر الاأو�صط، ثم اأتيت، فقيل 
اأن يعتكف فليعتكف،  اإنه� في الع�صر الاأواخر، فمن اأحب منكم  لي: 
اأن مق�صد من مق��صد الاعتك�ف  الن��س معه«، فدل على  ف�عتكف 
لمن�ج�ة  ب�لتفرغ  يتحقق  وهذا  القدر،  ليلة  طلب  الاأواخر  الع�صر  في 
الخلئق  عن  العلئق  وقطع  عليه،  والاإقب�ل  ودع�ئه،  وذكره  الله 
لل�صتغ�ل بعب�دة الخ�لق، وكلم� قويت المعرفة ب�لله والمحبة له اأورثت 
ا�صتغل  اإذا  هذا  يتحقق  ولا  ب�لكلية)1)،  الله  اإلى  الانقط�ع  �ص�حبه� 
المعتكف بن�صر العلم، واإقراء القراآن، وتدري�س الفقه، ق�ل ابن رجب: 
اإلى اأن المعتكف لا ي�صتحب له مخ�لطة  اأحمد  الاإم�م  ذهب  “ولهذا 
الن��س، حتى ولا لتعليم علم واإقراء القراآن، بل الاأف�صل له الانفراد 

بنف�صه، والتخلي بمن�ج�ة ربه وذكره ودع�ئه”)2).

واعتزال  بنف�صه،  الخلوة  هو  اعتك�فه  S في  النبي  والمحفوظ عن 
الن��س، وعدم مج�ل�صة اأ�صح�به، كم� ك�ن يفعل قبل اعتك�فه، ولم 
بم�  ي�صتغلون  ك�نوا  اأنهم  ال�صلف  من  اعتكف  عمن  ولا  عنه،  ينقل 
تعدى نفعه، ولو ك�ن اأف�صل لب�دروا اإلى فعله، فقد ك�نوا الغ�ية في 
الم�ص�رعة اإلى الخيرات، والحر�س على فعل الف�ص�ئل، ولا يلزم من 
اأحوال  له  بل  كل ح�ل،  ع�مً� في  يكون ذلك  اأن  ف��صلً  العمل  كون 

يكون الف��صل مف�صولًا، وهذا اإذا و�صع في غير مو�صعه.
)1) ينظر: لط�ئف المع�رف فيم� لموا�صم الع�م من الوظ�ئف �س 349.

)2) المرجع ال�ص�بق �س 348.
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 S رابعً�: اأن م� تعدى نفعه يقت�صي مخ�لطة الن��س ومج�ل�صتهم، والنبي
لم� اعتكف اعتكف في قبة، وكذلك ك�ن ال�صلف اإذا اعتكفوا، ي�صربون 
الخلق،  عن  انقط�عً�  ذلك  يفعلون  وك�نوا  الم�ص�جد)1)،  في  القب�ب 
ومب�لغة في اعتزال الن��س، وتفرغً� لذكر الله ودع�ئه، واإقب�لًا على 
الاإخل�س،  على   � وحر�صً مرا�صيه،  تح�صيل  في  وتفكرًا  من�ج�ته، 
ق�ل ابن القيم -مبينً� هدي النبي S في الاعتك�ف-: “وك�ن ي�أمر 
بخب�ء، في�صرب له في الم�صجد، يخلو فيه بربه ”)2)، وهذا يقت�صي 

اأنهم ك�نوا ي�صتغلون ب�لعب�دات المح�صة دون م� تعدى نفعه.

 

)1) ينظر: مجموع الفت�وى )197/22).
)2) زاد المع�د )84/2).
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الخاتمة

بعد بحث النوازل في الاعتك�ف، تو�صلت - بف�صل الله - اإلى نت�ئج، وهي 
على النحو الاآتي: 

اأولًا: اأن الاعتك�ف م�صتحب، ولا يجب اإلا ب�لنذر.

ث�نيً�: تحريم البيع وال�صراء على المعتكف في الم�صجد مطلقً�، �صواء اأك�ن 
للتج�رة اأم للح�جة.

ث�لثً�: اإن ب�ع المعتكف في الم�صجد ف�لبيع منعقد مع الكراهة، والاعتك�ف 
�صحيح.

رابعً�: اإن خرج المعتكف من الم�صجد اإلى الدور الث�ني، اأو م�صلى الن�ص�ء، 
اأو الغرف الموجودة في الم�صجد التي اأبوابه� خ�رجه للعتك�ف فيه�، 

لم يبطل اعتك�فه بذلك.

اإلى غيره من  فيه  اعتكف  الذي  الم�صجد  من  المعتكف  اإن خرج  خ�م�صً�: 
الم�ص�جد بطل اعتك�فه.

�ص�د�صً�: اإن خرج المعتكف من الم�صجد للذه�ب اإلى العمل بطل اعتك�فه.

اأو  الفن�دق،  كم�صلي�ت  الم�صلي�ت،  في  الاعتك�ف  ي�صح  لا  اأنه  �ص�بعً�: 
العمل، اأو ال�صجون.
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ث�منً�: اإب�حة ا�صتخدام المعتكف و�ص�ئل الات�ص�ل الحديثة في الحديث مع 
الن��س بقيد اأن لا يكثر، ويت�أكد في حقه حفظ ل�ص�نه، واأن لا يتكلم 
اإلا بخير، والاقت�ص�ر في ا�صتخدام هذه الو�ص�ئل على م� تدعو اإليه 

الح�جة، واأن لا يتو�صع في ذلك.

ت��صعً�: الاأف�صل للمعتكف الاقت�ص�ر على العب�دات المح�صة التي بينه وبين 
الله من تلوة القراآن، والذكر، والدع�ء، وال�صلة، ولا ي�صتحب له 
واإقراء  الفقه،  العلم، وتدري�س  الا�صتغ�ل بم� تعدى نفعه من تعليم 
القراآن، ونحو ذلك مم� يتعدى نفعه اإلا اإذا ك�ن ي�صيرا، ودعت اإليه 

الح�جة، وخ�صي من فواته.

وهذه اأهم النت�ئج التي تو�صلت اإليه� من خلل هذا البحث، ولله الحمد 
اأولًا واآخرًا، و�صلى الله و�صلم على نبين� محمد، وعلى اآله، و�صحبه اأجمعين.
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فهر�س الم�ضادر والمراجع: 

الاإجم�ع لاأبي بكر بن محمد بن اإبراهيم بن المنذر )ت: 318هـ)، دار . 1
الكتب العلمية ببيروت، الطبعة الث�نية 1408هـ. 

اأحك�م القراآن لاأبي بكر بن علي الرازي الج�ص��س، دار الفكر.. 2
اإرواء الغليل في تخريج اأح�ديث من�ر ال�صبيل لل�صيخ محمد ن��صر الدين . 3

الاألب�ني، المكتب الاإ�صلمي ببيروت، الطبعة الث�نية 1405هـ. 
اأ�صنى المط�لب �صرح رو�س الط�لب لاأبي يحيى زكري� الاأن�ص�ري )ت: . 4

)92هـ)، دار الكت�ب الاإ�صلمي ب�لق�هرة. 
ال�صيوطي . 5 بكر  اأبي  بن  عبدالرحمن  الدين  لجلل  والنظ�ئر  الاأ�صب�ه 

)ت: 911هـ)، دار الكتب العلمية ببيروت، الطبعة الاأولى 1411هـ.
علي . ) بن  عبدالوه�ب  للق��صي  الخلف  م�ص�ئل  نكت  على  الاإ�صراف 

حزم،  ابن  دار  ط�هر،  بن  الحبيب  تحقيق:   ،(422 )ت:  البغدادي 
الطبعة الاأولى 1420هـ.

)ت: . 7 الزرك�صي  عبدالله  بن  لمحمد  الم�ص�جد  ب�أحك�م  ال�ص�جد  اإعلم 
لل�صوؤون  الاأعلى  المجل�س  طبعة  المراغى،  م�صطفى  تحقيق:  794هـ)، 

الاإ�صلمية، الطبعة الث�نية 1410هـ.
الاإف�ص�ح عن مع�ني ال�صح�ح لاأبي المظفر يحيى بن محمد بن هبيرة . 8

)ت: 0)5هـ)، تحقيق: محمد بن ح�صن اإ�صم�عيل، دار الكتب العلمية - 
بيروت، الطبعة الاأولى 1417هـ.

الاإن�ص�ف في معرفة الراجح من الخلف لعلء الدين علي بن �صليم�ن . 9
المرداوي )ت: 885هـ)، دار اإحي�ء التراث العربي، الطبعة الث�نية. 

البحر الرائق �صرح كنز الدق�ئق لزين الدين ابن نجيم الحنفي )ت: . 10
970هـ)، دار الكت�ب الاإ�صلمي، الطبعة الث�نية.
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بدائع ال�صن�ئـع في تـرتيب ال�صـرائـع لعـلء الـدين اأبي بـكر بـن م�صعـود . 11
الث�نية  الطبعة  ببيروت،  العلمية  الكتب  دار  587هـ)،  )ت  الك��ص�ني 

)140هـ. 
البدر المنير في تخريج الاأح�ديث والاآث�ر الواقعة في ال�صرح الكبير لاأبي . 12

حف�س عمر بن علي ال�ص�فعي )ت: 804هـ)، دار الهجرة - الري��س، 
الطبعة الاأولى 1425هـ. 

بلغة ال�ص�لك لاأقرب الم�ص�لك اإلى مذهب الاإم�م م�لك لاأحمد بن محمد . 13
ال�ص�وي الم�لكي )ت: 1241هـ)، دار المعرفة ببيروت. 

اأبي الخير . 14 بن  لاأبي الح�صين يحيى  ال�ص�فعي  الاإم�م  البي�ن في مذهب 
العمراني، دار المنه�ج، الطبعة الاأولى 1421هـ.

بن . 15 لمحمد  الجليل)  مواهب  )به�م�س  خليل  لمخت�صر  والاإكليل  الت�ج 
دار  897هـ)،  )ت:  ب�لمواق  ال�صهير  العبدري  الق��صم  اأبي  بن  يو�صف 

الكتب العلمية، الطبعة الاأولى )141هـ. 
الت�أريخ الكبير للإم�م اأبي عبدالله محمد بن اإ�صم�عيل بن اإبراهيم الجعفي . )1

البخ�ري )ت: )25هـ)، طبع بعن�ية: محمد عبدالمعيد خ�ن، مجل�س دائرة 
المع�رف العثم�نية بحيدر اآب�د - الهند، الطبعة الث�نية 1382هـ.

الحنفي . 17 الزيلعي  علي  بن  لعثم�ن  الدق�ئق  كنـز  �صرح  الحق�ئق  تبيين 
)ت: 743هـ)، دار الكت�ب الاإ�صلمي، الطبعة الث�نية.

بن . 18 عبدالرحمن  بن  لمحمد  الترمذي  ج�مع  �صرح  الاأحوذي  تحفة 
عبدالرحيم المب�ركفوي )ت: 1353هـ)، دار الكتب العلمية - بيروت.

تحفة المحت�ج ب�صرح المنه�ج لاأحمد بن محمد بن علي بن حجر الهيتمي . 19
)ت: 973هـ)، دار اإحي�ء التراث العربي ببيروت. 

التمهيد لم� في الموط�أ من المع�ني والاأ�ص�نيد لاأبي عمر يو�صف بن عبدالله . 20
القرطبي )ت: 3)4هـ)، تحقيق: م�صطفى العلوي، وزارة عموم الاأوق�ف 
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وال�صوؤون الاإ�صلمية - المغرب، ع�م الن�صر 1387هـ. 
تهذيب التهذيب ل�صيخ الاإ�صلم �صه�ب الدين اأحمد بن حجر الع�صقلني . 21

)ت: 852هـ) مطبعة دائرة المع�رف النظ�مية - الهند، الطبعة الاأولى 
)132هـ.

بن . 22 اأحمد  بن  عبدالرحمن  الفرج  اأبي  للح�فظ  والحكم  العلوم  ج�مع 
�صعيب  تحقيق:  795هـ)  )ت:  رجب  ب�بن  ال�صهير  البغدادي  رجب 

الأرناوؤوط، موؤ�ش�شة الر�شالة، الطبعة الثانية 1412هـ 
الجوهرة النيرة لاأبي بكر محمد بن علي الحدادي العب�دي، المطبعة . 23

الخيرية، الطبعة الاأولى 1322هـ.
)ت: . 24 الجمل  من�صور  بن  ل�صليم�ن  المنهج  �صرح  على  الجمل  ح��صية 

1204هـ)، دار الفكر. 
ح��صية الد�صوقي على ال�صرح الكبير لمحمد بن اأحمد بن عرفة الد�صوقي . 25

)ت: 1230هـ)، دار الفكر ببيروت. 
ال�صندي . )2 عبداله�دي  بن  لمحمد  م�جه  ابن  �صنن  على  ال�صندي  ح��صية 

)ت: 1138هـ) دار الجيل - بيروت.
ح��صية ابن ع�بدين الم�صم�ة رد المحت�ر على الدر المخت�ر لل�صيخ محمد . 27

اأمين بن عمر ال�صهير ب�بن ع�بدين )ت 1252هـ)، دار الفكر - بيروت، 
الطبعة الث�نية 1412هـ.

ح��صية العدوي على الخر�صي لعلي بن اأحمد ال�صعيدي العدوي )ت: . 28
1189هـ)، دار الكت�ب الاإ�صلمي ب�لق�هرة. 

ح��صية قليوبي على �صـرح المنه�ج للمحلي لاأحمد بن اأحمد بن �صلمة . 29
القليوبي )ت: 9)10هـ)، دار الفكر ببيروت، طبعة 1415هـ. 

الح�وي الكبير لاأبي الح�صن علي بن محمد الم�وردي )ت: 450هـ)، دار . 30
الفكر، طبعة 1424هـ.
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الخر�صي على مخت�صر خليل لاأبي عبدالله محمد بن عبدالله الخر�صي . 31
)ت: 1101هـ) دار الفكر.

الكتب . 32 اإحي�ء  دار  الاأحك�م لمحمد بن فرموزا،  درر الحك�م �صرح غرر 
العربية.

دار . 33 القرافي )ت: 84)هـ)،  اإدري�س  بن  اأحمد  الدين  ل�صه�ب  الذخيرة 
الكتب العلمية، الطبعة الاأولى 1422هـ.

بن . 34 الفرج عبدالرحمن  اأبي  الدين  لزين  الحن�بلة  على طبق�ت  الذيل 
�صه�ب بن رجب )ت: 795هـ)، دار المعرفة ببيروت.

)ت: . 35 البهوتي  يون�س  بن  لمن�صور  الم�صتقنع  زاد  �صرح  المربع  الرو�س 
1051هـ)، مكتبة دار البي�ن، الطبعة الث�نية 1420هـ. 

النووي . )3 �صرف  بن  يحيي  الدين  المفتين لمحيي  وعمدة  الط�لبين  رو�صة 
الاإ�صـلمي ببيروت،  المكـتب  ال�ص�ويـ�س،  اإ�صـراف: زهـير  )ت: )7)هـ) 

الطبعة الث�لثة 1412هـ.
�صبل ال�صلم لمحمد بن اإ�صم�عيل الكحلني ال�صنع�ني، دار الحديث.. 37
عي�صى . 38 بن  محمد  عي�صى  لاأبي  ال�صحيح)  )الجـ�مع  الترمذي  �صنن 

دار  �ص�كر،  اأحمد محمد  الترمذي )ت: 297هـ)، تحقيق:  �صـورة  ابن 
الحديث ب�لق�هرة. 

�صنن الدارقطني للح�فظ علي بن عمر الدارقطني )ت: 385هـ)، تحقيق: . 39
عبدالله ه��صم المدني، دار اإحي�ء التراث العربي ببيروت. 

�صنن اأبي داود للإم�م الح�فظ اأبي داود �صليم�ن بن الاأ�صعث ال�صج�صت�ني . 40
الاأزدي )ت: 275هـ)، تحقيق: محمد محيي الدين عبدالحميد، المكتبة 

الع�صرية ببيروت. 
)ت: . 41 الن�ص�ئي  �صعيب  بن  اأحمد  عبدالرحمن  لاأبي  الكبرى  ال�صنن 

الكتب  دار  ك�صروي،  و�صيد  البنداري  عبدالغف�ر  د.  تحقيق:  303هـ)، 
العلمية الطبعة الاأولى 1411هـ.
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)ت: . 42 البيهقي  علي  بن  الح�صين  بن  اأحمد  بكر  لاأبي  الكبرى  ال�صنن 
458هـ)، دار المعرفة ببيروت. 

القزويني )ت: . 43 يزيد  اأبي عبدالله محمد بن  للح�فظ  ابن م�جه  �صنن 
275هـ)، تحقيق محمد فوؤاد عبدالب�قي، دار الحديث ب�لق�هرة.

)ت: . 44 الن�ص�ئي  �صعيب  بن  اأحمد  عبدالرحمن  لاأبي  الن�ص�ئي  �صنن 
303هـ)، تحقيق: عبدالفت�ح اأبو غدة، دار الب�ص�ئر الاإ�صلمية ببيروت، 

الطبعة الث�لثة 1409هـ. 
)ت: . 45 الذهبي  عثم�ن  بن  محمد  الدين  ل�صم�س  النبلء  اأعلم  �صير 

748هـ(، تحقيق: �شعيب الأرناوؤوط، موؤ�ش�شة الر�شالة ببيروت، الطبعة 
ال�ص�د�صة 1409هـ.

�صجرة النور الزكية في طبق�ت الم�لكية لمحمد بن محمد مخلوف، دار . )4
الكت�ب العربي ببيروت. 

�صذرات الذهب في اأخب�ر من ذهب لاأبي الفلح عبدالحي بن العم�د . 47
الحنبلي )ت: 1089هـ)، المكتب التج�ري ببيروت. 

�صرح الزرك�صي على مخت�صر الخرقي ل�صم�س الدين محمد بن عبدالله . 48
الزرك�صي الحنبلي )ت: 772هـ)، مطبعة العبيك�ن ب�لري��س، الطبعة 

الاأولى 1413هـ. 
ال�صرح الكبير على المقنع )مطبوع مع المغني) ل�صم�س الدين اأبي الفرج . 49

82)هـ)،  )ت:  المقد�صي  قدامة  بن  اأحمد  بن  محمد  بن  عبدالرحمن 
تحقيق: عبدالله التركي وعبدالفت�ح الحلو، دار هجر للطب�عة والن�صر، 

الطبعة الاأولى 1414هـ. 
�صرح ال�صنة للح�صين بن م�صعود البغوي )ت: )51هـ)، تحقيق: �صعيب . 50

الأرناوؤوط، المكتب الإ�شلامي، الطبعة الأولى 1400هـ.
�صرح العمدة )كت�ب ال�صي�م) ل�صيخ الاإ�صلم اأحمد بن عبدالحليم ابن . 51
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تيمية )ت: 728هـ)، تحقيق: زائد بن اأحمد الن�صيري، دار الاأن�ص�ري، 
الطبعة الاأولى 1417هـ.

)ت: . 52 البهوتي  اإدري�س  بن  يون�س  بن  لمن�صور  الاإرادات  منتهى  �صرح 
1051هـ)، دار ع�لم الكتب، الطبعة الاأولى 1414هـ.

458هـ)، . 53 )ت:  البيهقي  بكر  اأبي  الح�صين  بن  لاأحمد  الاإيم�ن  �صعب 
تحقيق: عبدالعلي ح�مد، مكتبة الر�صد، الطبعة الاأولى 1423هـ.

البخ�ري )ت: )25هـ) . 54 اإ�صم�عيل  بن  للإم�م محمد  البخ�ري  �صحيح 
وق�صي  عبدالب�قي،  فوؤاد  ومحمد  الخطيب،  الدين  محب  تحقيق: 

الخطيب، المكتبة ال�صلفية ب�لق�هرة، الطبعة الاأولى 1400هـ. 
�صحيح ابن خزيمة لاأبي بكر محمد بن اإ�صح�ق بن خزيمة )ت: 311هـ) . 55

تحقيق: محمد الاأعظمي، المكتب الاإ�صلمي، الطبعة الاأولى 1395هـ.
اأبي الح�صين م�صلم بن الحج�ج الق�صيري )ت: . )5 �صحيح م�صلم للإم�م 

ب�لق�هرة،  الحديث  دار  عبدالب�قي،  فوؤاد  محمد  تحقيق:  1)2هـ)، 
الطبعة الاأولى 1412هـ.

طرح التثريب في �صرح التقريب لاأبي الف�صل عبدالرحيم بن الح�صين . 57
ابن اإبراهيم العراقي )ت: )80هـ) دار اإحي�ء التراث العربي.

عقد الجواهر الثمينة في مذهب ع�لم المدينة لجـلل الـدين عبدالله . 58
ابـن نجم بن �ص��س )ت: )1)هـ)، تحقيق: الدكتور محمد اأبو الاأجف�ن 
والدكتور عبدالحفيظ من�صور، دار الغرب الاإ�صلمي ببيروت، الطبعة 

الاأولى 1415هـ.
العن�ية على الهداية )مطبوع مـع فتـح القـدير) لاأكمل الدين محمد بن . 59

محمد بن محمود الب�برتي )ت: )78هـ)، دار الفكر ببيروت.
الاأن�ص�ري، . 0) محمد  بن  لزكري�  الوردية  البهجة  �صرح  في  البهية  الغرر 

الطبعة الميمنية.
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رجب . 1) بن  اأحمد  بن  عبدالرحمن  الفرج  اأبي  للح�فظ  الب�ري  فتح 
من  مجموعة  تحقيق:  795هـ)  )ت:  رجب  ب�بن  ال�صهير  البغدادي 

المحققين، مكتبة الغرب�ء الاأثرية، الطبعة الاأولى 1417هـ.
حجر . 2) بن  علي  بن  لاأحمد  البخ�ري  �صحيح  ب�صرح  الب�ري  فتح 

الع�صقلني)ت: 852هـ) تحقيق: ال�صيخ عبدالعزيز بن عبدالله بن ب�ز، 
عبدالب�قي،  فوؤاد  بترقيمه  ق�م  الخطيب،  الدين  محب  ب�إخراجه  ق�م 

المكتبة ال�صلفية بم�صر، الطبعة الث�لثة 1407هـ.
المعروف . 3) ال�صيوا�صي  عبدالواحد  بن  محمد  الدين  لكم�ل  القدير  فتح 

ب�بن الهم�م الحنفي )ت: 1)8هـ) دار الفكر ببيروت.
الفروع لاأبي عبدالله محمد بن مفلح )ت: 3)7هـ)، دار ع�لم الكتب، . 4)

الطبعة الرابعة 1405هـ.
)ت: . 5) الم�لكي  النفراوي  �ص�لم  بن  غنيم  بن  لاأحمد  الدواني  الفواكه 

1120هـ)، دار الفكر، طبعة 1415هـ.
)ت: . )) الفيروزاآب�دي  يعقوب  بن  محمد  الدين  لمجد  المحيط  الق�مو�س 

817هـ)، دار اإحي�ء التراث العربي ببيروت، الطبعة الاأولى 1412هـ.
قوانين الاأحك�م ال�صرعية وم�ص�ئل الفروع الفقهية لمحمد بن اأحمد بن . 7)

محمد المعروف ب�بن جزي )ت: 741هـ)، دار الكتب العلمية ببيروت.
الكـ�في في فقـه الاإم�م اأحمد بن حنبـل لمـوفـق الـدين عبدالله بن قـدامة . 8)

المقد�صي )ت 20)هـ)، دار الكتب العلمية، الطبعة الاأولى 1414هـ.
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ملخص البحث

لقد ا�ستهدفت الدرا�سة الفقهية )اأحكام المنا�سك المتعلقة بمن �سكنه بين 
الحرم والمواقيت( بحث وجمع ودرا�سة اأحكام المنا�سك المت�سلة بمن ي�سكن 
بين الحرم والمواقيت، حيث اإني لم اأر من جمعها ودر�سها بالأدلة ال�سرعية 
الت�سخي�سي  الو�سفي  المنهج  على  بحثها  في  �سرت  وقد  واحد،  مكان  في 
البحث،  اأهداف  وذكرت  المقدمة،  في  بينتها  طريقة  خلال  من  والتقويمي، 

وتظهر اأهميته من خلال التالي: 

مكانة اأحكام المنا�سك في ال�سريعة.. 1

حاجة ال�ساكنين بين مكة والمواقيت لمعرفة اأحكام المنا�سك.. 2

مكة . 3 بين  بال�ساكنين  المتعلقة  المنا�سك  اأحكام  جمع  ي�سبق  لم  اأنه 
والمواقيت في مكان واحد.

وكانت اأهم النتائج ما يلي: 

اأماكن . 1 وميقاتهم  والمواقيت،  مكة  بين  لل�سكان  العمرة  م�سروعية 
اإقامتهم ول تجوز لهم مفارقة المكان بق�سد الحج اأو العمرة من غير 

اإحرام.

لزوم الإحرام مِن الميقات الذي يمر به مَن م�سكنه بين مكة والمواقيت . 2
و�سافر وراءها ول يوؤخر اإلى منزله، فاإن اأخّر فعليه دمٌ.
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تكرر . 3 اإذا  والمواقيت  مكة  بين  ال�ساكنين  على  الإحرام  وجوب  عدم 
دخولهم مكة.

 م�سروعية الإفراد والتمتع والقران لمن ي�سكن بين مكة والمواقيت.. 4

 وجوب الدم على مَن ي�سكن بين مكة والمواقيت اإن حجوا متمتعين اأو . 5
قارنين، وكانت م�ساكنهم منف�سلة عن م�ساكن مكة.

 وجوب طواف الوداع على كل من فارق مكة وبنيانها، وكان م�سكنه . 6
منف�سلاًا عن م�ساكن مكة.

 �سقوط الدم عمن له م�سكن بين مكة والمواقيت، واآخر وراء المواقيت، . 7
ا. ا اأو قارنًا وحج متمتعًا

مكة . 8 بين  لل�ساكنين  وال�سطباع  والرمل  القدوم  طواف  م�سروعية   
والمواقيت.

الراجح  والقول  والأدلة  الخلاف  وبينت  العلم،  اأهل  كلام  جمعت  وقد   
بدليله، وختمت البحث بفهر�س للم�سادر والمراجع. 
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المقدمة

الحمد لله الذي �سرع لنا من الأحكام ما فيه �سلاحنا، وبين لنا اأحكام 
ا، واأ�سهد اأن ل اإله اإل الله وحده ل �سريك له، واأ�سهد اأن  ا �سافيًا المنا�سك بيانًا

ا عبده ور�سوله S وعلى اآله و�سحبه اأجمعين، اأما بعد:  محمدًا

فاإن فري�سة الحج من اأهم العبادات التي يتقرب بها الم�سلم اإلى ربه، وقد 
 فيما �سرع للمكلفين بخ�سائ�س، وميز بينهم في الأحكام؛  خ�سها الله 
مراعاة  ت�سريعها  والأ�سل في  اإدراكها،  الأفهام عن  تق�سر  قد  بالغة  لحكم 

. اأحوال المكلفين، والتي�سير عليهم مع القيام بواجب العبودية له

�سبب اختيار المو�سوع: 

المنا�سك  في  بهم  تت�سل  باأحكام  ال�سريعة  جاءت  الذين  المكلفين  من 
فقد  جمعها،  مَن  على  اأقف  لم  اإني  وحيث  والمواقيت،  الحرم  بين  ال�سكان 
راأيت جمع واإبراز اأهم تلك الأحكام، التي فيها اإ�سكال وا�ستباه، فرغبت في 
�سكان  اأ�سئلة متكررة من  يرد من  ما  الإ�سكالت، مع  تلك  الم�ساركة في حل 
بالحج؛  الإ�سلامية  التوعية  في  للم�سايخ  م�ساركتي  اأثناء  في  الأماكن،  تلك 
لأجل ذلك كله زاد اهتمامي بمعرفة تلك الم�سائل والوقوف على كلام اأهل 
العلم فيها، و�سميت البحث )اأحكام المنا�سك المتعلقة بمن �سكنه بين الحرم 

والمواقيت(، فا�ستعنت بالله ، و�ساألته التوفيق، وكانت اأهدافه كالتالي: 
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جمع كلام اأهل العلم حول اأحكام المنا�سك المتعلقة بال�ساكنين بين مكة . 1
والمواقيت في مكان واحد.

معرفة ما ي�سرع لل�ساكنين بين مكة والمواقيت فعله من المنا�سك وما . 2
ل ي�سرع.

اختياره  و�سبب  المو�سوع،  اأهمية  على  الم�ستملة  المقدمة  بعد  فيه  و�سرتُ 
ا:  واأهدافه على الخطة التالية المكونة من تمهيد واأحد ع�سر مطلبًا

التمهيد: التعريف بالمواقيت، وفيه م�ساألتان: 

ا. الم�ساألة الأولى: التعريف بالمواقيت، لغة و�سرعًا

الم�ساألة الثانية: التعريف بالمواقيت المكانية الخم�سة.

وميقات  والمواقيت،  الحرم  بين  لل�سكان  العمرة  م�سروعية  الأول:  المطلب 
اإحرامهم في الحج والعمرة. 

المطلب الثاني: مكان اإحرام مَن كان له منزل دونَ المواقيت ثم �سافر وراءها، 
فرجع واأراد الن�سك. 

ن كان م�سكنه بين  المطلب الثالث: وجوب الإحرام على مَن يتكرر دخوله ممَّ
مكة والمواقيت.

المطلب الرابع: م�سروعية الأن�ساك الثلاثة لمن كان �سكنه بين مكة والمواقيت.

المطلب الخام�س: وجوب هدي التمتع والقران على مَن كان �سكنه بين مكة 
والمواقيت. 

المطلب ال�ساد�س: حكم طواف الوداع على ال�سكان بين مكة والمواقيت. 

ا، وكان له منزل  ا اأو قارنًا المطلب ال�سابع: وجوب الهدي على مَن حج متمتعًا
بين مكة والمواقيت، واآخر وراء المواقيت.

المطلب الثامن: م�سروعية طواف القدوم لمن ي�سكن بين مكة والمواقيت. 
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المطلب التا�سع: م�سروعية الرمل لمن كان م�سكنه بين مكة والمواقيت.
المطلب العا�سر: م�سروعية ال�سطباع في الطواف لمن م�سكنه بين مكة والمواقيت.
المطلب الحادي ع�سر: خروج ال�سكان بين مكة والمواقيت اإلى م�ساكنهم من 

مكة قبل انتهاء المنا�سك.

منهج البحث: 
اتبعت في البحث المنهج الو�سفي الت�سخي�سي والتقويمي من خلال النقاط 

التالية: 
ا . 1 ا مبا�سرًا اقت�سرت على الم�سائل الم�سهورة ذات ال�سلة والمرتبطة ارتباطًا

للم�سائل  ا  وق�سرًا البحث  يطول  ل  حتى  والمواقيت،  مكة  بين  بال�سكان 
على المو�سوع.

اجتهدت قدر الطاقة في بيان الخلاف المعتبر، ولم اأتو�سع في الخلاف . 2
المذهبي اأو اأ�ستطرد في الأدلة.

ا مع ال�ستفادة من الدرا�سات . 3 رجعت اإلى كتب اأهل العلم المعتبرة قديمًا
والموؤلفات الحديثة.

رجت الأحاديث من م�سادرها المعتبرة.. 4 عزوت الآيات اإلى �سورها، وخَّ
ختمت البحث باأهم النتائج ثم بفهر�س الم�سادر والمراجع.. 5

هذا والله اأ�ساأل اأن يوفقني للقبول وال�سداد في القول والعمل، واأن يجعل 
من  فيه  كان  وما  واأهله،  للعلم  وخدمة  الكريم،  لوجهه  ا  خال�سًا العمل  هذا 
�سواب فمن الله وحده، وله الف�سل والمنّة، وما كان فيه من خطاأ وتق�سير 
فمن نف�سي وال�سيطان، واأ�ستغفر الله منه، واأ�ساأل الله العفو والتوفيق لتداركه 

وت�سحيحه، و�سلى الله على نبينا محمد واآله و�سحبه و�سلم.
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تمهيد
التعريف بالمواقيت

وفيه م�ساألتان: 

الم�ساألة الأولى
التعريف بالمواقيت لغة و�سرعًا

في اللغة: 

)ڭ   تعالى:  قال  للفعل،  الم�سروب  الوقت  وهو  ميقات:  جمع  المواقيت 
ا للفعل في الق�ساء بين  ڭ     ۇۇ( ]المر�سلات[، يعني: جعل لها وقتًاا واحدًا

الأمة، وقيل: جمعت لوقتها يوم القيامة. وقال تعالى: )ڻ    ۀ  ۀ  ہ  
ا، وقد يكون )وقت(  ہ  ہ  ہ( ]الن�ساء:103[، اأي موقتًاا مقدرًا
بمعنى اأوجب عليهم الإحرام في الحج وال�سلاة عند دخول وقتها)1(، ويقالُ 

ا لل�سيء، كميقات الحج)2(. الميقاتُ للمكان الذي يجعلُ وقتًا

اأما في ال�سرع: 

د من زمان، كمواقيت  فالمواقيت: جمع ميقات، والميقات ما وقت به؛ اأي حُدِّ
اأو مكان كمواقيت الإحرام، ويقال: المواقيت جمع وقت على غير  ال�سلاة، 

)1( ينظر: ل�سان العرب 107/7، 108.
)2( ينظر: مفردات القراآن �س879. 
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القيا�س، يقال: وقّتَ ال�سيءَ بوقته ووقته: اإذا بين حده والتوقيت، والميقات: 
الوقت الم�سروب للفعل والمو�سع، والجمع المواقيت، فا�ستعير للمكان)1(. 

والمواقيتُ: موا�سع واأزمنةٌ معينةٌ لعبادةٍ مخ�سو�سةٍ)2(. 

الم�ساألة الثانية
التعريف بالمواقيت المكانية الخم�سة

المواقيت المكانية خم�سة، اأربعة مجمعٌ)3( على نقلها عن النبي S، وهي: 
ذو الحليفة: وهو ميقات اأهل المدينة ويقع غربها، وهو اأبعد المواقيت . 1

ا، ومن مكة 420  عن مكة، وبينه وبين م�سجد النبي S 13 كيلو تقريبًا
ا)4(. كيلو تقريبًا

قرية . 2 وكانت  والمغرب،  وم�سر،  ال�سام،  اأهل  ميقات  وهو  الجحفة: 
من  يحرمون  النا�س  ف�سار  وخرّبها،  ال�سيل  اجتحفها  ثم  عامرة، 
ا بمحاذاتها)5(، قلتُ: واليوم عمّرت الجحفة  رابغ، الواقعة عنها غربًا
كما هو م�ساهد في الواقع، واأ�سبح بع�س النا�س يحرمون منها، وتبعد 

ا.  عن مكة 186 كيلو تقريبًا
قرن المنازل: وهو ميقات اأهل نجد ومَن اأتى على طريقهم من ال�سرق، . 3

ا)6(. وي�سمى الآن ال�سيل الكبير، ويبعد عن مكة 78 كيلو تقريبًا
ا، . 4 تقريبًا كيلو   120 مكة  عن  ويبعد  اليمن،  اأهل  ميقات  وهي  يلملم: 

وي�سمى ال�سعدية)7(. 
)1( ينظر: البناية �سرح الهداية 9/2، اأني�س الفقهاء �س68.

)2( ينظر: ك�ساف القناع 399/2. 
)3( ينظر: فتح البر في الترتيب الفقهي لتمهيد ابن عبدالبر 186/8، اأ�سواء البيان 344/5. 

)4( ينظر: معجم معالم الحجاز 48/3، اأطل�س الحديث النبوي �س150.
ينظر: معجم البلدان 111/2، معجم الأماكن الوارد ذكرها في �سحيح البخاري �س140.  )5(

)6( ينظر: معجم البلدان 332/4، اأطل�س الحديث النبوي �س305.
)7( ينظر: معجم معالم الحجاز 29/10، معجم الأماكن الوارد ذكرها في �سحيح البخاري �س457.
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ريبة)1(، . 5 واأما الميقات الخام�س، وهو ذات عرق؛ لأهل العراق، وي�سمى ال�سّ
فقد اختلف اأهل العلم فيمن وقّته على قولين: 

وجمهور  الحنفية)2(،  قول  وهو   ،S النبي  توقيت  من  اأنه  الأول:  القول 
ال�سافعية)3(، وال�سحيح من مذهب الحنابلة)4(.

المالكية)5(  واجتهاده، وهذا مذهب    بتوقيت عمر  اأنه  الثاني:  القول 
وقول الإمام ال�سافعي، واختاره بع�س اأ�سحابه)6(.

الأدلة: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الأول باأدلة منها: 

 حديث اأبي الزبير عن جابر بن عبدالله اأنه �سمع جابر بن عبدالله . 1
ي�ساأل عن المهل؟ فقال: �سمعته اأح�سبه رفع اإلى النبي S ...الحديث، 

وفيه: »ومهل اأهل العراق ذات عرق«)7(.

ا في التوقيت، اإل اأنه لي�س فيه الجزم برفعه  ونوق�ش: باأنه واإن كان ن�سًّ
 .)8(S اإلى النبي

واأجيب عنه: بما قاله الحافظ ابن حجر : “واأخرجه اأبو عوانة في 

م�ستخرجه بلفظ: »فقال: �سمعت اأح�سبه يريد النبي S«. وقد اأخرجه 
اأحمد من رواية ابن لهيعة، وابن ماجه من رواية اإبراهيم ابن يزيد، 
الزبير، فلم ي�سكا في رفعه، ووقع في حديث عائ�سة،  اأبي  كلاهما عن 

ينظر: معجم الأماكن الوارد ذكرها في �سحيح البخاري �س239.  )1(

)2( ينظر: الم�سالك في المنا�سك 296/1، حا�سية ابن عابدين 480/3.
)3( ينظر: نهاية المحتاج 260/3، فتح الباري لبن حجر 456/3.

)4( ينظر: المغني 58/5، الإن�ساف 424/3.
)5( ينظر: الكافي لبن عبدالبر �س147، التو�سيح �سرح مخت�سر ابن الحاجب 347/2.

)6( ينظر: نهاية المطلب 206/4، البيان 107/4، المجموع 197/7.
)7( رواه م�سلم في كتاب الحج، باب مواقيت الحج والعمرة )ح1183(340/4.

)8( ينظر: المجموع 197/7.
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وفي حديث الحارث بن عمرو ال�سهمي، كلاهما عند اأحمد واأبي داود 
اإنه غير  قال  فلعل من   ، اأ�سلاًا للحديث  اأن  على  يدل  وهذا  والن�سائي، 
من�سو�س لم يبلغه، اأو راأى �سعف الحديث باعتبار اأن كل طريق ل يخلو 

عن مقال”)1(.

ت لأهل العراق ذات عرق«)2(.. 2 حديث عائ�سة  اأن النبي S: »وقَّ

اأفلح بن حميد  ونوق�ش: باأنه حديث �سعيف ل يثبت؛ لأنه من رواية 
وقد تفرد به)3(. 

لأهل . 3 عرق  ذات  وقّت   S النبي  اأن   : عبدالله  بن  جابر  حديث 
العراق)4(.

ونوق�ش: باأنه حديث �سعيف)5(. 

وا�ستدل اأ�سحاب القول الثاني باأدلة منها: 

حديث ابن عمر  قال: لما فُتِح هذان الم�سران)6(اأتوا عمر، فقالوا: . 1
ا، وهو جَوْرٌ)7(  يا اأمير الموؤمنين: اإن ر�سول الله S حدَّ لأهل نجدٍ قرنًا
ا �سقَّ علينا، قال: فانظروا حذوها من  على طريقنا، واإنا اإنْ اأردنا قرْنًا

)1( ينظر: فتح الباري 456/3.
اأبو داود في كتاب المنا�سك )ح1739( باب في المواقيت354/2، والن�سائي في الحج باب ميقات  )2( اأخرجه 
اأهل العراق)ح2655( 133/5، وقد اأعله الإمام اأحمد بتفرد اأفلح بن حميد به، ولكن اأجيب عن هذه العلة 
باأن تفرده ل ي�سر، فقد وثقه ابن معين واأبو حاتم، وقال العراقي في طرح التثريب 13/5: “�سححه اأبو 
العبا�س القرطبي، وقال الذهبي: هو �سحيح غريب. وقال والدي : اإن اإ�سناده جيد”.اأ.هـ و�سححه ابن 

ال�سكن والألباني ينظر: نهاية المحتاج 260/3 اإرواء الغليل 176/4.
)3( ينظر: المجموع 197/7، والبدر المنير 85/6.

)4( رواه الإمام اأحمد في الم�سند 333/3، والدارقطني في �سننه 235/2، و�سعفه اأهل العلم بالحديث؛ لأن 
فيه الحجاج بن اأرطاأة،وعبدالله بن لهيعة وكلاهما �سعيف ينظر: البدر المنير83/6، التبيان في تخريج 

وتبويب اأحاديث بلوغ المرام 99/8.
ينظر: المجموع 197/7، التبيان في تخريج وتبويب اأحاديث بلوغ المرام 99/8.  )5(

غلبة  بفتحهما  “والمراد  حجر:  ابن  الحافظ  قال  م�سر،  تثنية  والم�سران  والكوفة،  الب�سرة  )6( الم�سران: 
الم�سلمين على مكان اأر�سهما، واإل فهما من تم�سير الم�سلمين”. فتح الباري 455/3.

)7( جورٌ: اأي ميلٌ، والجور الميل عن الق�سد. فتح الباري 455/3.
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طريقكم، فحدَّ لهم ذات عرق.)1( وهذا �سريحٌ في اأنه من اجتهاد عمر 
 .)2(


وقالوا: اإن العراق لم تفتح في زمن النبي S بل فتحت بعده، مما يدل . 2
 .)3(
 بل من توقيت عمر ،S على اأنها لي�ست من توقيته

ونوق�ش: باأن ال�سام كذلك لم تفتح في زمن النبي S؛ كما لم تفتح 

العراق، فتوقيت النبي S لأهل تلك النواحي؛ لأنه علم اأنها �ستفتح 
على اأمته)4(. 

الترجيح: 

لعل الأقرب والله اأعلم اأن ذات عرق وقّتها النبي S؛ لما تقدم من اأدلة 
اأنه لم  ؛ لحتمال  ومناق�سات، وهذا ل يعار�س ما ثبت من توقيت عمر 
S، وهو  النبي  توقيت  S وقتها، فاجتهد فوافق اجتهاده  النبي  اأن  يبلغه 
المعروف  بموافقة الوحي في م�سائل متعددة، فلا مانع من اأن تكون هذه 

ا ول عقلا)5(.  منها ل �سرعًا

 

)1( رواه البخاري في �سحيحه كتاب الحج باب ذات عرق لأهل العراق )ح1531( 473/1.
)2( ينظر: اأ�سواء البيان 346/5. 

)3( ينظر: البيان 108/4، فتح الباري 456/3. 
)4( ينظر: ال�ستذكار 78/11. 

)5( ينظر: الإن�ساف 424/3، اأ�سواء البيان 352/5. 
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المطلب الأول
م�سروعية العمرة لل�سكان بين الحرم والمواقيت،

وميقات اإحرامهم في الحج والعمرة

ل خلاف بين فقهاء المذاهب الأربعة  في م�سروعية العمرة لمن �سكنه 
بين مكة والمواقيت، حتى من قال منهم بعدم م�سروعية العمرة للمكي؛ ك�سيخ 
)1(، وين�سون على اأن من اأن�ساأ نية العمرة وهو دون 

 الإ�سلام ابن تيمية
المواقيت فميقاته مكانه الذي يقيم فيه؛ لحديث ابن عبا�س  قال: »وقّت 
النبي S لأهل المدينة ذا الحليفة، ولأهل ال�سام الجحفة، ولأهل نجد قرن، 
ولأهل اليمن يلملم، قال: هن لهن ولمن اأتى عليهن من غير اأهلهن، ممن اأراد 
الحج اأو العمرة، فمن كان دون ذلك فمهله من اأهله، وكذلك اأهل مكة يهلون 

منها«)2(، وهذه بع�س ن�سو�سهم: 

قال الكا�ساني الحنفي : “واأما ال�سنف الثاني فميقاتهم للحج اأو العمرة 
دويرة اأهلهم اأو حيث �ساوؤوا من الحل الذي بين دويرة اأهلهم وبين الحرم”)3(. 

وقال ابن عبدالبر : “ومَن كان منزله دون الميقات اإلى مكة اأَهَلّ من 
منزله”)4(. 

وقال النووي : “مَن كان م�سكنه بين مكة والمواقيت فميقاته مو�سعه 
بلا خلاف”)5(. 

)1( ينظر: مجموع فتاوى �سيخ الإ�سلام ابن تيمية 43/26، 44.
)2( اأخرجه البخاري في كتاب الحج، باب مُهل اأهل مكة للحج والعمرة ح 1524، 2، 16، وم�سلم في كتاب الحج 

باب مواقيت الحج والعمرة 838/2، ح1181. 
)3( بدائع ال�سنائع 250/2، وينظر: الم�سالك في المنا�سك 304/1.

)4( الكافي لبن عبدالبر، �س148، وينظر: عقد الجواهر الثمينة 270/1.
)5( المجموع 208/7، وينظر: البيان 110/4.
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وقال ابن تيمية : “كل من اأن�ساأ الحج اأو العمرة من مكان دون المواقيت 
اأن يحرم من ذلك المكان”)1(. 

مكان  جعلوا  حيثُ  لهم،  العمرة  بم�سروعية  القول  تقدم  مما  في�ستفاد 
لها  يحددوا  لم  حقهم  في  م�سروعة  غير  العمرة  كانت  ولو  المنزل  الإحرام 

ا، ولم اأقف على ما يخالف هذا، والله اأعلم. مكانًا

مكة  بين  م�سكنه  كان  مَن  اأن  على    الأربعة  المذاهب  فقهاء  واتفق 
والمواقيت اأن يحرم من مكانه الذي يقيم فيه)2(، وتقدم النقل عن بع�سهم 

ا. قريبًا

ولكن اختلفوا في وجوب الإحرام عليه من مكانه على ثلاثة اأقوال: 

القول الأول: يجب عليه الإحرام من مكانه، واإن خرج من قريته ثم اأحرم 
ا وعليه دم، وهو مذهب الجمهور من المالكية)3(، وال�سافعية)4(،  كان اآثمًا
والحنابلة)5(، اإل اأن ال�سافعية قالوا: اإن رجع اإلى الميقات قبل اأن يتلب�س 
ب�سيء من اأفعال الن�سك كالوقوف اأو الطواف فلا دم عليه، واإن تلب�س 

فعليه دم)6(. 

القول الثاني: ل يجب الإحرام من م�سكنه؛ بل له الإحرام من اأي مو�سع 
من الحل دون المواقيت، وهذا مذهب الحنفية)7(.

.)8(
 القول الثالث: له الإهلال من مكة، قال به مجاهد بن جبر

)1( مجموع فتاوى �سيخ الإ�سلام ابن تيمية 254/26، وينظر: مفيد الأنام �س170.
)2( ينظر: الم�سالك في المنا�سك 304/1، الذخيرة 209/3، التو�سيح �سرح مخت�سر ابن الحاجب 346/2، 

البيان 113/4، المجموع 213/7، المغني 73/5، مفيد الأنام �س171.
)3( ينظر: الذخيرة 209/3، التو�سيح �سرح مخت�سر ابن الحاجب 346/2، مواهب الجليل 34/3.

)4( ينظر: البيان 113/4، المجموع 213/7.
)5( ينظر: المغني 73/5، مفيد الأنام �س171.

)6( ينظر: البيان 113/4، المجموع 213/7،نهاية المحتاج 261/3.
)7( بدائع ال�سنائع 250/2، حا�سية ابن عابدين 483/3.
)8( ينظر: المغني 62/5، فتح الباري لبن حجر 452/3.
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الأدلة: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الأول: 

بحديث ابن عبا�س  قال: »وقت النبي S لأهل المدينة ذا الحليفة، 
ولأهل ال�سام الجحفة، ولأهل نجد قرن، ولأهل اليمن يلملم، قال: هن لهن 
ولمن اأتى عليهن من غير اأهلهن، ممن اأراد الحج اأو العمرة فمن كان دون 

ذلك فمهله من اأهله، وكذلك اأهل مكة يهلون منها«)1(.

وجه الدللة: 

دون  لَمن   S وقّت  حيث  اأهله«،  من  فمهله  ذلك  دون  كان  »فمن  قوله:   
المواقيت الإهلال من اأهله، وهذا �سريح، ومحمول على الوجوب)2(.

وا�ستدل اأ�سحاب القول الثاني: 

باأنه كما يجوز للاآفاقي اأن يحرم من دويرة اأهله اإلى اآخر اأجزاء ميقاته، 
فيجوز لمن ي�سكن دون المواقيت اأن يحرم من اأي اأجزاء الحل، فهو كال�سيء 

الواحد)3(.

ويمكن اأن يناق�ش: 

باأنه قيا�س في مقابلة الن�س، وهو قوله S: »فمن كان دون ذلك فمهله 
من حيث اأن�ساأ«. فلا ي�سح.

دليل القول الثالث:

ا: مخالف  لم اأقف له على دليل، وهو مخالف ل�سريح الن�س، وهو اأي�سًا
)1( اأخرجه البخاري في كتاب الحج، باب مُهل اأهل مكة للحج والعمرة ج 1524، 2، 16، وم�سلم في كتاب الحج 

باب مواقيت الحج والعمرة 838/2، ح1181. 
)2( ينظر: المغني 63/5، والذخيرة 206/3.

)3( ينظر: بدائع ال�سنائع 250/2.
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عليه  لذا حكم  يحرم من مكة)1(؛  ل  �ساكن الحل  اأن  مِن  ال�سابق،  للاتفاق 
الحافظ ابن عبدالبر  بال�سذوذ)2(. والله اأعلم

الترجيح: 

يظهر لي رجحان القول الأول، وهو وجوب اإحرام مَن كان م�سكنه بين مكة 
والمواقيت من اأماكنهم، وذلك لقوة دليلهم و�سلامته من المناق�سة، والله اأعلم.

لكن هل الأف�سل اأن يحرم من منزله اأو من م�سجد بلدته اأو من طرفها 
البعيد عن الحرم؟

مو�سع  لأنه  م�سجده؛  من  يحرم  فقيل:   : الفقهاء  بين  خلاف  فيه 
ال�سلاة كاأهل مكة فالأف�سل اأن يحرموا من الم�سجد الحرام،قال به بع�س 

المالكية)3(.

الأبعد من الحرم؛  البلد من الجهة  اأول  اأن يحرموا من  الأف�سل  وقيل: 
لاأن هذا اأحوط حتى لا يتجاوزوا �سيئًا من ميقاتهم وهو بلدتهم، وهو مذهب 

الجمهور من المالكية)4(،وال�سافعية)5( والحنابلة)6(.

من  يحرم  اأنه  على  يدل  اأن�ساأ«  من حيث  »فمهله  وظاهر الحديث  قلت: 
وهو  به،  والأرفق  الأ�سهل  هو  وهذا  النية،  فيه  اأن�ساأ  الذي  والمكان  م�سكنه 

اختيار �سماحة ال�سيخ محمد بن �سالح العثيمين ، والله اأعلم)7(. 

 

)1( ينظر: المغني 63/5، فتح الباري 452/3.
)2( ينظر: فتح البر في الترتيب الفقهي لتمهيد ابن عبدالبر 8 /194.

)3( ينظر: عقد الجواهر الثمينة 270/1، مواهب الجليل 34/3.

)4( ينظر: عقد الجواهر الثمينة 270/1، مواهب الجليل 34/3.
)5( ينظر: البيان 110/4.

)6( الإن�ساف مع ال�سرح الكبير 110/8، مفيد الأنام �س171.
)7( ينظر: ال�سرح الممتع 56/7.
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المطلب الثاني
مكان اإحرام مَن كان له منزل دونَ المواقيت ثم �سافر 

وراءها، فرجع واأراد الن�سك

اختلف الفقهاء  في الم�ساألة على قولين: 

القول الأول: يلزمه الإحرام من الميقات الذي يمر به، ول يوؤخر اإلى منزله، 
فاإن اأخّر فعليه دمٌ، وهذا مذهب الحنفية)1(وبع�س المالكية)2(ومذهب 
ال�سافعية)3(والحنابلة)4(والظاهرية)5(، واختاره �سماحة ال�سيخ محمد 

.)6(
 ابن �سالح العثيمين

منزله،  من  الإحرام  وله  الميقات،  من  الإحرام  يلزمه  ل  الثاني:  القول 
وهذا ظاهر مذهب المالكية)7(. 

الأدلة: 

اأدلة القول الأول: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الأول باأدلة منها: 
)1( ينظر: بدائع ال�سنائع 250/2، فتح القدير 427/2، حا�سية ابن عابدين 481/3.

 ،264/3 للقرطبي  م�سلم  �سحيح  تلخي�س  من  اأ�سكل  لما  المفهم  �س148،  عبدالبر  لبن  الكافي  )2( ينظر: 
مواهب الجليل 36/3.

)3( ينظر: المجموع 203/7، نهاية المحتاج 260/3، مغني المحتاج 473/1.
)4( ينظر: الفروع 3 /277، الإن�ساف مع ال�سرح الكبير 108/8.

)5( ينظر: المحلى 53/5.
)6( ينظر: مجموع فتاوى ال�سيخ ابن عثيمين 293/21.

)7( ينظر: الذخيرة 206/3، التو�سيح �سرح مخت�سر ابن الحاجب 347/2، وقال الحطاب بعد ذكره للقول 
بجواز تاأخير الإحرام اإلى المنزل: ونقله في الذخيرة على اأنه المذهب، وهو ظاهر ولم اأقف على ما يخالفه 

اإل ما ذكره القرطبي في �سرح م�سلم.اأ.هـ مواهب الجليل 36/3.
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اأتى . 1 ولمنّ  لهن  فهن   ...« وفيه  المواقيت،  في    عبا�س  ابن  حديث 
عليهن من غير اأهلهن، ممن كان يريد الحج والعمرة...«)1(. 

بغير  تجاوزها  يجز  فلم  المواقيت  حدد   S النبي  اأن  الدللة:  وجه 
اإحرام لمن اأراد الن�سك، �سواء كان من اأهلها اأو من غيرهم)2(. 

واإنما ميقات كل �سخ�س ما يمر به، . 2 اأن المواقيت ل اخت�سا�س لها، 
وي�سادفه، وهو قا�سد للاإحرام.)3(. 

وا�ستدل اأ�سحاب القول الثاني بقولهم:

يقا�س على جواز تاأخير الم�سري للاإحرام اإذا مرَّ على ذي الحليفة اإلى 
الجحفة، فيلحق به في الجواز مَن منزله بين مكة والمواقيت اإذا �سافر وراء 

المواقيت، واأراد الن�سك له التاأخير اإلى منزله)4(. 

ويجاب عنه بجوابين: 

الحليفة . 1 بذي  مرَّ  اإذا  للاإحرام  الم�سري  تاأخير  بجواز  الت�سليم  عدم 
القيا�س عليها، وجمهور  اإلى الجحفة، وهي م�ساألة خلافية ل ي�سح 

الفقهاء على عدم الجواز)5(. 

كان . 2 من  هذا  “ويخالف   : القرطبي  قال  الم�ساألتين،  بين  الفرق 
اإلى  الإحرام  يوؤخر  اأن  له  فاإن  الحليفة،  بذي  ومر  الجحفة  ميقاته 
ا ل يتبدل بخلاف  ا عامًّ الجحفة؛ لأن الجحفة ميقاتٌ من�سوبٌ ن�سبًا

المنزل، فاإنه اإ�سافي يتبدل بال�ساكن فانف�سلا.”)6(. 
)1( تقدم تخريجه.

)2( ينظر: المغني 64/5، فتح الباري لبن حجر 452/3.
)3( ينظر: نهاية المطلب 208/4.

)4( ينظر: الذخيرة 206/3، مواهب الجليل 36/3.
)5( ينظر: ال�ستذكار 83/11، المجموع 206/7، مغني المحتاج 473/1، المغني 64/5، فتح الباري 422/3.

)6( المفهم لما اأ�سكل من تلخي�س �سحيح م�سلم 265/3.
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الترجيح: 

لعل الأقرب هو القول الأول القائل بلزوم الإحرام مِن الميقات الذي يمر 
به مَن كان م�سكنه بين مكة والمواقيت، ول يوؤخر اإلى منزله، فاإن اأخّر فعليه 

دمٌ؛ لقوة دليله واإمكان مناق�سة دليل اأ�سحاب القول الثاني، والله اأعلم.
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المطلب الثالث
وجوب الإحرام على مَن يتكرر دخوله

ن كان م�سكنه بين مكة والمواقيت ممَّ

من  اأكثر  دخولهم  تكرر  والمواقيت  مكة  بين  ال�ساكنين  على  ي�سكل  مما   
دخل  فربما  اإحرام،)1(  غير  من  للحرم  المواقيت  وراء  ي�سكن  ممن  غيرهم 
ال�سخ�س في اليوم الواحد لحد الحرم عدة مرات، فهل يجب عليهم الإحرام 

عند دخولهم اأم ل؟

وال�سافعية)4(،  والمالكية)3(،  الحنفية)2(،  من  الفقهاء  جمهور  ذهب 
ال�سافعي  الإمام  اإلى  نُ�سِب  ما  اإل  الإحرام،  وجوب  عدم  اإلى  والحنابلة)5( 
قول جماهير  هو  ال�سواب  اأن  �سك  ول  الإحرام،  بوجوب  القول  من   )6(



الفقهاء  لأدلة منها: 

حديث ابن عبا�س  اأن النبي S قال: »هن لهن، ولمن اأتى عليهن، . 1
من غير اأهلهن، ممن اأراد الحج اأو العمرة«)7(. 

ا لكل مَن كان خارج الحرم؛ لكن ب�سبب التكرار وعموم البلوى بالن�سبة لمن هم بين مكة  )1( هذا واإن كان عامًا
ا مَن ي�سكن في اأدنى الحل اأكثر من غيرهم، ذكرت الم�ساألة واأدرجتها في البحث. والمواقيت وخ�سو�سًا

)2( ينظر: المب�سوط 187/4، بدائع ال�سنائع 164/2، حا�سية ابن عابدين 482/3.
)3( ينظر: الكافي لبن عبدالبر، �س207، الذخيرة 210/3، مواهب الجليل41/3.

)4( ينظر: البيان 112/4.
)5( ينظر: ك�ساف القناع 403/2، مفيد الأنام �س180.

المذكور في  بل  له،  ن�سبه  على غيره ممن  اأقف  ولم  ال�سنائع 250/2،  بدائع  له في    الكا�ساني  )6( ن�سبة 
ا من غير  كتب ال�سافعية بخلافه ول يذكرون غيره، اإل ما يذكر عن الإمام ال�سافعي في دخول مكة مطلقًا
تن�سي�س على وجود تكرر الدخول، فقد نقل عنه القول بوجوب الإحرام من الميقات ولو لم يرد الن�سك، 

ينظر: الحاوي الكبير للماوردي 4 /74، والله اأعلم.
)7( تقدم تخريجه.
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وجه الدللة: اأن مفهوم قوله: »ممن اأراد الحج اأو العمرة«، يدل على 

اأن المتردد اإلى مكة والداخل لها بغير ق�سد الحج والعمرة ل يلزمه 
الإحرام)1(. 

راأ�سه . 2 وعلى  الفتح  عام  مكة  »دخل   :S النبي  اأن    اأن�س  حديث 
المغفر«)2(.

عمامة . 3 وعليه  مكة  فتح  يوم  »دخل   :S النبي  اأن    جابر  حديث 
�سوداء بغير اإحرام«)3(.

وجه الدللة: 

اأن الحديثين يدلن على جواز دخول مكة بغير اإحرام)4(.

ما جاء عن ابن عمر  اأنه دخل مكة حلال)5(. . 4

اأن اإيجاب الإحرام على من يتكرر دخوله يف�سي اإلى اأن يكون في جميع . 5
والم�سقة،  الحرج  اإلى  ذلك  لأدّى  الإحرام  وجب  ولو  ا،  محرمًا زمانه 

ا)6(. وهما منتفيان �سرعًا

ا في هذا الزمن، الذي كثر . 6 ولأن في الإيجاب م�سقة على النا�س خ�سو�سًا
فيه الحجاج والمعتمرون، وكثر الدخول لمكة في اليوم الواحد يدخلها 
قال  لذا  بالمكلفين؛  ال�سرر  ويلحق  الزحام  ي�سبب  النا�س، مما  اآلف 

)1( ينظر: فتح الباري 71/4.
)2( رواه البخاري في كتاب جزاء ال�سيد، باب دخول الحرم ومكة ح5808، 58/4، وم�سلم في كتاب الحج، 

باب دخول مكة بغير اإحرام ح1357، 990/2. 
)3( رواه م�سلم في كتاب الحج، باب دخول مكة ح1358، 909/2.

)4( فتح الباري لبن حجر 62/4.
ا ب�سيغة الجزم في كتاب جزاء ال�سيد، باب دخول الحرم ومكة بغير اإحرام 16/2،  )5( رواه البخاري معلقًا
قال الحافظ ابن حجر  في الفتح59/4: “و�سله مالك في )الموطاأ( عن نافع قال: “اأقبل عبدالله بن 
عمر من مكة حتى اإذا كان بقديد - يعني: ب�سم القاف - جاءه خبر عن الفتنة، فرجع فدخل مكة بغير 

اإحرام” ا.هـ وينظر: الموطاأ كتاب الحج، باب جامع الحج 293/2.
)6( ينظر: المغني 71/5، ك�ساف القناع 402/2.
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 خرج من مكة يريد المدينة  “وابن عمر   : الإمام ال�سرخ�سي 
اإلى مكة، ودخلها  قُدَيْد)1( بلغته فتنة بالمدينة فرجع  اإلى  فلما انتهى 
بغير اإحرام، وكان المعنى فيه اأن من كان داخل الميقات فهو بمنزلة 
م�سالحهم  ولأن  وقت،  كل  في  الدخول  اإلى  محتاج  لأنه  مكة؛  اأهل 
متعلقة باأهل مكة، وم�سالح اأهل مكة متعلقة بهم، فكما يجوز لأهل 
لأهل  فكذا  اإحرام  بغير  يدخلوها  ثم  لحوائجهم،  يخرجوا  اأن  مكة 
الميقات، وهذا لأنّا لو األزمناهم الإحرام في كل وقت كان عليهم من 
فلهذا جوّزنا  يوم،  كل  اإليه في  يحتاجون  يخفى، فربما  ل  ما  ال�سرر 
لهم الدخول بغير اإحرام، اإل اإذا اأرادوا الن�سك، فالن�سك ل يتاأدّى اإل 

باإحرام. ا.هـ”)2(. 

 

)1( قُدَيْد: ت�سغير القَدّ، من قولهم: قددتُ الجلدَ، اأو من القدِّ وهو جلد ال�سخلة، اأو يكون ت�سغير القِدَد وهو 
. ينظر: اأطل�س الحديث النبوي �س 304،  الفرق، وهو ا�سم مو�سع قرب مكة، يبعد عنها 130 كيلو �سمالًا

معجم الأمكنة الوارد ذكرها في �سحيح البخاري �س361.
المب�سوط 187/4.  )2(
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المطلب الرابع
م�سروعية الأن�ساك الثلاثة

لمن كان �سكنه بين مكة والمواقيت

تحرير محل النزاع: 
ل خلاف بين فقهاء المذاهب الأربعة  في م�سروعية الإفراد لمن ي�سكن 

بين مكة والمواقيت )1(.
واتفقوا على اأن الأن�ساك الثلاثة التمتع والقران والإفراد م�سروعة في حق 

الآفاقي، على خلاف بينهم، اأيّ هذه الثلاثة اأف�سل)2(.
واختلفوا في م�سروعية التمتع والقران لمن �سكنه بين مكة والمواقيت على 

اأقوال، اأ�سهرها قولن: 
القول الأول: م�سروعية التمتع والقران لأهل مكة وغيرهم ممن �سكنه بين 
مكة والمواقيت وهو مذهب المالكية)3( وال�سافعية)4( والحنابلة)5(، وقول 
للحنفية)6( وابن حزم)7(، واختاره ال�سيخ محمد الأمين ال�سنقيطي)8(.
القول الثاني: لي�س لأهل مكة ومن بداخل المواقيت تمتع ول قران، فاإن 

فعلوا �سح، وعليهم دم للاإ�ساءة، وهذا مذهب الحنفية)9(.
)1( ينظر: المب�سوط 188/4،الم�سالك في المنا�سك 636/1، المنتقى للباجي 3 /323، مواهب الجليل 49/3، 

الحاوي الكبير 4 /44، البيان 65/4، المغني 82/5، الإن�ساف مع ال�سرح الكبير 150/8.
)2( ينظر: المراجع ال�سابقة مع الإقناع لبن قطان 782/2، بداية المجتهد 646/2، مفيد الأنام �س221.

)3( ينظر: التو�سيح �سرح مخت�سر ابن الحاجب 358/2، مواهب الجليل56/3.
)4( ينظر: البيان 83/4، المجموع 169/7.

)5( ينظر: الإن�ساف مع ال�سرح الكبير 8 /170، 171، مفيد الأنام �س249.
)6( ينظر: اإر�ساد ال�ساري اإلى منا�سك ملا قاري �س182.

)7( ينظر: المحلى 150/5.
)8( ينظر: اأ�سواء البيان 358/5.

)9( ينظر: بدائع ال�سنائع 254/2، الم�سالك في المنا�سك 636/1، فتح القدير 10/3.
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الأدلة: 

اأدلة القول الأول: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الأول، باأدلة منها: 

قوله تعالى: )ئى  ئى  ئى  ی  ی( ]البقرة:196[.. 1

وجه الدللة: 

اأن قوله تعالى: )ئى  ئى( عام في جميع النا�س، فيدخل فيهم اأهل 
التمتع  ا�سم  في  داخل  والقران  المواقيت،  وبين  بينها  ومَن  مكة  حرم 
والقران  التمتع  اأن  على  الآية  فدلت   ،)1(

 ال�سحابة  عرف  في 
م�سروعان للمكيين، ومَن ي�سكنون بين مكة والمواقيت كغيرهم)2(.

ونوق�ش: 

)ثى  ثي   جح   قوله:  الإ�سارة في  لأن  الآية على ذلك؛  باأنه ل دللة في 
جم  حج   حم   خج  خح( ]البقرة:196[، راجعة اإلى قوله: )ئى  
ئى( اأي: ذلك التمتع لمن لم يكن اأهله حا�سري الم�سجد الحرام، واأما 
من كان اأهله حا�سري الم�سجد الحرام، وي�سكنون بين مكة والمواقيت، 

فلا تمتع ول قران في حقهم، ويدل لذلك اأمران: 

)ٻ(، . 1 الإ�سارة بين اللام والكاف، فقال:  اأن الله تعالى جمع في 
وهذا يدل على �سدة البعد، والتمتع اأبعد في الذكر من الهدي وال�سوم.

اأن الله تعالى قال: )ثي   جح  جم  حج( ]البقرة:196[  فعبّر باللام، . 2
)1( قال �سيخ الإ�سلام ابن تيمية : “فاإن ال�سحابة  ثبت عنهم اأنه S تمتع، والتمتع عندهم يتناول 
“فاإن القران كان عندهم داخلاًا في م�سمى التمتع  ا:  القران”.اأهـ مجموع الفتاوى 66/26.، وقال اأي�سًا
ا في ال�سحيحين، من اأن عثمان  كان ينهى عن المتعة، وكان علي  بالعمرة اإلى الحج؛ كما جاء مف�سرًا
ا”.اأ.هـ مجموع الفتاوى 82/26. وينظر: فتح الباري   ياأمر بها، فلما راأى ذلك عليٌّ اأهلَّ بهما جميعًا

لبن حجر 494/3، وفتح القدير لبن الهمام 14/3.
)2( ينظر: اأ�سواء البيان 358/5.
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وهي ت�ستعمل فيما لنا، ل فيما علينا، والتمتع لنا اأن نفعل ونتركه، 
بخلاف الهدي فهو علينا لزم)1(.

واأجيب عن هذه المناق�سة: 

باأن الإ�سارة في قوله: )ٻ( ترجع اإلى اأقرب مذكور، وهو الهدي . 1
وال�سوم، والإ�سارة اإلى القريب باإ�سارة البعيد اأ�سلوب عربي؛ كما 

في قوله: )ٻ  ٻ( ]البقرة:2[  اأي: هذا الكتاب.

اأما التعبير باللام في قوله تعالى: )ثي   جح  جم  حج( ]البقرة:196[  
فيجاب عنه: باأن اللام بمعنى )على(، واللام تاأتي بمعنى )على(، 

كما في قوله تعالى: )ڭ  ڭ  ڭ( ]الإ�سراء:7[   اأي: فعليها.
وقوله تعالى: )ڃ      ڃ( ]الإ�سراء:107[  اأي على الأذقان)2(. 

اأن ما كان من الن�سك قربة وطاعة في حق غير اأهل الحرم، كان . 2
قربة في حق اأهل الحرم ومن دون المواقيت كالإفراد بالحج)3(.

اأدلة القول الثاني: 

ا�ستدل اأ�سحاب هذا القول باأدلة منها: 

قوله تعالى: )ئى  ئى  ئى  ی  ی( ]البقرة:196[.. 1

وجه الدللة: اأن الله اأباح التمتع لمن لم يكن اأهله حا�سري الم�سجد 

الحرام، والإ�سارة في قوله: )ٻ( راجعة اإلى قوله: )ئى  ئى( اأي: 
ذلك التمتع لمن لم يكن اأهله حا�سري الم�سجد الحرام، اأما مَن كان 
ا�سم  له، والقران داخل في  اأهله حا�سري الم�سجد الحرام فلا تمتع 

)1( ينظر: فتح القدير 14/3، بدائع ال�سنائع 254/2، اأ�سواء البيان 358/5.
)2( ينظر: المجموع 166/7، اأ�سواء البيان 358/5.

)3( ينظر: المجموع 166/7، اأحكام الحرم المكي364.
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اأهل مكة، ومن  اأن  ، فدل ذلك على  ال�سحابة  التمتع في عرف 
كان دون المواقيت ل ي�سرع لهم تمتع ول قران)1(.

ا. وقد تقدمت مناق�سته قريبًا

اأن المكي ومَن في معناه ممن هو بين مكة والمواقيت، اإذا تمتع اأو قرن . 2
فلا دم عليه، بخلاف الآفاقي فليزمه الدم، وهذا يدل على اأن ن�سك 

المكي ومن كان بمعناه ناق�س عن ن�سك الآفاقي)2(.

ويناق�ش: 

باأنه اإنما لزمه الدم؛ لأنه ترفه بالتمتع بترك اأحد ال�سفرين، بخلاف 
اأحرم  اإنه  اإذ  الترفه؛  لعدم  الدم  يلزمه  فلم  كان بمعناه  ومن  المكي، 

بحجة وعمرة من ميقاته الأ�سلي)3(.

 الترجيح: 

يظهر لي رجحان القول الأول، م�سروعية التمتع والقران لَمن ي�سكن بين 
مكة والمواقيت، لقوة دليله ومناق�سة اأدلة القول الثاني، والله اأعلم.

 

)1( ينظر: فتح القدير 13/3، الم�سالك في المنا�سك 636/1، 637، اأ�سواء البيان 357/5.
)2( ينظر: المجموع 166/7.

)3( ينظر: مجموع 166/7، اأحكام الحرم المكي �س368.
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المطلب الخام�س
وجوب هدي التمتع والقران

على مَن كان �سكنه بين مكة والمواقيت

تحرير محل النزاع: 

اأجمع اأهل العلم على اأن من اأهلَّ بعمرة في اأ�سهر الحج من اأهل الآفاق وفرغ 
منها فاأقام بمكة وحج من عامه اأنه متمتع ويجب عليه الهدي، والقارن مقي�س 

عليه)1(، واتفق الفقهاء على اأن �سكان الحرم لي�س عليهم هدي للتمتع)2(.

ووقع الخلاف فيمَن كان �سكنه بين مكة والمواقيت هل يجب عليهم الهدي 
اإن اأحرموا بالتمتع اأو القران اأم ل؟

و�سبب الخلاف يرجع فيمَن يدخل في ا�سم حا�سري الم�سجد الحرام في 
]البقرة:196[   خح(  خج   حم    حج    جم   جح   ثي    )ثى   تعالى:  قوله 
فهل يدخل فيهم مَن كان بين مكة والمواقيت اأم هو خا�س ب�سكان مكة -وهي 

الم�ساكن واإن امتدت خارج حد الحرم-)3(. اأم الحرم خا�سة؟)4(.
)1( ينظر: الإجماع لبن المنذر �س21، المحلى 150/5. المجموع 159/7، مفيد الأنام �س243.

)2( ينظر: بداية المجتهد 647/2، الإقناع في م�سائل الإجماع 848/2، 849.
)3( ينظر: ال�سرح الممتع 99/7.

)4( ينظر: بداية المجتهد 648/2.
حا�سري  اأن  الأول:  القول  اأقوال:  خم�سة  على  الحرام  الم�سجد  بحا�سري  المراد  في  العلم  اأهل  اختلف 
مواهب   ،292/3 للقرافي  الذخير  ينظر:  المالكية،  مذهب  وهذا  خا�سة،  مكة  اأهل  هم  الحرام  الم�سجد 
الجليل 355/3. القول الثاني: اأنهم اأهل الحرم خا�سة، وهذا اختيار ابن حزم واختيار اللجنة الدائمة 
لهيئة كبار العلماء بالمملكة العربية ال�سعودية، ينظر: المحلى 150/5، فتاوى اللجنة الدائمة 390/11، 
القول الثالث: اأنهم اأهل الحرم، ومن دونه م�سافة ق�سر، وهذا مذهب ال�سافعية والحنابلة وقول للمالكية، 
ينظر: المجموع 172/7، ك�ساف القناع 412/2، التو�سيح �سرح مخت�سر ابن الحاجب لخليل 364/2.  
القول الرابع: اأنهم اأهل مكة ومَن دون المواقيت، وهذا مذهب الحنفية، وقول للمالكية ورواية عن الإمام 

اأحمد، ينظر: الم�سالك في المنا�سك 636/1، التو�سيح �سرح مخت�سر ابن الحاجب 364/2، =
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 قولن لأهل العلم القائلين بم�سروعية التمتع والقران لَمن ي�سكن بين مكة 
والمواقيت هما: 

حجوا  اإن  الدم  والمواقيت  مكة  بين  ي�سكن  مَن  على  يجب  الأول:  القول 
حزم)2(،  ابن  واختيار  المالكية)1(،  مذهب  وهذا  قارنين،  اأو  متمتعين 

وال�سيخ محمد بن �سالح العثيمين)3(.

ا من مكة دون  القول الثاني: ل يجب عليهم الهدي اإن كان �سكنهم قريبًا
م�سافة الق�سر)4(، ومَن وراء ذلك اإلى المواقيت فيجب عليهم الهدي 
وهذا مروي عن الإمام مالك)5(، ومذهب ال�سافعية)6( والحنابلة)7(، 
العربية  بالمملكة  العلماء  كبار  لهيئة  الدائمة  اللجنة  اختيار  وهو 

ال�سعودية)8(.

الأدلة: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الأول باأدلة منها: 

قوله تعالى: )ثى  ثي   جح  جم  حج   حم   خج  خح( ]البقرة:196[.. 1

وجه الدللة:

من قوله )ثى( اإ�سارة اإلى هدي التمتع، فيجب عليهم اإن كانوا من 
= �سرح العمدة ل�سيخ الإ�سلام ابن تيمية 365/2. القول الخام�س: اأنهم من تلزمهم الجمعة، اختاره ابن 

العربي من المالكية، ينظر: اأحكام القراآن لبن العربي/185.
)1( ينظر: المنتقى 363/3، مواهب الجليل 56/3، بداية المجتهد 647/2.

)2( ينظر: المحلى 148/5 -151.
)3( ينظر: ال�سرح الممتع 99/7، مجموع فتاوى ور�سائل ال�سيخ محمد العثيمين 71/22.

)4( وم�سافة الق�سر اأو حد القرب عند الجمهور من المالكية وال�سافعية والحنابلة اأربعة بُرَد، وهي �ستة ع�سر 
ا، ينظر: مواهب الجليل 488/2، مغني المحتاج 400/1،  ا، وتقدر اليوم بثمانين كيلو متر تقريبًا فر�سخًا
ك�ساف القناع 504/1، فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء بالمملكة العربية ال�سعودية 90/8.

)5( ينظر: المنتقى للباجي 363/3.
)6( ينظر: البيان83/4، المجموع173/7.

)7( ينظر: المغني 356/5، الإن�ساف مع ال�سرح الكبير 170/8، مفيد الأنام �س 244.
)8( ينظر: فتوى رقم 26161 وتاريخ 1435/7/29هـ.
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غير حا�سري الم�سجد الحرام، وحا�سرو الم�سجد الحرام اأهله المقيمون 
عنده وموجودون حوله ي�ساهدونه؛ لذا يقال: مِن حا�سري مو�سع كذا، 
ا عنده، ول يقال لَمن كان دون ذي  ومِن حا�سرة فلانة، اإذا كان موجودًا
الحليفة وبينه وبين مكة م�سيرة ع�سرة اأيام اإنَّه من حا�سري الم�سجد 

الحرام)1(.

قول ابن عبا�س  اأنه �سئل عن متعة الحج، فقال: اأهل المهاجرون . 2
قدمنا  فلما  واأهللنا  الوداع،  حجة  في   S النبي  واأزواج  والأن�سار 
مكة قال ر�سول الله S: »اجعلوا اإهلالكم بالحج عمرة، اإل من قلد 

الهدي...« الحديث )2(.

اأن الحديث ن�س في وجوب الهدي على الغريب الذي  وجه الدللة: 

والمواقيت  مكة  بين  ي�سكن  ومن  الحرام،  الم�سجد  حا�سري  من  لي�س 
لي�س من حا�سري الم�سجد الحرام فيجب عليهم الهدي)3(.

اأدلة القول الثاني: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الثاني بقولهم: اإن مَن بينه وبين مكة دون م�سافة 
الق�سر مِن حا�سري الم�سجد الحرام، بدليل اأنه ل يترخ�س برخ�س ال�سفر 

اإذا ق�سد مكة، فيكون من حا�سريه في�سقط عنه الدم)4(.

ويمكن اأن يناق�ش من جهتين: 

اأن مَن ي�سكن بين مكة والمواقيت ل ياأخذ حكم المكي بدليل اأنه لو ق�سد . 1
اأ�ساء  الن�سك، ثم جاوز م�سكنه وقريته، ودخل مكة غيَر محرم فقد 

)1( ينظر: المنتقى للباجي 363/3،الجامع لأحكام القراآن 318/3.
]البقرة:196[  خح(  خج   حم    حج    جم   جح   ثي    )ثى   تعالى:  قوله  باب  الحج،  كتاب  في  البخاري  )2( رواه 

ح1572، 485/1.
ينظر: المنتقى للباجي 363/3،الجامع لأحكام القراآن 318/3..  )3(

)4( ينظر: المغني 356/5.



372

د.   غازي بن سعيد بن حمود المطرفي

ولزمه الدم للاإ�ساءة)1(، ولو كان حكمه كاأهل مكة لم نلزمه ب�سيء اإن 
اأحرم منها.

ا م�ستقلاًّ عن . 2 اأن النبي S جعل لَمن ي�سكن بين مكة والمواقيت ميقاتًا
مكة؛ كما في حديث ابن عبا�س : ».. فمن كان دون ذلك فمهله من 

اأهله..«)2( ولو كان حكمهم كاأهل مكة لألحقهم بهم.

الترجيح: 

الأقرب -والله اأعلم- هو القول الأول وجوب الدم على مَن ي�سكن بين مكة 
مناق�سة  واإمكان  دليله،  لقوة  وذلك  قارنين،  اأو  متمتعين  حجوا  اإن  والمواقيت 
الحل؛  اإلى  وخرجت  م�ساكنها  امتدت  مكة  اأن  على  هنا  واأنبه  الآخر،  القول 
كاأهل التنعيم)3( و�سرائع المجاهدين و�سرائع المخطط)4(، فهوؤلء ل يلزمهم دم 
التمتع والقران، لأنهم من حا�سري الم�سجد الحرام، والت�ساع العمراني اأثر في 
�سقوط الدم عنهم، قال اأبو الوليد الباجي، وهو يبين تاأثير الات�سال: “فرع: 
وحكم اأهل ذي طوى)5( في ذلك حكم اأهل مكة في القران والتمتع، لأنهم من 
حا�سري الم�سجد الحرام، ووجه ذلك: ات�سال البيوت المجاورة والمراعي في 

ذلك اأن يكون من اأهل مكة حين الإحرام بالعمرة، وبعد ذلك”)6(. اهـ.
)1( ينظر: نهاية المطلب 173/4، مفيد الأنام �س171.

)2( تقدم تخريجه.
�سجر  والتنعيم  )7،5كلم(  الكعبة  م�سجد  عن  يبعد  و�سَرِف،  مكة  بين  الحل،  في  بمكة  مو�سع  )3( التنعيم: 
الجهة  في  وهو  مكة  من  فاأ�سبح  بالتنعيم  الحرم  مباني  وات�سلت  به،  �سمي  وربما  البادية،  في  معروف 

ال�سمالية لمكة، ينظر: معجم معالم الحجاز 44/2، اأطل�س الحديث النبوي �س94.
)4( ال�سرائع اليوم م�سمى لثلاثة موا�سع �سرق مكة: 

رائع: عين بوادي حنين على )28( كيلاًا من الم�سجد الحرام. اأ. �سرائع النخل: ال�سَّ
ا للطائف وال�سيل  ب. �سرائع المجاهدين: وهي مت�سلة بم�ساكن مكة، على ي�سار طريق الخارج منها متجهًا

الكبير.
ج. �سرائع المخطط: وهي من مكة وبع�سها من الحرم، على يمين وي�سار الخارج من مكة المتجه للطائف 

وال�سيل الكبير. ينظر: معجم معالم الحجاز 30/5.
)5( ذي طوى: مو�سع في الحرم وكان خارج عمران مكة وم�ساكنها، واأ�سبح اليوم في و�سط عمرانها، وا�سم 

حيه )جَرْوَل( وبئر ذي طوى ل زالت معروفة. اأطل�س الحديث النبوي �س186. 
)6( ينظر: المنتقى 363/3، 364.
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اإن حا�سري  يقال:  “واأح�سن ما   : ابن عثيمين  وقال �سماحة �سيخنا 
الم�سجد الحرام هم اأهل مكة اأو اأهل الحرم؛ اأي: من كان من اأهل مكة ولو 
كان في الحل، اأو من كان في الحرم، ولو كان خارج مكة، وهذا اأقرب الأقوال، 
فاأ�سبح  التنعيم،  وراء  من  بيوت  فيه  بل  ا،  تمامًا الآن  مكة  مت�سل  فالتنعيم 

داخل مكة مع اأنه من الحل”)1(. اأهـ

)2(والجعرانة)3(  الزيمة  كاأهل  انف�سال  مكة  وبين  بينهم  كان  من  اأما 
من  لي�سوا  لأنهم  الدم؛  يلزمهم  فهوؤلء  ونحوهم،  والجموم)5(  وحدّاء)4( 

حا�سري الم�سجد الحرام، والله  يقول: )ثى  ثي   جح  جم  حج   حم   
خج  خح( ]البقرة:196[، والإ�سارة راجعة اإلى الهدي وال�سوم، ومفهومه 
ول  عليه  هدي  فلا  تمتع  اإذا  الحرام  الم�سجد  حا�سري  اأهله  كان  من  اأن 

�سوم)6(.

والله اأعلم.

 

)1( ينظر: ال�سرح الممتع 99/7، 100. 
)2( الزيمة: ويقال: الزيماء، كانت عين عذبة �سرقي مكة، يمر بها طريق مكة اإلى الطائف على بعد )45( 

كيلاًا من مكة وهي ماأهولة وبها دوائر حكومية. معجم معالم الحجاز 150/4
)3( الُجعْرانة: كانت في الأ�سل بئر �سمال �سرقي مكة في �سدر وادي �سَرِف، وقد اعتمر منها S بعد غزوة 
، وتبعد عن طرف  الطائف، واليوم فيها م�سجد كبير، ويربطها بمكة طريق معبد، واأ�سبحت حيًّا ماأهولًا

، ينظر: معجم البلدان 142/2، ينظر: معجم معالم الحجاز 148/2. حد الحرام اأحد ع�سر كيلاًا
ا مع الفتح، كانت عين جارية بمر الظهران، يمر عندها  )4( حدّاء: بفتح المهملة وت�سديد الدال المهملة اأي�سًا
، وهي اليوم م�سكونة ماأهولة، وي�سميها  ا من اأربعين كيلاًا طريق مكة اإلى جدة، غربي مكة، وتبعد عنها قربيًا

ة. ينظر: معجم معالم الحجاز 241/2. بع�س النا�س حدَّ
ا متدفقة غزيرة المياه في مر الظهران على طريق مكة اإلى المدينة،  )5( الَجمُوم: بالفتح ثم ال�سم، كانت عينًا
، وهي اليوم بلدة عامرة ماأهولة بال�سكان. ينظر: معجم  تبعد عن الم�سجد الحرام خم�سة وع�سرين كيلاًا

معالم الحجاز 177/2.
)6( ينظر: اأ�سواء البيان 357/5.
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المطلب ال�ساد�س
حكم طواف الوداع على ال�سكان بين مكة والمواقيت

اأن  اأراد تجاوزها   في مقدار الم�سافة التي ي�سرع لمن  اختلف الفقهاء 
يطوف للوداع على اأربعة اأقوال: 

ا، وهذا  القول الأول: طواف الوداع واجب على كل خارج من الحرم مطلقًا
مذهب ال�سافعية)1( والحنابلة)2(، وهو اختيار اللجنة الدائمة للبحوث 
العلمية والإفتاء بالمملكة العربية ال�سعودية)3(، و�سماحة ال�سيخ محمد 

ابن �سالح العثيمين)4(.

م�سافة  اإلى  الخروج  اأراد  مَن  على  الوداع  طواف  وجوب  الثاني:  القول 
ق�سر فاأكثر، وهذا قول لل�سافعية)5(.

القول الثالث: اأنه م�سروع لكل خارج اإلى المواقيت فما فوقها، اإل اأن يكون 
، فحينئذٍ يودع، وهو �سنة،  م�سكنه دون المواقيت، ويريد الإقامة طويلاًا

وهذا مذهب المالكية)6(.

القول الرابع: اأن من دون المواقيت حكمهم حكم اأهل مكة ل وداع عليهم، 
واإنما ي�سن، ويجب الوداع على مَن كان م�سكنه خارج المواقيت خا�سة، 

وهذا مذهب الحنفية)7(.
)1( ينظر: البيان 364/4، المجموع 233/8، 236، مغني المحتاج 509/1.

)2( ينظر: المغني 336/5، الفروع 521/3، مفيد الأنام �س796.
)3( ينظر: فتاوى اللجنة الدائمة المجموعة الثانية341/10.

)4( ينظر: ال�سرح الممتع 394/7، مجموع فتاوى ور�سائل ال�سيخ محمد العثيمين 353/23.
)5( ينظر: المجموع 233/8، منهاج الطالبين 125/2.

)6( ينظر: المنتقى 507/3، مواهب الجليل 137/3.
)7( ينظر: بدائع ال�سنائع 215/2، فتح القدير 504/2.



375

أحكام المناسك المتعلقة بمن سكنه بين الحرم والمواقيت

الأدلة: 

اأدلة القول الأول: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الأول باأدلة منها: 

حديث ابن عبا�س  كان النا�س ين�سرفون من كل وجه، فقال النبي . 1
S: )ل ينفرن اأحد حتى يكون اآخر عهده بالبيت( )1(. 

وجه الدللة: 

اأن قوله: )ل ينفرن( عام لم يقيد بم�سافة محددة، فدل على اأنه لكل 
خارج، والنهي عن النفر قبل الطواف يدل على الوجوب)2(.

ونوق�ش: 

بعدم الت�سليم بم�سروعيته لكل خارج، بدليل حديث عائ�سة  عندما 
خرجت اإلى التنعيم)3(، فلم ياأمرها بطواف الوداع)4(.

واأجيب: 

مت�سمن  خروج  هو  بل  والمفارقة،  ال�سفر  بنية  يكن  لم  خروجها  باأن 
للعودة؛ كخروج الحاج اإلى عرفة)5(.

ا للبيت، وهو مِن المفارق ل الملازم، . 2 اأن طواف الوداع اإنما �سرع توديعًا
وكل من خرج من مكة يوجد في حقه هذا المعنى، وي�سدق عليه معنى 

المفارقة، وهو الوجوب)6(. 
)1( رواه م�سلم في كتاب الحج، باب وجوب طواف الوداع و�سقوطه عن الحائ�س 963/2، ح1327.

)2( ينظر: المجموع 8 /233، مغني المحتاج 510/1.
)3( رواه البخاري في كتاب الحج، باب قوله تعالى: ح1560، 481/1، وم�سلم في كتاب الحج، باب بيان وجوه 

الإحرام ح 1212، 820/2.
)4( ينظر: المجموع 236/8.
)5( ينظر: المنتقى 570/3.

)6( ينظر: المغني 336/5، 337.
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اأدلة القول الثاني: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الثاني بقولهم: 

اإلى م�سافة الق�سر فهو م�سافر لترخ�سه برخ�س ال�سفر   اإن من خرج 
ف�سرع له طواف الوداع، بخلاف من خرج اإلى ما هو دون ذلك فهو في حكم 

المقيم؛ لعدم ترخ�سه برخ�س ال�سفر)1(.

ونوق�ش باأوجه منها: 

اأ.  ل ن�سلم اأن ال�سفر محدد بم�سافة معينة، بل مرجعه اإلى العرف، فما 
ا فهو �سفر. عده النا�س �سفرًا

�سرع  الوداع  طواف  لأن  الق�سر؛  وم�سافة  الوداع  بين  تلازم  ل  اأنه  ب. 
ا للبيت، وكل من خرج من مكة يوجد في حقه هذا المعنى)2(. توديعًا

اأدلة القول الثالث: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الثالث بقولهم: 

اإن هذا �سفر يخت�س بمو�سع معين ف�سرع له طواف الوداع؛ كال�سفر اإلى 
المدينة)3(.

ودليلهم على م�سروعية طواف الوداع لمن كان م�سكنه دون المواقيت واأراد 
الإقامة: اأنه في عداد المفارق والتارك للبيت، في�سرع له طواف الوداع)4(.

ونوق�ش: 

باأن التحديد بالمواقيت لي�س عليه دليل، بل هو مخالف لعموم حديث ابن 
عبا�س : )ل ينفرن اأحد(.
)1( ينظر: مغني المحتاج 510/1، 516.
)2( ينظر: اأحكام الحرم المكي �س441.

)3( ينظر: المنتقى 507/3.
)4( ينظر: مواهب الجليل 137/3.
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• ا، والتحديد 	 ا وبعدًا وعلى فر�س الت�سليم بذلك فاإن المواقيت تختلف قربًا
م�سروعيته  وعدم  للقريب  الوداع  طواف  م�سروعية  اإلى  يف�سي  بها 

للبعيد، وهذا تناق�س)1(.

دليل القول الرابع: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الرابع بقولهم:

لأوطانهم،  الحاج  ي�سدر  عندما  للبيت،  ا  توديعًا �سرع  الوداع  طواف  اإن 
داخل  كان  من  بخلاف  المواقيت،  وراء  كان  لمن  اإل  يوجد  ل  المعنى  وهذا 
الم�سجد  حا�سري  من  معدودون  ولأنهم  المعنى،  هذا  وجود  لعدم  المواقيت؛ 
الحرام، اأما من داخل المواقيت في�سن له؛ لأن الوداع ختم لأعمال الن�سك)2(.

ويناق�ش: 

بما تقدم من مناق�سة لدليل القول الثالث.

الترجيح: 

الراجح -والله اأعلم- هو القول الأول وجوب طواف الوداع على كل من 
فارق مكة وبنيانها لقوة دليله ومناق�سة الأقوال الأخرى.

وعليه فاإن ما بين مكة والمواقيت -كما تقدم- على ق�سمين: 

• من 	 لأنهم  الوداع؛  طواف  عليهم  يجب  فلا  مكة  بم�ساكن  مت�سل 
حا�سري الم�سجد الحرام.

• وق�سم منف�سل عن مباني مكة فيجب عليهم التوديع، والله اأعلم. 	

 

)1( ينظر: المغني 73/5، المحلى 148/7.
)2( ينظر: بدائع ال�سنائع 215/2، الم�سالك في المنا�سك 622/1، 633.
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المطلب ال�سابع
وجوب الهدي على مَن حج تمتعًا اأو قارنًا وكان له منزل 

بين مكة والمواقيت، واآخر وراء المواقيت

اختلف الفقهاء  في الم�ساألة على قولين: 

ينظر:  فاإنه  اأبى،  فاإن  الدم،  يذبح  اأن  والاأف�سل  الاأحوط  الاأول:  القول 
ال�سافعية)1(  له، وهذا مذهب  باأحدهما كان الحكم  فاإن كان مقامه 
والقا�سي اأبي يعلى من الحنابلة)2(؛ لكن زاد ال�سافعية والقا�سي: فاإن 
ا�ستوى مقامه فيهما فينظر اأي الم�سكنين ماله اأكثر، فاإن ا�ستويا فينظر 
اأي المو�سوعين،  اإلى نيته في المقام بعد الحج في  اإلى بنيه، ثم ينظر 

فاإن ا�ستويا ينظر في المو�سع الذي اأن�ساأ منه العمرة)3(. 

القول الثاني: لي�س عليه دم للتمتع، وهذا مذهب الحنفية)4(، والمالكية)5(، 
وال�سحيح من مذهب الحنابلة)6(.

الأدلة: 

اأدلة القول الأول: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الأول بقولهم:

اإن الأ�سل عدم الوجوب؛ لكن لوجود ال�سكن من وراء المواقيت كان هذا 
)1( ينظر: البيان 84/4، المجموع 172/7.

)2( ينظر: المغني 356/5، الإن�ساف مع ال�سرح الكبير 8 /171.
)3( ينظر: البيان 84/4، المجموع 172/7، المغني 356/5، الإن�ساف مع ال�سرح الكبير 8 /171.

)4( ينظر: فتح القدير 16/3، حا�سية ابن عابدين 568/3، الم�سالك في المنا�سك 661/1.
)5( ينظر: الكافي لبن عبدالبر، �س150، الذخيرة 294/3، التو�سيح �سرح مخت�سر ابن الحاجب 366/2.

)6( ينظر: الإن�ساف مع ال�سرح الكبير 171/8، مفيد الأنام �س244.
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محل ا�ستباه، فيكون الأف�سل معه اإراقة الدم، واإن كان مقامه بمكة اأو اأدنى 
ا من الحرم اأقل كان حكمه حكم اأهل مكة، فهو مكي ل دم عليه  الحل قريبًا

والعك�س بالعك�س، والحكم للغالب)1(.

ويمكن اأن يناق�ش: 

باأن اإيجاب الدم م�سروط باأن لا يكون من حا�سري الم�سجد الحرام، فاإذا 
لم يوجد فالأ�سل براءة الذمة ول يقال بال�ستحباب بمجرد ال�ستباه.

اأدلة القول الثاني: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الثاني بما يلي: 

اإن كان بع�ض اأهله قريبًا من الحرم اأو في مكة لم يوجد فيه ال�سرط، . 1
وهو اأن ل يكون اأهله من حا�سري الم�سجد الحرام.

باإمكانه الإحرام من الدار القريبة من الحرم اأو من التي في مكة فلا . 2
ا بترك اأحد ال�سفرين)2(.  يكن بالتمتع مترفهًا

 الترجيح:

لعل الاأقرب والله اأعلم هو القول الثاني �سقوط الدم عمن له م�سكن بين 
ا لقوة دليله و�سلامته  ا اأو قارنًا مكة والمواقيت واآخر وراء المواقيت وحج متمتعًا

من المناق�سة.

 

)1( ينظر: مواهب الجليل57/3، حا�سية ابن حجر على الإي�ساح �س199.
)2( ينظر: المغني 356/5، مفيد الأنام �س244.
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المطلب الثامن
م�سروعية طواف القدوم لمن ي�سكن بين مكة والمواقيت

الورود،  وطواف  القادم،  طواف  منها:  اأ�سماء،  عدة  له  القدوم  طواف 
اأول عهد بالبيت،  وطواف الوارد، وطواف التحية، وطواف اللقاء، وطواف 

وطواف حديث العهد بالبيت)1(.

وطواف القدوم اإنما يت�سور في حق المفرد بالحج، والقارن اإذا اأحرما من 
غير مكة، ودخلاها قبل الوقوف بعرفة، فاأما �ساكن مكة فلا يت�سور في حقهم 
طواف قدوم؛ اإذ ل قدوم لهم، وكذا المحرم بالعمرة المجردة اأو المتمتع بها اإلى 
ا طواف القدوم، لأنه اإذا طاف للعمرة اأجزاأه  الحج، فلا يت�سور في حقه اأي�سًا

عن القدوم؛ كما تجزئ ال�سلاة المفرو�سة عن تحية الم�سجد)2(.

ا ولم يدخل مكة اإل بعد الوقوف بعرفة، فلي�س  ا اأو مفردًا واأما من حج قارنًا
في حقه طواف القدوم، بل الطواف بعد الوقوف هو طواف الإفا�سة.

اأو  واأما من اأحرم بالحج وكان م�سكنه بين مكة والمواقيت ونوى الإفراد 
في  القدوم  طواف  م�سروعية  في    الفقهاء  بين  خلاف  وقع  فقد  القران 

حقهم على قولين: 

القول الأول: م�سروعية طواف القدوم لكل قادم اإلى مكة من غير اأهلها، 
وهذا مذهب المالكية)3(، وال�سافعية)4( والظاهر من مذهب الحنابلة)5(، 

)1( ينظر: المجموع 14/8، مغني المحتاج 705/1، حا�سية ابن عابدين 506/3.
)2( المجموع 16/8، اأحكام الطواف �س36.

)3( ينظر: التو�سيح �سرح مخت�سر ابن الحاجب 381/2، مواهب الجليل 82/3.
)4( ينظر: المجموع 16/8، البيان 272/4، نهاية المحتاج 277/3، مغني المحتاج 705/1.

)5( ينظر: الفروع 495/3-496، الإن�ساف مع ال�سرح الكبير 79/9، ك�ساف القناع 477/2، مفيد الأنام �س531.



381

أحكام المناسك المتعلقة بمن سكنه بين الحرم والمواقيت

ورواية عن  المالكية)1(،  كما هو مذهب  بينهم هل يجب؛  على خلاف 
الإمام اأحمد)2(، اأم هو �سنة؛ كما هو مذهب ال�سافعية والحنابلة)3(.

القول الثاني: ل ي�سرع لمن ي�سكن بين مكة والمواقيت طواف القدوم، بل هو 
�سنة لمن وراء المواقيت فقط، وهذا مذهب الحنفية)4(.

الأدلة: 
اأدلة القول الأول: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الأول بقولهم: اإن طواف القدوم اإنما �سرع للقادم 
لمكة، فهو كتحية الم�سجد في�سرع لكل قادم لها)5(. 

اأدلة القول الثاني: 

وا�ستدل اأ�سحاب القول الثاني: بالقيا�س على اأهل مكة، فيلحق مَن بين 
مكة والمواقيت بالمكيين، فلا ي�سرع طواف القدوم في حقهم؛ كاأهل مكة)6(.

ويمكن اأن يناق�س: بعدم ال�سليم؛ لوجود الخلاف في اإلحاق مَن بين مكة 
الوداع،  طواف  م�سروعية  منها:  الم�سائل  من  عدد  في  مكة  باأهل  والمواقيت 

ووحوب هدي التمتع والقران؛ كما تقدم في المطلبين ال�ساد�س والخام�س.

الترجيح: 
الذي يظهر لي -والله اأعلم- القول الأول م�سروعية طواف القدوم على 
مَن كان �سكنه بين مكة والمواقيت؛ اإذا كانت م�ساكنهم منف�سلة عن م�ساكن 

مكة، وذلك لقوة دليله، واإمكانية مناق�سة دليل القول الثاني.

 
)1( ينظر: مواهب الجليل 82/3.

)2( ينظر: �سرح العمدة ل�سيخ الإ�سلام ابن تيمية �س1133، الإن�ساف مع ال�سرح الكبير 79/9.
)3( ينظر: المجموع 14/8، مفيد الأنام �س 531.

)4( ينظر: فتح القدير 457/2، حا�سية ابن عابدين 506/3.
)5( ينظر: المجموع 8 /16، مواهب الجليل 83/3.

)6( ينظر: بدائع ال�سنائع 2 /215، 221.
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المطلب التا�سع
م�سروعية الرمل)1(

لمن كان م�سكنه بين مكة والمواقيت

تحرير محل النزاع: 

الاأ�سواط  في  الرمل  م�سروعية  على    الأربعة  المذاهب  فقهاء  اتفق 
الثلاثة الأول من طواف القدوم اأو طواف العمرة لأهل الآفاق.

وهم  اأهلها  غير  من  مكة  من  بالحج  اأحرم  من  اأن  على  كذلك  واتفقوا 
طواف  مع  دخولهم  حين  رملوا  قد  لأنهم  حقهم؛  في  رمل  فلا  المتمتعون، 

القدوم)2(.

واختلفوا في م�سروعية الرمل لمن م�سكنه بين مكة والمواقيت، �سواء كان 
ذلك في الحج اأو العمرة على قولين: 

عند  المذهب  وهذا  مكة،  من  ا  قريبًا ي�سكن  لمن  ي�سرع  ل  الأول:  القول 
الحنابلة)3(. 

الحنفية)4(  مذهب  وهذا  كغيرهم،  الرمل  لهم  ي�سرع  الثاني:  القول 
والمالكية)5( وال�سافعية)6(.

)1( الرمل هو: الإ�سراع في الم�سي مع مقاربة الخطى. المغني 517/5.
)2( ينظر: ال�ستذكار140/12، بداية المجتهد 661/2، المغني 217/5، 222.

)3( ينظر:، ك�ساف القناع 480/2، مفيد الأنام �س536، 555، وحد القرب م�سافة الق�سر: اأربعة برد كما 
�سبقت الإ�سارة اإليه.

)4( ينظر: بدائع ال�سنائع222/2، الم�سالك في المنا�سك 422/1.
)5( ينظر: المنتقى للباجي 487/3، مواهب الجليل 115/3.

)6( ينظر: نهاية المطلب 289/4، المجموع 58/8، رو�سة الطالبين 3 /86، مغني المحتاج 713/1.
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الأدلة: 

اأدلة القول الأول: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الأول بقولهم: 

البلد  الَجلَدِ والقوة لأهل  اإظهار  الرمل وهو  الذي �سرع لأجله  المعنى  اإن 
غير موجود في ال�ساكنين قرب مكة )1(.

ويمكن اأن يناق�ش: باأن اإظهار الجلد والقوة لأهل البلد كان في زمن النبوة 
وفي عمرة الق�ساء، اأما وقد رَمَلَ النبي S في حجة الوداع)2( فدل على اأنه 

�سنة باقية لكل طائف للقدوم، ولكل طواف يعقبه �سعي)3(.

اأدلة القول الثاني: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الثاني باأدلة منها: 

ا . 1 حديث ابن عمر  اأن النبي S رمل من الحجر اإلى الحجر ثلاثًا
ا)4(.  وم�سى اأربعًا

وجه الدللة: 

اأن الحديث يدل على م�سروعية الرمل لكل اأحد، وقد قال S: »خذوا 
عني منا�سككم«)5(.

ونوق�ش: 

بعدم الت�سليم؛ لأن النبي S اإنما رمل مع طواف القدوم، وال�ساكنون 
بين مكة والمواقيت ل ي�سرع لهم طواف القدوم)6(. 

)1( ينظر: مفيد الأنام �س555.
الطواف  الرمل في  ا�ستحباب  باب  الحج،  كتاب  م�سلم،  �سحيح   في  عمر  ابن  كما في حديث  )2( ينظر: 

ح1621، 921/2.
)3( ينظر: بدائع ال�سنائع 222/2، البيان 293/4.

)4( رواه م�سلم في كتاب الحج، باب ا�ستحباب الرمل ح1262، 921/2.
)5( رواه م�سلم في كتاب الحج، باب ا�ستحباب رمي جمرة العقبة يوم النحر ح1297، 943/2.

)6( ينظر: بداية المجتهد 66/2، مغني المحتاج 713/1.
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اأن الرمل اإنما ي�سرع في كل طواف يعقبه �سعي، وهذا ممكن في حق كل . 2
داخل لمكة للحج اأو العمرة )1(.

ونوق�ش: 

وكون  القدوم،  طواف  بعد  رمل  اإنما   S النبي  لأن  الت�سليم؛  بعدم 
كل  في  الرمل  م�سروعية  يدل  ل  القدوم  طواف  بعد  S�سعى  النبي 

طواف يعقبه �سعي)2(.

ويجاب عنه: 

بقاء  على  فدل  الوداع،  حجة  في  رمل  اأنه   S النبي  عن  ثبت  باأنه 
الرمل)3(، ورمل في العمرة. 

وبوب عليه البخاري، فقال: باب الرمل في الحج والعمرة)4(، فدل على 
عدم اخت�سا�سه بطواف القدوم. والله اأعلم.

الترجيح: 

الثاني؛ لقوة دليله، ومناق�سة دليل  القول  اأعلم-  الذي يظهر لي -والله 
القول الآخر، واأن الرمل م�سروع لل�ساكنين بين مكة والمواقيت �سواء ات�سلت 
مبانيهم بمكة اأو انف�سلت في العمرة، اأما في الحج فمن انف�سلت مبانيهم 
من  اأما  فيه،  ويرملون  تقدم-  -كما  القدوم،  طواف  لهم  في�سرع  مكة  عن 
ات�سلت مبانيهم بمكة فلا ي�سرع لهم الرمل، لعدم م�سروعية طواف القدوم. 

والله اأعلم.

 

)1( ينظر: بدائع ال�سنائع 222/2، المجموع 58/8.
)2( ينظر: اأحكام الحرم المكي �س401.

)3( كما في حديث ابن عمر  في البخاري في كتاب الحج ح 1604.
)4( �سحيح البخاري كتاب الحج 494/1.
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المطلب العا�سر
ال�سطباع)1( في الطواف لمن م�سكنه بين مكة والمواقيت

اختلف الفقهاء  في م�سروعية ال�سطباع لمن م�سكنه بين مكة والمواقيت 
على قولين: 

القول الأول: اأنه ل ي�سرع لهم، وهذا مذهب الحنابلة)2( وقول لل�سافعية)3(. 

القول الثاني: ي�سرع لهم، وهذا مذهب الحنفية)4( وال�سافعية)5(.

الأدلة: 

اأدلة القول الأول: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الأول باأدلة منها: 

من . 1 »اعتمروا  لأ�سحابه:  قال   S النبي  اأن    عبا�س  ابن  حديث 
الجعرانة، فرملوا بالبيت، وجعلوا اأرديتهم تحت اآباطهم، ثم قذفوها 

على عواتقهم الي�سرى«)6(.
)1( ال�سطباع: هو اأخذ الرداء، وجعل و�سطه تحت الإبط الأيمن، واإلقاء طرفيه على الكتف الي�سرى. ينظر: 

مفيد الأنام �س 536. 
)2( ينظر: ال�سرح الكبير لبن اأبي عمر 103/9، ك�ساف القناع 480/2، مفيد الأنام �س555.

)3( ينظر: المجموع 59/8، رو�سة الطالبين 88/3.
)4( ينظر: بدائع ال�سنائع 222/2، حا�سية ابن عابدين 507/3.

)5( ينظر: المجموع 59/8، مغني المحتاج 713/1.
اإل ما  اإ�سارة لذلك،  اأقف على  ا، ولم  المالكية عدم م�سروعية ال�سطباع مطلقًا تنبيه: الظاهر من مذهب 
ذكره اأبو الوليد الباجي، حيث قال: “الرمل في الطواف وال�سعي وهو الإ�سراع فيه بالخبب، ل يح�سر عن 
منكبيه ول يحركهما. اهـ المنتقى 484/3، وهكذا قال الإمام ابن المنذر عن الإمام مالك اإنه ل يرى �سنية 

ال�سطباع، ينظر: الإ�سراف 270/3، وفتح الباري لبن حجر 551/3. 
و�سححه   ،435/1 الطواف  في  ال�سطباع  باب  المنا�سك،  في  داود  واأبو   ،295/1 م�سنده  في  اأحمد  )6( رواه 

النووي في المجموع 25/84.
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وجه الدللة: 

ا اإلى مكة، فدل ذلك على  اأن النبي S اإنما ا�سطبع؛ لأنه كان قادمًا
ا منها ل ي�سرع لهم ال�سطباع؛ لأنه  اأن من كان من اأهل مكة اأو قريبًا

ل قدوم لهم)1(.

ويمكن اأن يناق�ش: 

باأن الأ�سل اأنه S اأ�سوة وقدوة للمكلفين كلهم، واإخراج اأهل مكة ومن 
في حكمهم يحتاج اإلى دليل بيّن.

والجلد . 2 القوة  لإظهار  �سرع  اإنما  والرمل  للرمل،  تابع  ال�سطباع  اأن 
ا منهم)2(. لأهل البلد، وهذا المعنى معدوم في اأهل مكة، ومن كان قريبًا

ويمكن اأن يناق�ش: 

لذا  باقية؛  �سنة  وهما  الَجلَدَ،  لإظهار  ا  �سُرِعََ وال�سطباع  الرمل  باأن 
الق�ساء،  عمرة  بعد  حتى  بعده    وال�سحابة   S النبي  ا�سطبع 

وهذا يدل على اأنهما من �سنن المنا�سك لكل حاج ومعتمر.

اأدلة القول الثاني: 

ا�ستدل اأ�سحاب القول الثاني: 

بما تقدم من ثبوت ا�سطباع النبي S، مع قوله: »خذوا عني منا�سككم«)3( 
وهذا عام للاآفاقيين وال�سكان بين مكة والمواقيت والمكيين)4(.

الترجيح:

لل�ساكنين  العمرة  م�سروع في  فهو  بالرمل،  ملحق  ال�سطباع  اأن  الأقرب 
)1( ينظر: ك�ساف القناع 477/2، 478.

ينظر: ك�ساف القناع 2 /480.  )2(
اأخرجه م�سلم في كتاب الحج، باب ا�ستحباب رمي جمرة العقبة يوم النحر ح 1297 2 /943.  )3(

)4( ينظر: المجموع 26/8، اأحكام الحرم المكي �س404.
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اأما في الحج  انف�سلت،  اأو  ات�سلت مبانيهم بمكة  �سواء  والمواقيت  بين مكة 
فلا  م�ساكنهم  ات�سلت  من  اأما  مكة،  م�ساكنهم عن  انف�سلت  لمن  فم�سروع 

ي�سرع لهم ال�سطباع؛ لعدم م�سروعية طواف القدوم لهم. والله اأعلم.
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المطلب الحادي ع�سر
خروج ال�سكان بين مكة والمواقيت اإلى م�ساكنهم

قبل انتهاء المنا�سك

ا من ال�سكان بين مكة والمواقيت الخروج اإلى منازلهم  مما يح�سل كثيرًا
قبل انتهاء الن�سك، ويكثر ذلك في اأيام المبيت بمنى، فيخرجون منها بالنهار، 

ويرجعون للمبيت، فما حكم خروجهم؟

�سُئِلَ ال�سيخ ابن باز  ال�سوؤال التالي: 

اأنا اأ�سكن على حدود الحرم من جهة التنعيم، فهل يجوز اأن اأذهب اإلى 
منزلي قبل الطواف وال�سعي للحج؟

اأو نحوها، فلا  اأدنى الحل كال�سرائع  ا في  اإذا كان الحاج �ساكنًا فاأجاب: 
حرج في الذهاب اإلى �سكنه قبل الطواف وال�سعي)1(.

و�سئل ال�سيخ محمد بن عثيمين  ال�سوؤال التالي: 

هل الخروج في اأيام الت�سريق اإلى ما قرب من مكة كجدة مثلاًا غير مخلٍّ 
بالحج؟

ا بمنى،  فاأجاب: ل يخل بالحج، ولكن الأف�سل اأن يبقى الإن�سان ليلاًا ونهارًا
ا)2(. كما بقي النبي S فيها ليلاًا و نهارًا

 

مجموع فتاوى ال�سيخ ابن باز 354/17.  )1(
)2( مجموع فتاوى ال�سيخ ابن عثيمين 243/23.
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الخاتمة

مكة  بين  بال�ساكنين  المتعلقة  المنا�سك  لأحكام  الفقهي  البحث  هذا  بعد 
والمواقيت، وعر�س الم�سائل واأدلتها، وكلام اأهل العلم فيها، يظهر لي جملة 

من النتائج المهمة، اأجملها في الآتي: 

: اأن المواقيت خم�سة، اأربعة مجمع على اأن النبي S وقتها، والخام�س  اأولًا
.S وهو ذات عرق وقع فيه خلاف، والراجح اأنه من توقيت النبي

اأماكن  وميقاتهم  والمواقيت،  مكة  بين  لل�سكان  العمرة  م�سروعية  ا:  ثانيًا
اإقامتهم، ول تجوز لهم مفارقة المكان بق�سد الحج اأو العمرة من 

غير اإحرام.

مكة  بين  م�سكنه  مَن  به  يمر  الذي  الميقات  مِن  الإحرام  لزوم  ثالثًاا: 
والمواقيت و�سافر وراءها، ول يوؤخر اإلى منزله، فاإن اأخّر فعليه دمٌ.

اإذا تكرر  ا: عدم وجوب الإحرام على ال�ساكنين بين مكة والمواقيت  رابعًا
دخولهم مكة.

ا: م�سروعية الإفراد والتمتع والقران لَمن ي�سكن بين مكة والمواقيت. خام�سًا

ا: وجوب الدم على مَن ي�سكن بين مكة والمواقيت اإن حجوا متمتعين  �ساد�سًا
اأو قارنين، وكانت م�ساكنهم منف�سلة عن م�ساكن مكة.
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ا: وجوب طواف الوداع على كل من فارق مكة وبنيانها، وكان م�سكنه  �سابعًا
منف�سلاًا عن م�ساكن مكة.

وراء  واآخر  والمواقيت،  مكة  بين  م�سكن  له  عمن  الدم  �سقوط  ثامنًا: 
ا. ا اأو قارنًا المواقيت، وحج متمتعًا

ا: م�سروعية طواف القدوم والرمل وال�سطباع لل�ساكنين بين مكة  تا�سعًا
والمواقيت.

ا: اأقترح ت�سجيل بحث يتعلق بالتو�سع العمراني، واأثره في الأحكام  عا�سرًا
عند  الفقهية  الم�سائل  من  ا  كثيرًا ا  عددًا يجد  المتتبع  فاإن  الفقهية، 
التاأمل واأثر فيها التو�سع العمراني، ولو جمعت في ر�سالة علمية لكان 

ا. ا ح�سنًا جمعًا

اآفات  واأ�ستغفره من  واأولى،  به  اأنعم  ما   على  اأحمد الله  وفي الختام 
العمل  طبيعة  وهذه  اأحد  منها  يخلو  ل  التي  والتق�سير،  وال�سهو  الخطاأ 
ا لوجهه الكريم، وينفع  الب�سري، واأ�ساأل الله  اأن يجعل هذا العمل خال�سًا

به في الدنيا والآخرة.

ا. ا كثيرًا و�سلى الله على نبينا محمد واآله و�سحبه و�سلم ت�سليمًا
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المـقـدمة 

الحمد لله رب العالمين، وال�سلاة وال�سلام على اأ�سرف الأنبياء والمر�سلين، 
نبينا محمد وعلى اآله و�سحابته اأجمعين... وبعد: 

اأو  حكومية  كانت  �سواء  و�سخامتها  الم�سروعات  في  الهائل  التطور  فمع 
ا قد ل تكون  اإلى اأموال كثيرة جدًّ اأهلية، مما احتاجت معه هذه الموؤ�س�سات 
متوفرة عند اإن�ساء هذه الم�سروعات، مما دعا اأرباب القت�ساد المعا�سر اإلى 
روؤو�س  اأ�سحاب  اأموال  ل�ستقطاب  ع�سرية  اقت�سادية  طريقة  في  التفكير 
الحكومية  ال�سندات  اإ�سدار  فكرة  فكانت  الم�ساريع،  هذه  لتمويل  الأموال 
القرو�س،  هذه  على  المنظمة  الربوية  الفائدة  فكرة  على  المعتمدة  والأهلية 
ولذلك ظهرت فكرة �سكوك المقار�سة))) لإيجاد بديل �سرعي ل�سندات القر�س 
من  غيرها  ظهر  كما  التجارية،  وال�سركات  البنوك  ت�سدرها  التي  الربوي، 
، ول  البدائل والحلول، والبديل ل بد اأن يقوم بوظيفة المبدل حتى يكون بديلاًا
ا، ولذلك كانت الموازنة بين هذين  ا حتى يقبل �سرعًا ا �سرعًا بد اأن يكون جائزًا
الأمرين في البدائل ال�سرعية تحتاج اإلى دقة في الت�سور ال�سرعي والواقعي، 
ا، ول يلزم اأن  للاأخذ باأقرب �سورة تقوم بوظيفة المبدل، وتكون مقبولة �سرعًا
ا، لتعذر ذلك في الغالب، وهذا الأمر يجب ا�ستح�ساره  تكون مطابقة لها تمامًا
ا )�سندات المقار�سة)، وهذه الت�سمية كانت عند اأول ظهور فكرة هذه ال�سكوك، كما  ))) قد يطلق عليها اأي�سًا
في قانون �سندات المقار�سة الأردني، ولذلك جاء في قرار مجمع الفقه الإ�سلامي رقم )5) 88/80/4: 
اإلى  اأول ما يتبادر  “ويف�سل ت�سمية هذه الأداة ال�ستثمارية )�سكوك المقار�سة)؛ لأن اإطلاق ال�سندات 

ال�سندات الربوية”. 
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الباحثين  ببع�س  اأدى  فاإغفاله  المعا�سرة،  المالية  المعاملات  في  البحث  عند 
اأنها �سرعية، بحيل �سورية ي�سل  اإيجاد بدائل لمعاملات محرمة يزعم  اإلى 
فيها المتعامل اإلى المحرم بطريقة غير مبا�سرة، ل تقل عن الحيلة على الربا 
�سواءًا  المقار�سة،  �سكوك  �سمان  م�ساألة  كانت  ولما  اأ�سد،  يكن  اإن لم  بالعينة 
اأكان ال�سمان من الم�سدر نف�سه، اأو من طرف اآخر خارج الم�ساربة من اأبرز 
الأمور الموؤثرة في �سرعية هذه ال�سكوك، كان العزم على درا�سة هذه الم�ساألة 
اأقوال العلماء فيها واأدلتهم، والترجيح بينها في هذا البحث المو�سوم  وجمع 
بـ)�سمان �سكوك المقار�سة، درا�سة فقهية مقارنة)، وقد ق�سمت البحث اإلى 

)مقدمة، وتمهيد، و�ستة مباحث) على النحو التالي: 

المقدمة، وفيها بيان اأهمية المو�سوع وخطته. 

التمهيد، في القرا�س تعريفه وحكمه. 

المبحث الأول: تعريف �سكوك المقار�سة وحكمها. 

المبحث الثاني: �سمان �سكوك المقار�سة من الم�سدر لل�سكوك “الم�سارب”. 

المبحث الثالث: �سمان �سكوك المقار�سة من طرف ثالث خارج الم�ساربة. 

المبحث الرابع: ت�سمين الم�سارب الم�سترك. 

المبحث الخام�س: بدائل �سرعية ل�سمان �سكوك المقار�سة. 

المبحث ال�ساد�س: اإطفاء �سكوك المقار�سة. 

ما  ح�سب  بينها،  والترجيح  واأدلتها  الأقوال  جمع  في  جهدي  بذلت  وقد 
يظهر لي من الأدلة، فما كان فيه من �سواب فهو توفيق من الله وحده، فله 
ا، وما كان فيه من خطاأ اأو تق�سير فهو من نف�سي  الحمد وال�سكر اأولًا واآخرًا
وال�سيطان، فاأ�ستغفر الله واأتوب اإليه، وح�سبي اأني بذلت جهدي لطلب الحق 

ح�سب ما ظهر لي. 
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ا  ا لوجهه الكريم، نافعًا اأن يجعل ما كتبته خال�سًا هذا واأ�ساأل الله تعالى 
لي ولإخواني الم�سلمين، و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى اآله و�سحبه 

اأجمعين. 
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التمهيد
في تعريف القرا�ض )الم�شاربة( وحكمه و�شروطه

وفيه ثلاثة مطالب: 

المطلب الأول
تعريف القرا�ض )الم�شاربة( لغة وا�شطلاحًا

القرا�س في لغة الحجاز، والم�ساربة في لغة العراق))).

ولذلك نعرف الكلمتين في اللغة: 

يدل  وهو  �سحيح،  اأ�سل  وال�ساد  والراء  فالقاف  قر�س،  من  فالقرا�ض: 

قطعه،  يقر�سه:  وقر�سه  بالمقرا�س،  ال�سيء  قر�ست  يقال:  القطع،  على 
والفاأرة تقر�س الثوب، قال الزمخ�سري: “اأ�سلها من القر�س في الأر�س، وهو 
قطعها بال�سير فيها، وكذلك هي الم�ساربة من ال�سرب في الأر�س، والمقار�سة 

ا؛ اأي: دفع اإليه مالًا يتجر فيه”))). ا قرا�سًا الم�ساربة، وقد قار�سه فلانًا

ي�ستعار  ثم  واحد،  اأ�سل  والباء  والراء  فال�ساد  ال�سرب،  من  والم�ضاربة: 

ويحمل عليه، في�ستعار منه، وي�سبه به ال�سرب في الأر�س تجارة وغيرها من 
ال�سفر، قال تعالى: )ی  ی   ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  
))) انظر: الكافي، للقرطبي )9/)0))، الحاوي، للماوردي )9/)0))، الرو�س المربع، للبهوتي مع حا�سية 

ابن قا�سم )53/5)).
مختار   ،(((0(-((0(/3( للجوهري  ال�سحاح،   ،(7(-7(/5( فار�س  لبن  اللغة،  مقايي�س  ))) انظر: 
للفيومي  المنير،  العرب، لبن منظور )))/)))-3)))، الم�سباح  ل�سان  للرازي )�س))))،  ال�سحاح، 

)�س57))، القامو�س المحيط، للفيروزاآبادي )�س)65).
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ا  بم      بى   بي  تج   تح  تخ( ]الن�ساء:)0)[، يقال: �سرب في الأر�س ي�سرب �سربًا
ا، وقيل: اأ�سرع، وقيل: ذهب  ا اأو غازيًا ا بالفتح، خرج فيها تاجرًا ا وم�سربًا و�سربانًا
فيها، وقيل: �سار في ابتغاء الرزق... يقال: �ساربه في المال من الم�ساربة، وهي 

القرا�س... وكاأنه ماأخوذ من ال�سرب في الأر�س لطلب الرزق))).

اأما تعريف القرا�ض اأو الم�ضاربة ا�ضطلاحًا فقد عرفت بعدة تعريفات، 
كلها متقاربة، منها: 

• ويكون 	 فيه،  ليت�سرف  اإلى غيره،  المال  “دفع  باأنها:  عرفها الحنفية 
الربح بينهما على ما �سرطاه”))).

• وعرفها المالكية باأنها: “اأن يدفع الرجل المال اإلى غيره، لي�ستري به 	
بينهما على جزء  الربح  ويكون  تعالى،  ويبتغي من ف�سل الله  ويبيع، 

يتفقان عليه”)3).

• فيه، 	 ليتجر  �سخ�س  اإلى  مالًا  يدفع  “اأن  باأنها:  ال�سافعية  وعرفها 
والربح بينهما على ما ي�سترطانه”)4).

• وعرفها الحنابلة باأنها: “اأن يدفع رجل ماله اإلى اآخر يتجر له فيه، 	
على اأن ما يح�سل من الربح بينهما ح�سب ما ي�سترطانه”)5).

• وعرفها بع�سهم باأنها: “دفع مال اأو ما في معناه معين معلوم قدره لمن 	
يتجر فيه بجزء معلوم من ربحه له اأو لقنه اأو لأجنبي مع عمل منه”)6).
))) انظر: مقايي�س اللغة، لبن فار�س )397/3-398)، ال�سحاح، للجوهري ))/8)))، مختار ال�سحاح، 
للرازي )�س59))، ل�سان العرب، لبن منظور )36/8)، الم�سباح المنير، للفيومي )�س86))، القامو�س 

المحيط، للفيروزاآبادي )�س07)-08)).
ال�سنائع،  بدائع   ،(((/((( لل�سرخ�سي  المب�سوط،  وانظر:   ،)(9/3( لل�سمرقندي  الفقهاء،  ))) تحفة 

للكا�ساني )09/5))، الختيار لتعليل المختار، للمو�سلي )0/3))، مجلة الأحكام العدلية ))/)7)).
للقا�سي عبدالوهاب ))/9))))، مواهب الجليل،  المعونة،  وانظر:  )3) التفريع، لبن الجلاب ))/93))، 

للحطاب )440/7)، الكافي، للقرطبي ))/)77).
)4) رو�سة الطالبين، للنووي )7/5)))، وانظر: البيان، للعمراني )7/)8)).

للبهوتي  المربع،  الرو�س   ،(34(/3( قدامة  لبن  الكافي،  وانظر:   ،((3(/7( قدامة  لبن  )5) المغني، 
)54/5))، منار ال�سبيل، لل�سويان ))/566).

)6) منتهى الإرادات، للفتوحي )0/3)-))).
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والتعاريف كما �سبق متقاربة، فيمكن اأن تعرف باأنها: 

ما  ح�سب  ربحه،  من  م�ساع  معلوم  بجزء  به  يتجر  لمن  معلوم  مال  دفع 
يتفقان عليه. 

المطلب الثاني 
في حكم القرا�ض )الم�شاربة(

والآثار  والإجماع،  وال�سنة  الكتاب  وم�سروعيته،  القرا�س  جواز  على  دل 
المنقولة عن جمع من ال�سحابة ، والقيا�س ال�سحيح. 

ڇ   ڇ   چ   چ   چ   )چ   تعالى:  قوله  فعموم  الكتاب،  اأما 
ڇ  ڇ( ]المزمل:0)[، وعموم قوله تعالى: )ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  

)ڄ   تعالى:  قوله  وعموم  ]الجمعة:0)[،  ڦ(  ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ  
ڄ  ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ( ]البقرة:98)[. 

وفي القرا�س ابتغاء ف�سل وطلب نماء))). 

اأما ال�سنة: فحديث جابر بن عبدالله  قال: قال ر�سول الله S: »ل 
يبع حا�سر لباد، دعوا النا�س يرزق الله بع�سهم من بع�س«)))، وفي القرا�س 

رزق لبع�سهم من بع�س)3).

وما رواه اأبو الجارود عن حبيب بن ي�سار، عن ابن عبا�س ، قال: »كان 
العبا�س اإذا دفع مالًا م�ساربة ا�سترط على �ساحبه اأن لا ي�سلك به بحرًا ولا 
ا، ول ي�ستري به ذات كبد رطبة، فاإن فعل فهو �سامن، فرفع  ينزل به واديًا

�سرطه اإلى النبي S فاأجازه«)4).
))) انظر: بدائع ال�سنائع، للكا�ساني )08/5))، والحاوي، للماوردي )9/)0)).

))) رواه م�سلم، كتاب البيوع، باب تحريم بيع الحا�سر للباد حديث )))5)).
)3) انظر: الحاوي، للماوردي )9/)0)).

)4) رواه الطبراني في المعجم الأو�سط ))/)3))، حديث )760)، وقال: “ل يروى هذا الحديث عن =
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اإلى  S قال: »ثلاث فيهن البركة، البيع   اأن النبي  وحديث �سهيب 
اأجل، والمقار�سة، وخلط البر بال�سعير للبيت ل للبيع«))).

اأما الإجماع فقد اأجمع العلماء على جواز القرا�س في الجملة))).

قال ابن المنذر: “اأجمعوا على اأن القرا�س بالدنانير والدراهم جائز”)3).

وقال ابن قدامة: “واأجمع اأهل العلم على جواز الم�ساربة في الجملة”)4).

القرا�س في  الأمة في جواز  “ل خلاف بين  القا�سي عبدالوهاب:  وقال 
الجملة”)5).

وقال ابن حزم في المحلى: “القرا�س كان في الجاهلية، وكانت قري�س اأهل 
تجارة ل معا�س لهم من غيرها، وفيهم ال�سيخ الكبير الذي ل يطيق ال�سفر 
والمراأة وال�سغير واليتيم، فكانوا وذوو ال�سغل والمر�س يعطون المال م�ساربة 
لمن يتجر به بجزء م�سمى من الربح، فاأقر ر�سول الله S ذلك في الإ�سلام، 
ا ل خلاف فيه، ولو وجد فيه خلاف ما التفت  وعمل به الم�سلمون عملاًا متيقنًا

اإليه؛ لأنه نقل كافة بعد كافة اإلى زمن ر�سول الله S وعلمه بذلك”)6). 
= ابن عبا�س  اإل بهذا الإ�سناد، تفرد به محمد بن عقبة”، ورواه البيهقي )6/)))) كتاب القرا�س، 
حديث ))39)) ))39)))، وقال: “تفرد به اأبو الجارود زياد بن المنذر، وهو كوفي �سعيف، كذبه يحيى 
بن معين، و�سعفه الباقون”، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد )4/)6)): “رواه الطبراني في الأو�سط، 

وفيه اأبو الجارود الأعمى وهو متروك كذاب”.
))) رواه ابن ماجه، اأبواب التجارات، باب ال�سركة والم�ساربة، حديث )89)))، وقال الحافظ ابن حجر في 
بلوغ المرام )�س9))): “رواه ابن ماجه باإ�سناد �سعيف”، وقال المحقق: محمد حامد الفقي: “في اإ�سناده 

ن�سر بن القا�سم عن عبدالرحيم بن داود وهما مجهولن”.
لل�سرخ�سي  المب�سوط،  )�س)6)(،  حزم  لبن  الإجماع،  مراتب  )�س40))،  المنذر  لبن  الإجماع  ))) انظر: 
 ،((((9/(( عبدالوهاب  للقا�سي  المعونة،   ،((09-(08/5( للكا�ساني  ال�سنائع،  بدائع   ،((7/(((
مواهب الجليل، للحطاب )440/7)، الحاوي، للماوردي )03/9))، البيان، للعمراني )7/)8))، رو�سة 
الطالبين، للنووي )7/5)))، المغني، لبن قدامة )33/7)-34))، الكافي، لبن قدامة )3/)34)، منار 

ال�سبيل، لل�سويان ))/566)، المحلى، لبن حزم )96/9)، وبل الغمام، لل�سوكاني ))/67)).
)3) الإجماع، لبن المنذر )�س40)).

)4) المغني، لبن قدامة )33/7)).
)5) المعونة، للقا�سي عبدالوهاب ))/9)))).

)6) المحلى، لبن حزم )96/7).
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وقال في مراتب الإجماع: “كل اأبواب الفقه لي�س فيها باب اإل له اأ�سل في 
القراآن وال�سنة نعلمه ولله الحمد، حا�سا القرا�س، فما وجدنا له اأ�سلاًا فيهما 
البتة، ولكنه اإجماع �سحيح مجرد، والذي نقطع عليه اأنه كان في ع�سر النبي 

S فاأقره ولول ذلك ما جاز”))).

“ل خلاف بين الم�سلمين في جواز القرا�س، واأنه مما  وقال ال�سنعاني: 
كان في الجاهلية فاأقره الإ�سلام”))).

اأما الآثار عن ال�سحابة ، فمنها: 

ما رواه مالك عن زين بن اأ�سلم عن اأبيه، اأنه قال: “خرج عبدالله وعبيدالله 
مو�سى  اأبي  على  مرّا  قفلا  فلما  العراق،  اإلى  جي�س  في  الخطاب  بن  عمر  ابنا 
الأ�سعري، وهو اأمير الب�سرة، فرحب بهما و�سهل، ثم قال: لو اأقدر لكما على 
اأمر اأنفعكما به لفعلت، ثم قال: بلى، هاهنا مال من مال الله اأريد اأن اأبعث به 
ا من متاع العراق ثم تبيعانه  اإلى اأمير الموؤمنين، فاأ�سلفكماه فتبتاعان به متاعًا
بالمدينة فتوؤديان راأ�س المال اإلى اأمير الموؤمنين، ويكون الربح لكما، فقال: وددنا 
ذلك، ففعل، وكتب اإلى عمر بن الخطاب اأن ياأخذ منهما المال، فلما قدما باعا 
اأ�سلفكما؟  ما  مثل  اأ�سلفه  اأكل الجي�س  قال:  اإلى عمر  دفعا ذلك  فلما  فاأربحا، 
يا المال وربحه،  قال: ل، فقال عمر بن الخطاب: ابنا اأمير الموؤمنين فاأ�سلفكما، اأدِّ
فاأماعبدالله ف�سكت، واأما عبيدالله، فقال: ما ينبغي لك يا اأمير الموؤمنين هذا، 
ياه، ف�سكت عبدالله وراجعه  لو نق�س هذا المال اأو هلك ل�سمناه، فقال عمر: اأدِّ
ا، فقال  عبيدالله، فقال رجل من جل�ساء عمر: يا اأمير الموؤمنين لو جعلته قرا�سًا
عبدالله  واأخذ  ربحه  ون�سف  المال  راأ�س  عمر  فاأخذ  ا،  قرا�سًا جعلته  قد  عمر: 

وعبيدالله ابنا عمر بن الخطاب ن�سف ربح المال”)3).
))) مراتب الإجماع، لبن حزم )�س)6)).

))) �سبل ال�سلام، لل�سنعاني )3/)6)).
القرا�س  كتاب  البيهقي،  ورواه   ،((( القرا�س  في  جاء  ما  باب  القرا�س،  كتاب  الموطاأ،  في  مالك  )3) رواه 

)0/6))) )385)))، وقال الحافظ ابن حجر في تلخي�س الحبير )57/3): »اإ�سناده �سحيح«.
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وما رواه مالك عن العلاء بن عبدالرحمن عن اأبيه عن جده، اأن عثمان 
ا يعمل فيه على اأن الربح بينهما))). ابن عفان اأعطاه مالًا قرا�سًا

م�سعود  وابن  وعلي  وعثمان  كعمر  ال�سحابة  من  جمع  عن  روي  وكذلك 
ا))). وحكيم بن حزام وابن عمر  اأجمعين، ول مخالف لهم فيكون اإجماعًا

اأما القيا�س: 

وهي  بالم�ساقاة)3)،  ال�سنة  جاءت  لما  لأنه  الم�ساقاة؛  جواز  على  فالقيا�س 
ليعمل  بالمال  القرا�س  اقت�سى جواز  ثمرها،  �سطر  ي�ستوجب  عمل في محل 
فيه ببع�س ربحه، فكانت ال�سنة في الم�ساقاة دليلاًا على جواز القرا�س، وكان 

الإجماع على �سحة القرا�س دليلاًا على الم�ساقاة)4).

تنمي  ل  والدنانير  الدراهم  لأن  الم�ساربة؛  اإلى  النا�س  حاجة  وكذلك 
من  كل  ول  التجارة،  يح�سن  يملكها  من  كل  ولي�س  والتجارة،  بالتقليب  اإل 
يح�سن التجارة له راأ�س مال، فاحتيج اإليها من الجانبين ف�سرعها الله لدفع 

الحاجتين)5).
))) رواه مالك في الموطاأ، كتاب القرا�س، باب ما جاء في القرا�س )))، والبيهقي، كتاب القرا�س )6/)))) 

)386)))، )387)))، وقال الحافظ ابن حجر في بلوغ المرام )�س30)): »وهو موقوف �سحيح«.
وتلخي�س   ،(((390(  (((388(  ((((/6( القرا�س  كتاب  البيهقي،  وكذلك  ال�سابقة،  المراجع  ))) انظر: 
الحبير )57/3-58)، والإجماع نقله بع�س الفقهاء عنهم. انظر: بدائع ال�سنائع، للكا�ساني )09/5))، 
البيان، للعمراني )83/7))، المغني، لبن قدامة )33/7)-34))، الكافي، لبن قدامة )3/)34)، منار 

ال�سبيل، لل�سويان ))/566).
)3) من ذلك ما رواه البخاري وم�سلم من حديث ابن عمر  »اأن ر�سول الله S عامل اأهل خيبر ب�سطر ما 
ا فمات اأحدهما، حديث )85)))،  يخرج من ثمر اأو زرع« البخاري، كتاب الإجارة، باب اإذا ا�ستاأجر اأر�سًا
وكتاب المزارعة، باب المزارعة بال�سطر ونحوه، حديث )8)3)(، وباب: اإذا لم ي�سترط ال�سنين في المزارعة، 
حديث )9)3))، وباب المزارعة مع اليهود، حديث ))33))، وباب اإذا قال رب الأر�س اأقرك ما اأقرك الله، 
حديث )338)) وكتاب ال�سركة، باب م�ساركة الذمي، حديث )499)(، وكتاب ال�سروط، باب ال�سروط 
في المعاملة، حديث )0)7))، وكتاب فر�س الخم�س، باب ما كان النبي S يعطي الموؤلفة قلوبهم وغيرهم 
من الخم�س ونحوه، حديث ))5)3)، وكتاب المغازي، باب معاملة النبي S اأهل خيبر، حديث )48)4)، 

وم�سلم، كتاب الم�ساقاة والمزارعة، باب الم�ساقاة والمعاملة بجزء من الثمر والزرع، حديث ))55)).
)4) انظر: الحاوي، للماوردي )04/9)).

للقا�سي  المعونة،  للمو�سلي )0/3))،  المختار،  لتعليل  الختيار  لل�سرخ�سي )))/8))،  المب�سوط،  )5) انظر: 
عبدالوهاب ))/9))))، الحاوي، للماوردي )04/9))، المغني، لبن قدامة )3/)34).



408

د.  محمد بن إبراهيم بن محمد الجاسر 

المطلب الثالث 
في �شروط القرا�ض

�سروط القرا�س اإجمالًا ما يلي: 

من . ) م�ساع  معلوم  بجزء  المال  ورب  العامل  من  كل  ن�سيب  تقدير 
ب�سطر ما يخرج منها)))،  اأهل خيبر  S عامل  النبي  لأن  الربح)))؛ 
الربح  هو  الم�ساربة  في  عليه  المعقود  ولأن  معناها)3)،  في  والم�ساربة 

وجهالة المعقود عليه يوجب ف�ساد العقد)4).

المطلقة))5)، . ) )الأثمان  الم�سروبين  النقدين  من  المال  راأ�س  يكون  اأن 
واأجاز الإمام اأحمد في رواية عنه اختارها اأبو الخطاب واأبو بكر اأن 
يكون راأ�س المال من العرو�س، وتجعل قيمته وقت العقد راأ�س المال، 

وهو قول طاو�س والأوزاعي وابن اأبي ليلى وحماد بن �سليمان)6).
))) انظر: المب�سوط، لل�سرخ�سي )))/)))، بدائع ال�سنائع، للكا�ساني )8/5)))، تحفة الفقهاء، لل�سمرقندي 
)0/3))، الختيار لتعليل المختار، للمو�سلي )3/)))، ال�ستذكار، لبن عبدالبر )5/7، مواهب الجليل، 
المغني،  للنووي )5/)))-3)))،  الطالبين،  رو�سة  للعمراني )80/7))،  البيان،  للحطاب )7/)44)، 

لبن قدامة )40/7))، الكافي، لبن قدامة )3/)34)، منار ال�سبيل، لل�سويان ))/567).
))) �سبق تخريجه.

)3) انظر: الكافي، لبن قدامة )3/)34).
)4) انظر: بدائع ال�سنائع، للكا�ساني )8/5))).

الفقهاء،  تحفة   ،(((3/5( للكا�ساني  ال�سنائع،  بدائع   ،(3(/((( لل�سرخ�سي  المب�سوط،  )5) انظر: 
لل�سمرقندي )0/3))، الختيار لتعليل المختار، للمو�سلي )0/3)-)))، الموطاأ، للاإمام مالك ))/693)، 
المدونة، للاإمام مالك )9/3)6)، الكافي، للقرطبي ))/)77-)77)، التفريع، لبن الجلاب ))/94))، 
 ،(((7/5( للنووي  الطالبين،  رو�سة   ،((85/7( للعمراني  البيان،   ،((04/9( للماوردي  الحاوي، 
المغني، لبن قدامة )4/7)))، المقنع، لبن قدامة )4)/)))، ال�سرح الكبير، لبن اأبي عمر ابن قدامة 

)4)/)))، الإن�ساف، للمرداوي )4)/)))، منار ال�سبيل، لل�سويان ))/566).
)6) انظر: المغني، لبن قدامة )4/7)))، المقنع، لبن قدامة )4)/)))، ال�سرح الكبير، لبن اأبي عمر ابن 

قدامة )4)/)))، الإن�ساف، للمرداوي )4)/4)). 
العنان،  �سركة  وبين  العرو�س،  من  المال  راأ�س  يكون  اأن  فيمنعون  الم�ساربة،  بين  يفرقون  والمالكية 
فيجيزون ذلك. انظر: المدونة الكبرى، للاإمام مالك )604/3-605، 3)6، 9)6)، والإ�سراف، للقا�سي 

عبدالوهاب ))/603، 640). 
ا، اإذا باع اأحدهما ن�سف عرو�سه بن�سف عرو�س الآخر، = والحنفية يجيزونها في العنان اأي�سًا
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ا قدره وجن�سه و�سفته، فلا ي�سح ب�سبرة . 3 اأن يكون راأ�س المال معلومًا
دراهم اأو دنانير ل يعلمان قدرها، اإذ ل بد من الرجوع اإلى راأ�س المال 
عند الف�سح، ليعلم الربح ول يمكن ذلك مع الجهل؛ لأن جهالة راأ�س 

المال توؤدي اإلى جهالة الربح))).

المالين . 4 هذين  باأحد  �سارب  ي�سح  فلا  ا،  معينًا المال  راأ�س  يكون  اأن 
للجهالة، كالبيع))).

ا)3)، قال ابن المنذر: “واأجمع كل من . 5 ا ل دينًا اأن يكون راأ�س المال عينًا
ا له على  نحفظ عنه من اأهل العلم اأنه ل يجوز اأن يجعل الرجل دينًا

رجل م�ساربة”)4).

اأهلية التوكيل والوكالة للم�سارب ورب المال، اأو من ينوب عنه -اأهلية . 6
الت�سرف للمتعاقدين-، لأنه عقد على الت�سرف في المال، فلم ي�سح 

من غير جائز الت�سرف في المال كالبيع)5).

اإل . 7 ي�سح  ل  اأمانة  لأنه  العامل)6)؛  اإلى  ا  م�سلمًا المال  راأ�س  يكون  اأن 
يده  اأن نخل�س  باليد، فيجب  اإل  العمل  بالتخلية، ولأنه ل يقدر على 

= وكانت قيمتهما على ال�سواء، ثم يعقدان ال�سركة بعد ذلك. انظر: روؤو�س الم�سائل )�س8)3).
لتعليل  الختيار   ،(((/3( لل�سمرقندي  الفقهاء،  تحفة   ،(((4/5( للكا�ساني  ال�سنائع،  بدائع  ))) انظر: 
 ،((05/9( للماوردي  الحاوي،   ،(44(/7( للحطاب  الجليل،  مواهب   ،(((/3( للمو�سلي  المختار، 
البيان، للعمراني )88/7))، رو�سة الطالبين، للنووي )7/5)))، المغني، لبن قدامة )5/7))، 83))، 

منار ال�سبيل، لل�سويان ))/567).
الطالبين،  رو�سة   ،((05/9( للماوردي  الحاوي،   ،(((/3( للمو�سلي  المختار،  لتعليل  الختيار  ))) انظر: 

للنووي )7/5)))، المغني، لبن قدامة )5/7))، 83))، منار ال�سبيل، لل�سويان ))/566).
)3) انظر: بدائع ال�سنائع، للكا�ساني )4/5)))، الكافي، للقرطبي ))/)77)، العزيز �سرح الوجيز، للرافعي 

)9/6)، المغني، لبن قدامة )5/7))، )8))، منار ال�سبيل، لل�سويان ))/567).
)4) الإجماع، لبن المنذر )�س40)).

)5) انظر: بدائع ال�سنائع، للكا�ساني )5/))))، المغني، لبن قدامة )09/7)).
)6) انظر: بدائع ال�سنائع، للكا�ساني )7/5)))، تحفة الفقهاء، لل�سمرقندي )3/)))، الهداية للمرغياني 
الجليل،  مواهب   ،(((/3( للمو�سلي  المختار،  لتعليل  الختيار   ،(50/(0( للعيني  البناية،  �سرحه  مع 

للحطاب )7/)44)، رو�سة الطالبين، للنووي )8/5))).
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ا للحنابلة فلا يعتبر ل�سحته  فيه، وتنقطع عنه يد رب المال)))، خلافًا
قب�سه لراأ�س المال))).

لم . 8 لثالث  بع�سه  �سرط  فلو  بالمتعاقدين،  ا  مخ�سو�سً الربح  يكون  اأن 
ا مع �سخ�سين)3). ي�سح، اإلا اأن ي�سترط عليه العمل معه، فيكون قرا�سً

وعند الحنفية لا يف�سد القرا�س، لكن يلغو ال�سرط ويكون ما �سرط 
للاأجنبي لرب المال)4).

الختيار   ،(50/(0( للعيني  البناية،  �سرحه  مع  الهداية   ،(((7/5( للكا�ساني  ال�سنائع،  بدائع  ))) انظر: 
لتعليل المختار، للمو�سلي )3/))).

لل�سويان  ال�سبيل،  منار   ،(((/3( للفتوحي  الإرادات،  منتهى   ،((36/7( قدامة  لبن  المغني،  ))) انظر: 
.(567/((

قدامة  لبن  المغني،   ،((((/5( للنووي  الطالبين،  رو�سة   ،((99-(98/7( للعمراني  البيان،  )3) انظر: 
)4/7)))، منتهى الإرادات، للفتوحي، مع حا�سية النجدي على المنتهى )3/))).

)4) انظر: المب�سوط لل�سرخ�سي )))/8)). 
ا اأخرى، مثل:  وهناك من ي�سيف �سروطًا

األ ي�سيق على العامل بالتوقيت؛ لأنه يخل بمق�سود الم�ساربة، عند المالكية وال�سافعية، ورواية عند . )
الحنابلة، واأجاز التوقيت الحنفية والحنابلة في المذهب. انظر: بدائع ال�سنائع للكا�ساني )38/5))، 
للنووي  الطالبين،  رو�سة   ،((97/7( للعمراني  البيان،   ،(44(/7( للحطاب  الجليل،  مواهب 
للمرداوي  الإن�ساف،   ،(344/3( قدامة  لبن  الكافي،   ،(77/7( قدامة  لبن  المغني   ،((((/5(

)4)/67-68)، منتهى الإرادات، للفتوحي )5/3)).
األ ي�سيق على العامل بالتقييد، كالتجار بالياقوت الأحمر اأو الخز الأدكن اأو ال�سيد، حيث يندر؛ لأنه . )

ت�سييق يخل بالمق�سود عند المالكية وال�سافعية. انظر: مواهب الجليل، للحطاب )7/)44)، رو�سة 
الطالبين، للنووي )0/5))). اأما الحنفية والحنابلة في�سح التقييد عندهم. انظر: بدائع ال�سنائع، 

للكا�ساني )37/5))، المغني، لبن قدامة )77/7)). 
ا للمذهب عند الحنابلة، . 3 اأن يخت�س العامل بالعمل. انظر: مواهب الجليل، للحطاب )7/)44). خلافًا

في�سح الم�ساربة مع م�ساركة رب المال في العمل. انظر: المغني، لبن قدامة )36/7)). 
ا على العامل. انظر: المدونة، للاإمام مالك )647/3)، مواهب الجليل، . 4 األّ يكون راأ�س المال م�سمونًا

للحطاب )7/)44، 447)، الأم، لل�سافعي )96/3))، المهذب، لل�سيرازي ))/455)، المغني، لبن 
�سحيح.  والعقد  باطل  ال�سرط  اأن  الحنابلة  مذهب  وهو  الحنفية  ومذهب   ،)(80-(76/7( قدامة 
انظر: تحفة الفقهاء، لل�سمرقندي )3/)))، المغني، لبن قدامة )76/7)-80))، ك�ساف القناع، 

للبهوتي )3/)75)). 
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المبحث الأول
تعريف �شكوك المقار�شة وحكمها

المطلب الأول
تعريف �شكوك المقار�شة

ك  ال�سكوك لغة: جمع �سك )وال�سك: الكتاب فار�سي معرب، وجمعه اأَ�سُ
كَاك، قال اأبو من�سور: وال�سك الذي يكتب للعهدة معرب اأ�سله  كُوك و�سِ و�سُ
كانت  لأنها  ا،  كَاكًا �سِ ت�سمى  الأرزاق  وكانت  ا،  كُوكًا و�سُ ا  كَاكًا �سِ ويجمع  جَك 

تُخرج مكتوبة)))).

اأما تعريف المقار�سة فقد �سبق تعريفها في التمهيد. 

اأما تعريفها كم�ضطلح فقد عرفت بعدة تعريفات، منها: 

عرفها مجمع الفقه الإ�ضلامي باأنها: “اأداة ا�ستثمارية تقوم على تجزئة 

راأ�س مال القرا�س )الم�ساربة) باإ�سدار �سكوك ملكية براأ�س مال الم�ساربة، 
على اأ�سا�س وحدات مت�ساوية القيمة، وم�سجلة باأ�سماء اأ�سحابها باعتبارهم 
ا �سائعة في راأ�س مال الم�ساربة، وما يتحول اإليه بن�سبة ملكية  يملكون ح�س�سًا

كل منهم فيه”))). 
))) ل�سان العرب 379/7، وانظر: مختار ال�سحاح �س54)، الم�سباح المنير �س80)، القامو�س المحيط �س946.
انظر:  8)-3)/408/6)هـ.  من  بجدة  المنعقد  الرابع  موؤتمره  دورة  في   88/08/4 د   (5( رقم  ))) قرار 
مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )3/)6))-)6)))، وهو نف�س تعريف الندوة الم�ستركة بين 
للتنمية في الفترة  التابع للبنك الإ�سلامي  مجمع الفقه الإ�سلامي والمعهد الإ�سلامي للبحوث والتدريب 

6-9/)/408)هـ »التو�سية الأولى«. انظر: مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )005/3)).
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وعرفها قانون �ضندات المقار�ضة الأردني ال�ضادر عام 1981م باأنها: “الوثائق 

المحددة التي ت�سدر باأ�سماء مالكيها مقابل الأموال التي قدّموها ل�ساحب 
الم�سروع بعينه، بق�سد تنفيذ الم�سروع وا�ستغلاله وتحقيق الربح”))).

وعرفها قانون البنك الإ�سلامي الأردني للتمويل وال�ستثمار ال�سادر عام 
باأ�سماء من  البنك  وال�سادرة عن  القيمة  الموحدة  “الوثائق  باأنها:  985)م 
يكتتبون فيها مقابل دفع القيمة المحررة بها على اأ�سا�س الم�ساركة في نتائج 
الاأرباح المتحققة �سنويًّا ح�سب ال�سروط الخا�سة بكل اإ�سدار على حدة”))). 

وعرفها د.�ضامي حمود باأنها: “الوثائق الموحدة القيمة وال�سادرة باأ�سماء 

من يكتتبون فيها مقابل دفع القيمة المحررة بها، وذلك على اأ�سا�س الم�ساركة 
الم�ستثمر فيه، بح�سب  الم�سروع  الإيرادات المتحققة من  اأو  الأرباح  نتائج  في 
الن�سب المعلنة على ال�سيوع، مع مراعاة الت�سفية التدريجية المنتظمة لراأ�س 
المال المكتتب به عن طريق تخ�سي�س الح�سة المتبقية من الأرباح ال�سافية 

لإطفاء قيمة ال�سندات جزئيًّا حتى ال�سداد التام”)3).

ت�سجل  القيمة  محددة  “وثائق  باأنها:  العبادي  د.عبدال�ضلام  وعرفها 

مقدار الأموال التي قدمها مالكوها للم�ساركة في اإقامة م�سروع معين بق�سد 
الأموال  اأ�سا�س ا�سترداد هذه  الح�سول على ن�سبة من ربح الم�سروع، وعلى 
تدريجيًّا من �سافي اأرباح الم�سروع وفق ترتيب معلن خا�س بكل م�سروع على 

حدة، و�سمن ال�سروط التي يحددها القانون”)4).
))) انظر: قانون �سندات المقار�سة الأردني، المادة الثانية/ اأ.

))) انظر: قانون البنك الإ�سلامي الأردني للتمويل وال�ستثمار، ل�سنة 985)م، الف�سل الأول، مادة رقم ))).
)3) انظر: حقيقة ت�سوير �سندات المقار�سة والفرق بينها وبين �سندات التنمية و�سهادات ال�ستثمار، والفرق 
بينها وبين ال�سندات الربوية، �سمن بحوث الموؤتمر الرابع لمجل�س مجمع الفقه الإ�سلامي المنعقد بجدة 

8)-3)/408/6)هـ، مجلة المجمع، العدد الرابع )0/3)9)).
)4) انظر: �سندات المقار�سة، �سمن بحوث الموؤتمر الرابع لمجل�س مجمع الفقه الإ�سلامي المنعقد بجدة 8)-

3)/408/6)هـ، مجلة المجمع، العدد الرابع )968/3)).
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بيان �ضورة هذه ال�ضكوك: 

تت�سح �سورتها بهذا المثال: 

نفر�س اأن جهة من الجهات تريد اإقامة م�سروع ا�ستثماري يكلف مئة مليون 
راأ�س  بتجزئة  فتقوم  لإقامته،  الكافي  المال  لديها  ولي�س   ،((00،000،000(
المال اإلى مئة األف )00،000)) وحدة مت�ساوية، قيمة كل وحدة األف )000،)) 
ا  ريـال، وتطرحها للاكتتاب العام -هي اأو عن طريق جهة اأخرى تكون و�سيطًا
بينها وبين المكتتبين- يعطى المكتتب وثيقة )�سك) بالقيمة التي دفعها، تثبت 
ملكيته لح�سة �سائعة في الم�سروع بقدر الوحدات )ال�سكوك) التي اكتتب بها، 

واأرباح الم�سروع عند ح�سولها توزع ح�سب التفاق على النحو التالي: 

ا. . ) جزء من الربح يعطى للمكتتبين ب�سفته ربحًا

المكتتبين . ) من  �سراءها  ال�سكوك،  لإطفاء  يخ�س�س  الربح  من  جزء 
ل�سالح جهة الإ�سدار، وهذا الجزء اإما اأن يجمع في ح�ساب ثم في نهاية 
المدة يدفع للمكتتبين ل�سراء كامل ال�سكوك دفعة واحدة، واإما اأن يدفع 
المتح�سل منه في كل مرة لأ�سحاب ال�سكوك ل�سراء ن�سبة من كل �سك 
فيبقى عدد ال�سكوك كما كان، لكن تنق�س قيمتها بقدر ما دفع اإلى اأن 
ي�سدد كامل المبلغ على مراحل، فيكون الإطفاء كاملاًا لجميع ال�سكوك 
ال�سكوك  بع�س  لإطفاء  المتح�سل  يدفع  اأن  واأما  الأخيرة،  المرحلة  في 
بقاء  بالكامل، مع  بع�سها  لإطفاء  ال�سكوك  يقل عدد  وبهذا  بكاملها، 
غير المطفاأ بكامل قيمته اإلى اأن يتم الإطفاء لكامل ال�سكوك بطريقة 

متدرجة منتظمة. 

ل . 3 وقد  العمل،  مقابل  الم�سدرة  للجهة  الربح  قد يخ�س�س جزء من 
يخ�س�س لها �سيئٌ اكتفاءًا بما �ستحققه من ربح بملك كامل ال�سكوك 
بعد الإطفاء، فما يدفع للاإطفاء هو في حقيقته ن�سيب عامل الم�ساربة. 
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التالي:  النحو  على  الربح  يق�سم  اأن  على  كان  التفاق  اأن  فر�سنا  فلو 
لإطفاء  و%50  كاأرباح،   %40 منها  للمكتتبين،  و%90  الم�سدرة،  للجهة   %(0

ال�سكوك. 

فلو قدر اأن الربح كان 0)%، اأي ما يعادل ع�سرة ملايين )0،000،000)) 
ملايين  واأربعة  الم�سدرة  للجهة   ((000000( مليون  اإلى  فيق�سم  ريـال، 
�سك،  لكل  ريالًا   (40( يعادل  ما  اأي  كاأرباح،  للمكتتبين   (4،000،000(
وخم�سة ملايين )5،000،000) للاإطفاء، فاإما اأن يطفاأ بها ما يعادل 5% من 
كل �سك اأو يطفاأ بها )5،000) �سك كاملة اأو تجمع في ح�ساب حتى تكتمل 
قيمة كامل ال�سكوك مئة مليون )00،000،000)) فتدفع للمكتتبين مقابل 

اإطفاء جميع ال�سكوك دفعة واحدة. 

ا  وبعد الإطفاء الكامل تنتهي علاقة المكتتبين بالم�سروع نهائيًّا ويكون ملكًا
ا للجهة الم�سدرة.  خا�سًا

المطلب الثاني
حكم �شكوك المقار�شة 

ال�سكوك  حاملي  بين  م�ساربة  اأنها  على  فقهيًّا  تكيف  المقار�سة  �سكوك 
وبين م�سدرها، فم�سدر ال�سكوك هو الم�سارب، وحاملي ال�سكوك هم اأرباب 
الأموال، ول مانع من كون رب المال في الم�ساربة اأكثر من واحد اإذا كان ذلك 
باإذن رب المال اأو بال�سرط اأو بالعرف، كما في الموؤ�س�سات المالية اليوم، حيث يعلم 
المكتتب بهذه ال�سكوك اأن هذه الموؤ�س�سة المالية من طبيعة عملها اأنها ت�سارب 
كان  واإن  الإذن،  مقام  يقوم  بذلك  العلم  مع  فدخوله  المكتتبين،  من  لمجموعة 
ا بين الم�ساربة والعنان،  ا منها كانت ال�سركة خليطًا م�سدر ال�سكوك يملك �سيئًا
�سروط  وفق  الم�ساربة  هذه  تكون  اأن  يجب  لكن  ا)))،  اأي�سًا منه  مانع  ل  وهذا 

))) انظر هذه الم�ساألة في م�ساألة ت�سمين الم�سارب في الم�ساربة الم�ستركة.
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الم�ساربة، ولذلك �سدر قرار مجمع الفقه الإ�سلامي بجواز �سكوك المقار�سة، 
وفق �سوابط معينة، تاأكيدًا على �سروط الم�ساربة، وهذا ن�س القرار: 

“اإن مجل�س مجمع الفقه الإ�سلامي المنعقد في دورة موؤتمره الرابع بجدة 
الموافق  الآخرة 408)هـ،  ال�سعودية من 8)-3) جمادى  العربية  المملكة  في 

6-)) �سباط )فبراير( 988)م. 

بعد اطلاعه على الأبحاث المقدمة في مو�سوع �سندات المقار�سة و�سندات 
ال�ستثمار، والتي كانت ح�سيلة الندوة التي اأقامها المجمع بالتعاون مع المعهد 
الإ�سلامي للبحوث والتدريب بالبنك الإ�سلامي للتنمية بتاريخ 6-9 محرم 
ا للقرار رقم )0)/3) المتخذ في  اأيلول 987)م تنفيذًا 408)هـ الموافق )-8 
الدورة الثالثة للمجمع و�سارك فيها عدد من اأع�ساء المجمع وخبرائه وباحثي 
المعهد وغيره من المراكز العلمية والقت�سادية، وذلك للاأهمية البالغة لهذا 
في  ال�سيغة  لهذه  الفعال  للدور  جوانبه،  جميع  ا�ستكمال  و�سرورة  المو�سوع 
والعمل،  المال  اجتماع  العامة عن طريق  الموارد  تنمية  على  القدرات  زيادة 
في  ومناق�ستها  الندوة  اإليها  انتهت  التي  الع�سر  التو�سيات  ا�ستعرا�س  وبعد 

�سوء الأبحاث المقدمة في الندوة وغيرها،  قرر ما يلي:  

اأولً: من حيث ال�ضيغة المقبولة �ضرعًا ل�ضكوك المقار�ضة: 

مال . ) راأ�س  تجزئة  على  تقوم  ا�ستثمارية  اأداة  هي  المقار�سة  �سندات 
القرا�س )الم�ساربة) باإ�سدار �سكوك ملكية براأ�س مال الم�ساربة على 
اأ�سا�س وحدات مت�ساوية القيمة وم�سجلة باأ�سماء اأ�سحابها باعتبارهم 
ا �سائعة في راأ�س مال الم�ساربة وما يتحول اإليه، بن�سبة  يملكون ح�س�سًا

ملكية كل منهم فيه. 

ويف�سل ت�سمية هذه الأداة ال�ستثمارية �سكوك المقار�سة. 
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ا ل�سندات المقار�سة بوجه عام ل بد اأن تتوافر . ) ال�سورة المقبولة �سرعًا
فيها العنا�سر التالية: 

العن�ضر الأول: 

اأ�سدرت  الذي  الم�سروع  في  �سائعة  ح�سة  ملكية  ال�سك  يمثل  اأنَّ 
الم�سروع من  الملكية طيلة  وت�ستمر هذه  اأو تمويله،  لإن�سائه  ال�سكوك 
اإلى نهايته. وترتب عليها جميع الحقوق والت�سرفات المقررة  بدايته 
ا للمالك في ملكه من بيع وهبة ورهن واإرث وغيرها، مع ملاحظة  �سرعًا

اأنَّ ال�سكوك تمثل راأ�س مال الم�ساربة.

العن�ضر الثاني: 

التعاقد  �سروط  اأنَّ  اأ�سا�س  على  المقار�سة  �سكوك  في  العقد  يقوم 
هذه  في  الكتتاب  عنه  يعبر  الإيجاب  واأنَّ  الإ�سدار  ن�سرة  تحددها 
اأن  ولبد  الم�سدرة.  الجهة  موافقة  عنه  تعبر  القبول  واأن  ال�سكوك، 
عقد  في  ا  �سرعًا المطلوبة  البيانات  جميع  على  الإ�سدار  ن�سرة  ت�ستمل 
القرا�س )الم�ساربة) من حيث بيان معلومية راأ�س المال وتوزيع الربح 
مع بيان ال�سروط الخا�سة بذلك الاإ�سدار على اأن تتفق جميع ال�سروط 

مع الأحكام ال�سرعية. 

العن�ضر الثالث: 

الفترة المحددة  انتهاء  للتداول بعد  اأن تكون �سكوك المقار�سة قابلة 
ا فيه من الم�سارب عند ن�سوء ال�سندات  للاكتتاب باعتبار ذلك ماأذونًا

مع مراعاة ال�سوابط التالية:  

اأ.  اإذا كان مال القرا�س المجتمع بعد الكتتاب وقبل المبا�سرة في العمل 
مبادلة  يعتبر  المقار�سة  �سكوك  تداول  فاإنَّ  ا  نقودًا يزال  ما  بالمال 

نقد بنقد وتُطبق عليه اأحكام ال�سرف. 
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ا تطبق على تداول �سكوك المقار�سة  ب. اإذا اأ�سبح مال القرا�س ديونًا
اأحكام التعامل بالديون. 

والديون  النقود  من  مختلطة  موجودات  القرا�س  مال  �سار  اإذا  ج. 
ا لل�سعر  والأعيان والمنافع، فاإنه يجوز تداول �سكوك المقار�سة وفقًا
ا  اأعيانًا الحالة  هذه  في  الغالب  يكون  اأن  على  عليه،  المترا�سى 
التداول  في  فتراعى  ا  ديونًا اأو  ا  نقودًا الغالب  كان  اإذا  اأما  ومنافع. 
وتعر�س  تو�سع  تف�سيرية  لئحة  �ستبينها  التي  ال�سرعية  الأحكام 

على المجمع في الدورة القادمة. 

وفي جميع الأحوال يتعين ت�سجيل التداول اأ�سوليًّا في �سجلات الجهة 
الم�سدرة. 

العن�ضر الرابع: 

واإقامة  ل�ستثمارها  ال�سكوك  في  الكتتاب  ح�سيلة  يتلقى  من  اأنَّ 
الم�سروع بها هو الم�سارب، اأي عامل الم�ساربة، ول يملك من الم�سروع 
اإل بمقدار ما قد ي�سهم به ب�سراء بع�س ال�سكوك، فهو رب مال بما 
تحققه  بعد  الربح  في  �سريك  الم�سارب  اأنَّ  اإلى  بالإ�سافة  به،  اأ�سهم 
في  ملكيته  وتكون  الإ�سدار،  ن�سرة  في  له  المحددة  الح�سة  بن�سبة 

الم�سروع على هذا الأ�سا�س.

موجودات  وعلى  ال�سكوك  في  الكتتاب  ح�سيلة  على  الم�سارب  يد  واأنَّ 
الم�سروع هي يد اأمانة، ل ي�سمن اإل ب�سبب من اأ�سباب ال�سمان ال�سرعية))).

-(8 من  جدة  في  المنعقدة  الرابعة  دورته  في  المجمع  قرارات  �سمن  د/88/08/4،   (5( رقم  ))) قرار 
3)/408/6)هـ.
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المبحث الثاني
�شمان �شكوك المقار�شة من م�شدر ال�شكوك »الم�شارب«

وفيه مطلبان: 

المطلب الأول 
حكم �شمان �شكوك المقار�شة من م�شدرها

ي�سمن  فلا  الم�سارب،  يد  في  اأمانة  المقار�سة  مال  راأ�س  اأن  على  اتفقوا 
خ�سارته اأو نق�سه اأو هلاكه))) اإذا لم يتعد اأو يفرط))).

لكن اختلفوا في �سحة ا�ستراط رب المال -حامل ال�سك- ال�سمان على 
الم�سارب، على قولين: 

))) لم اأجد اأحدًا من العلماء فرق بين م�ساألة )ا�ستراط �سمان راأ�س المال ب�سبب الهلاك اأو التلف(، وم�ساألة 
)ا�ستراط �سمانه في حال الخ�سارة ب�سبب تقليبه في التجارة(، اإلا ما ذكره د.عياد العنزي في ر�سالته 
)ال�سروط التعوي�سية في المعاملات المالية(، حيث ذكر )�س743) الخلاف في الم�ساألة الأولى، ورجح عدم 
جوازه، ونقل )�س)75( الاتفاق على عدم جواز ال�سرط في الم�ساألة الثانية، وكذلك د.نزيه حماد في بحثه 
المو�سوم بـ)مدى �سحة ت�سمين يد الاأمانة بال�سرط(، حيث قال )�س373) بالهام�س ))): )وعلى ذلك 
اأو �سياع مال الم�ساربة، الذي يتجر به، ويتولى  ن الم�سارب بال�سرط فاإنه يتحمل تبعة هلاك  مِّ فاإذا �سُ
راأ�س  النق�سان في  اأو  الخ�سارة  من  ا  �سيئًا يغرم  ل  لكنه  �سببه،  كان  مهما  ال�ستثمارات  ب�سنوف  تقليبه 
بالاإ�سافة  اأ�سلًا،  ال�سرط  لاأن غرم ذلك خارج عن موجبات ذلك  التجارة؛  باأعمال  تقليبه  نتيجة  المال 
التفريق بينهما في  ا)، وذكر ذلك في الخاتمة )�س))4)، لكنه رجع عن هذا  اأنه غير �سائغ �سرعًا اإلى 
بحثه المو�سوم بـ)�سمان الودائع الا�ستثمارية في البنوك الاإ�سلامية بال�سرط( )�س85))، واأ�سار اإلى عدم 

التفريق واأن ال�سرط جائز في الم�ساألتين، والذي يظهر اأن حكم الم�ساألتين واحد كما عليه عامة الفقهاء.
للعمراني  البيان،   ،(5/7( عبدالبر  لبن  ال�ستذكار،   ،(44/(0( للعيني  الهداية  �سرح  البناية  ))) انظر: 
حزم  لبن  المحلى،   ،((76  ،(45/7( قدامة  لبن  المغني،   ،(508/(( لل�سيرازي  المهذب   ،(((9/7(

.(97/7(
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القول الاأول: اأن ال�سرط باطل، فلا يكون راأ�س المال م�سمونًا بهذا ال�سرط، 
والمالكية)))،  الحنفية)))،  من  العلم  اأهل  جماهير  مذهب  هو  وهذا 
وال�سافعية)3)، والحنابلة)4)، وهو قول: ابن �سيرين واأبي قلابة وال�سعبي 
وجابر بن زيد)5)، وهو قول عطاء والح�سن)6)، بل نُقل الإجماع عليه كما 
قال ابن قدامة : “وجملته اأنه متى �سرط على الم�سارب �سمان راأ�س 

المال اأو �سهمًا من الو�سيعة فال�سرط باطل، لا نعلم فيه خلافًا”)7).

بهذا  ال�سمان  الم�سارب  فيلزم  ال�سرط �سحيح معتبر،  اأن  الثاني:  القول 
اأبي المطرف بن  ال�سرط الذي ا�سترطه على نف�سه، وهذا هو مذهب 
ب�سير وتلميذه ابن عتاب من المالكية)8)، ورجحه ال�سوكاني)9)، وانت�سر 

له د.نزيه حماد من المعا�سرين)0)). 

�سيخ  اختيار  واأنه  اأحمد،  الإمام  رواية عن  القول  هذا  اأن  د.نزيه  وذكر 
الإ�سلام ابن تيمية))))، وهذا غير دقيق بل هو وهم منه، وقد ا�ستند بالن�سبة 
))) انظر: المب�سوط، لل�سرخ�سي )))/70))، تحفة الفقهاء، لل�سمرقندي )3/)))، الهداية للميرغياني مع 

�سرحه البناية، للعيني )0)/50)، المختار مع �سرحه تعليل المختار، للمو�سلي )3/))).
))) انظر: الموطاأ، للاإمام مالك ))/)69)، المدونة، للاإمام مالك )647/3)، المعونة، للقا�سي عبدالوهاب 
))/)))))، التفريع، لبن الجلاب ))/94))، بداية المجتهد، لبن ر�سد ))/38))، مواهب الجليل، 

للحطاب )447/7)، التاج والإكليل للعبدري )447/7)، �سرح الزرقاني )479/3).
)3) انظر: الأم، لل�سافعي )96/3))، الحاوي، للماوردي )7/)37)، المهذب، لل�سيرازي ))/455).

الإرادات،  منتهى   ،(345/3( قدامة  لبن  الكافي،   ،((58/9(  ((76/7( قدامة  لبن  المغني،  )4) انظر: 
للفتوحي )8/3))، ك�ساف القناع، للبهوتي )3/)75)).

)5) انظر: م�سنف عبدالرزاق )5085))، )5086))، )5089)).
)6) انظر: م�سنف ابن اأبي �سيبة )4/))5، 3)5) حديث )653))، 655))).

)7) المغني )76/7))، وانظر: مجموع الفتاوى، ل�سيخ الإ�سلام )30/)8).
القاعدة )79) )�س5))- للون�سري�سي،  الم�سالك،  اإي�ساح  للحطاب )447/7)،  )8) انظر: مواهب الجليل، 
6)))، وقال: “واعتر�س غيره من ال�سيوخ ذلك واأنكره وقال: التزامه غير جائز وفي �سماع ابن قا�سم 
ما ي�سهد ل�سحة العترا�س على ابن ب�سير وفي ر�سم الجواب من �سماع ابن قا�سم ما يوؤيد �سحة قوله”.

)9) انظر: ال�سيل الجرار )6/3))-7))).
)0)) انظر: �سمان الودائع الا�ستثمارية في البنوك الاإ�سلامية بال�سرط المطبوع �سمن كتابه: في فقه المعاملات 
المالية الم�سرفية المعا�سرة، قراءة جديدة )�س85)(، ومدى �سحة ت�سمين يد الاأمانة بال�سرط المطبوع 

�سمن كتابه: ق�سايا فقهية معا�سرة في المال والقت�ساد )�س)40).
)))) المرجع ال�سابق )�س65)).
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للرواية عن الإمام اأحمد بما نقله ابن قدامة في المغني في كتاب الإجارات))): 
“فاإن �سرط الموؤجر على الم�ستاأجر �سمان العين فال�سرط فا�سد...”. وعن 
يدل  وهذا  �سروطهم”،  على  “الم�سلمون  فقال:  ذلك  عن  �سئل  اأنه  اأحمد 
على  »الم�سلمون   :S لقوله  ب�سرطه  ووجوبه،  ب�سرطه  ال�سمان  نفي  على 
�سروطهم«)))، فخرج عليها رواية في الم�ساربة، وهذا التخريج ل ي�سح للفرق 
عقود  الم�ساربة -فهي من  وبين  المعاو�سات-  عقود  الإجارة -فهي من  بين 
الم�ساركات- ولذلك ابن قدامة نف�سه لم يخرج على هذا رواية في الم�ساربة، 
بل قال: “وجملته اأنه متى �سرط على الم�سارب �سمان راأ�س المال اأو �سهمًا 

من الو�سيعة فال�سرط باطل لا نعلم فيه خلافًا”)3).

اأما ما ن�سبه اإلى �سيخ الإ�سلام ابن تيمية فقد ا�ستند -كما نقل- بما جاء 
))) انظر: المغني، لبن قدامة )4/8))-5))).

))) رواه اأبو داود من حديث اأبي هريرة ، كتاب الأق�سية، باب ال�سلح، حديث )3594)، والحاكم في الم�ستدرك 
))/57) حديث )305))، والدارقطني في �سننه، )7/3)) حديث )96، 97)، ورواه الترمذي من حديث 
كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف عن اأبيه عن جده، كتاب الأحكام، باب ما يذكر عن ر�سول الله S في 
ال�سلح بين النا�س، حديث ))35))، وقال: “هذا حديث ح�سن �سحيح”، والحاكم في الم�ستدرك )3/4))) 
حديث )7059)، والدارقطني في �سننه )7/3)) حديث )98)، ومن حديث عائ�سة ، حدث )99)، ومن 
ا، كتاب الإجارة، باب اأجرة ال�سم�سرة، وقال الحافظ  حديث اأن�س ، حديث )00))، ورواه البخاري معلقًا
ابن حجر في بلوغ المرام )�س)))): “رواه الترمذي و�سححه، واأنكروا عليه؛ لأن راويه كثير بن عبدالله بن 
عمرو بن عوف �سعيف، وكاأنه اعتبره بكثرة طرقه، وقد �سححه ابن حبان من حديث اأبي هريرة ”، وقال 
في فتح الباري )4/)45-)45): “هذا اأحد الأحاديث التي لم يو�سلها الم�سنف في مكان اآخر، وقد جاء من 
حديث عمرو بن عوف المزني، فاأخرجه اإ�سحاق في م�سنده من طريق كثير بن عبدالله بن عمرو بن عوف 
ا... وكثير بن عبدالله �سعيف عند الأكثر، لكن البخاري ومن تبعه كالترمذي وابن  عن اأبيه عن جده مرفوعًا
خزيمة يقوون اأمره، واأما حديث اأبي هريرة فو�سله اأحمد واأبو داود والحاكم من طريق كثير بن زيد عن 
الوليد بن رباح عن اأبي هريرة... واأخرجها الدارقطني والحاكم من طريق اأبي رافع عن اأبي هريرة، ولبن 
اأبي �سيبة من طريق عطاء... والدارقطني والحاكم من حديث عائ�سة”، وقال في تغليق التعليق )3/)8)): 
“واأما حديث »الم�سلمون عند �سروطهم« فروي من حديث اأبي هريرة وعمرو بن عوف واأن�س بن مالك ورافع 
ابن خديج وعبدالله بن عمر وغيرهم كلها فيها مقال، لكن حديث اأبي هريرة اأمثلها”، وقال المباركفوري 
في تحفة الأحوزي )487/4): “وفي ت�سحيح الترمذي هذا الحديث نظر، فاإن في اإ�سناده كثير بن عبدالله 
ا، قال عنه ال�سافعي واأبو داود: هو ركن من اأركان الكذب، وقال الن�سائي:  بن عمرو بن عوف وهو �سعيف جدًّ
الأوطار  نيل  ال�سوكاني في  وقال  اأحمد”،  وتركه  ن�سخة مو�سوعة،  اأبيه  له عن  ابن حبان:  وقال  بثقة،  لي�س 
)304/5) بعد اأن ذكر الكلام على الحديث وطرقه و�سواهده: “ول يخفى اأن الأحاديث المذكورة والطرق 

ا”. ي�سهد بع�سها لبع�س، فاأقل اأحوالها اأن يكون المتن الذي اجتمعت عليه ح�سنًا
)3) المغني )76/7)).
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ويقت�سمان  بذره  مثل  ياأخذ  اأن  البذر  �ساحب  �سرط  “واإذا  الختيارات:  في 
الباقي جاز كالم�ساربة”)))، ف�سيخ الإ�سلام يقي�س جواز اأخذ مثل البذر في 
المزارعة قبل توزيع باقي المح�سول على اأخذ رب المال راأ�س ماله في الم�ساربة 
ياأخذ ماله قبل  المال  اأن رب  اأمر متفق عليه  الربح، وهذا  باقي  قبل ق�سمة 
وجود  حال  في  المال  راأ�س  �سمان  اأما  الربح،  تحقق  حال  في  الربح،  ق�سمة 
الباقي، فدل  “ويقت�سمان  الخ�سارة فهذا ل يدل عليه كلامه، ولذلك قال: 

على اأن هناك باقٍ بعد راأ�س المال”. 

“واأما ا�ستراط عود مثل  الفتاوى:  اإلى ما جاء في مجموع  وكذلك ا�ستند 
راأ�س المال فهو مثل ا�ستراط عود ال�سجر والاأر�س”)))، فقوله: “راأ�س المال” 
اإما اأن يراد به البذر في المزارعة، لأن راأ�س المال في المزارعة الأر�س وال�سجر 
والبذر فكما عادت الأر�س وال�سجر فيعود البذر عند وجوده، كما يعود بقية 
راأ�س المال عند بقائه، اأما �سمانه مع عدم بقائه فلا يدل عليه كلامه المذكور، 
اأو يراد براأ�س المال راأ�س مال الم�ساربة - كما ف�سرها د.نزيه- فيقال المراد عود 
راأ�س مال الم�ساربة في حال بقائه وعدم خ�سرانه، كما تعود الأر�س وال�سجر 
في المزارعة لربها مع بقائه كما قال ابن قدامة: “والو�سيعة في الم�ساربة على 
المال خا�سة لي�س على العامل منها �سيء؛ لأن الو�سيعة عبارة عن نق�سان راأ�س 
المال، وهو مخت�س بملك ربه ل �سيء للعامل فيه، فيكون نق�سه من ماله دون 
غيره، واإنما ي�ستركان فيما يح�سل من النماء فاأ�سبه الم�ساقاة والمزارعة، فاإن 
رب الأر�س وال�سجر ي�سارك العامل فيما يحدث من الزرع والثمر، واإن تلف 
ال�سجر اأو هلك �سيء من الأر�س بغرق اأو غيره لم يكن على العامل �سيء”)3).

ولو فر�سنا اأن كلام �سيخ الإ�سلام محتمل، فيرجع اإلى كلامه ال�سريح 
بعدم جواز ا�ستراط ال�سمان، واأنه لا يلزم العامل بال�سرط، فقد �سئل عن 

))) )�س50)).
.((05/30( (((

)3) المغني )45/7)).
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ا في متجر بغير راأ�س مال، وقد ذكر بع�س ال�سركاء اأن المال  رجل �سارك قومًا
غُرم فهل يلزم المذكور غرامة؟ اأم ل؟ فاأجاب: “الحمد لله رب العالمين اإذا 
ا�ستركوا على اأن بع�سهم يعمل ببدنه كالم�سارب، وبع�سهم بماله، اأو بماله 
وبدنه، وتلف المال اأو بع�سه من غير عدوان ول تفريط من العامل ببدنه لم 
يكن عليه �سمان �سيء من المال، �سواء كانت الم�ساربة �سحيحة اأو فا�سدة، 

باتفاق العلماء، والله اأعلم”))).

اأن ياأخذ  ار  ولما �سئل عن رجل عنده قما�س كثير، فطلب رجل تاجر �سفَّ
الآخر  الن�سف  ويبقى  ا،  م�ساعًا الن�سف  ي�ستري  اأن  على  القما�س  ذلك 
ل�ساحبه ي�ستركان فيه �سركة عنان، ويكون لهذا ن�سف الربح ولهذا ن�سف 
الربح...، فاأجاب: “الحمد لله، هذه المعاملة فا�سدة من وجوه: منها الجمع 
بين البيع وال�سركة، فاإن ذلك ل يجوز، وقد اتفق الفقهاء على اأنه ل يجوز اأن 
ي�سترط مع البيع عقدًا مثل هذا... ومن وجه اآخر: اأن مثل هذه المعاملة اإنما 
لكن قد  بينهما،  الربح  يكون  اأن  بالمال على  الم�ساربة  العادة  مق�سودها في 
ا؛  يريد رب المال اأن يجعل ن�سف المال من �سمان العامل، وهذا ل يجوز وفاقًا

لأن الخراج بال�سمان... اإلخ”))).

�سيخ  واإلى  رواية  اأحمد في  الإمام  اإلى  القول  ن�سبة هذا  اأن  يتبين  فبهذا 
الإ�سلام غير دقيق. 

الأدلة: 

اأدلة القول الأول: 

النقل عن . ) ال�سرط، كما �سبق  ما نقل من الاإجماع على بطلان هذا 
المال  رب  يريد  “وقد  تيمية:  ابن  الإ�سلام  �سيخ  وقال  قدامة،  ابن 

))) مجموع الفتاوى )30/)8).
))) مجموع الفتاوى )30/)85-8).
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ا؛ لأن  وفاقًا العامل، وهذا ل يجوز  المال من �سمان  اأن يجعل ن�سف 
الخراج بال�سمان”))).

قوله تعالى: )ٹ  ڤ     ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  . )
ڦ( ]الن�ساء:9)[، فت�سمين الم�سارب مع عدم التعدي اأو التفريط 

اأكل لماله بالباطل. 

ي�سترطون . 3 رجال  بال  »ما  قال:   S النبي  اأن   ، عائ�سة  حديث 
�سروطًا لي�ست في كتاب الله؟ ما كان من �سرط لي�س في كتاب الله 

فهو باطل، واإن كان مئة �سرط« الحديث))).

ما روي عن علي ، قال: »الربح على ما ا�سترطوا عليه والو�سيعة . 4
على المال«)3). 

اأنه . 5 م�ساربةًا  مالًا  الرجل  اإلى  يدفع  الرجل  في  عطاء  عن  روي  ما 
�سامن، قال: “لي�س ب�سامن”)4).

اإلى رجل مالًا م�ساربة . 6 اأنه �سئل عن رجل دفع  ما روي عن الح�سن 
و�سمنه اإياه، قال: “الربح بينهما ول يلتفت اإلى �سمانه”)5).

لاأن ا�ستراط ال�سمان على الم�سارب �سرط ينافي مقت�سى العقد من . 7
عدم ال�سمان عليه؛ لاأن القرا�س مو�سوع على الاأمانة، فاإذا �سرط 

فيه ال�سمان فقد عقد على خلاف مو�سوعه فوجب اأن يف�سد)6).
))) مجموع الفتاوى )85/30).

وكتاب  الم�سجد، حديث )456)،  المنبر في  وال�سراء على  البيع  باب ذكر  ال�سلاة،  كتاب  البخاري،  ))) رواه 
البيوع، باب ال�سراء والبيع مع الن�ساء، حديث )55))(، وباب اإذا ا�سترط في البيع �سروطًا لا تحل، حديث 
ال�سروط،  اأحاديث )560))، ))56))، )563)(، كتاب  اأبواب متعددة،  المكاتب، في  )68)))، وكتاب 
باب ال�سروط في الولاء، حديث )9)7)(، باب المكاتب وما لا يحل من ال�سروط التي تخالف كتاب الله، 

حديث )735))، وم�سلم، كتاب العتق، باب اأن الولء لمن اأعتق، حديث )504)).
)3) رواه عبدالرزاق في م�سنفه )48/8)) حديث )5087)).

)4) رواه ابن اأبي �سيبة في م�سنفه )4/))5) حديث )653))).

)5) رواه ابن اأبي �سيبة في م�سنفه )3/4)5) حديث )655))).
)6) انظر: الإ�سراف، للقا�سي عبدالوهاب ))/647)، �سرح منتهى الإرادات، للبهوتي ))/6))).
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اأن القرا�س مو�سوع على الت�ساوي في الربح وتحمل الخ�سارة، فاإذا . 8
�سرط ال�سمان فذلك زيادة لا يقت�سيها العقد، فوجب ف�ساده كما لو 

�سرط ربحًا معلومًا))).

لأن الم�سارب ت�سرف في المال باأمر ربه، على وجه ل يخت�س بنفعه، . 9
فوجب األَّ ي�سمن كالوكيل))).

ال�سروط عن . 0) تغيرها  واأحكامًا معتبرة، لا  اأ�سولًا مقدرة  للعقود  لاأن 
اأحكامها في �سرط �سقوط ال�سمان واإيجابه)3).

لم . )) ما  المال  رب  ربح  اإلى  يوؤدي  الم�سارب  على  ال�سمان  ا�ستراط  اأن 
ي�سمنه، وقد نهى النبي S عن ربح ما لم ي�سمن)4)، فدل على عدم 

جواز هذا ال�سرط.

S قال: »الخراج بال�سمان«)5)، فمن . )) اأن النبي    حديث عائ�سة 
))) انظر: الإ�سراف، للقا�سي عبدالوهاب ))/647).

))) انظر: الختيار لتعليل المختار، للمو�سلي )3/)))، �سرح منتهى الإرادات للبهوتي ))/6))).
)3) انظر: الحاوي، للماوردي )7/)37).

)4) رواه اأحمد من حديث عمرو بن �سعيب، ))/74)) )8)66)، ))/78)) ))667)، ))/05)) )8)69)، واأبو 
داود، كتاب البيوع، باب في الرجل يبيع ما لي�س عنده، حديث )3504)، والترمذي، اأبواب البيوع، باب فيما 
جاء في كراهة بيع ما لي�س عنده، حديث )34)))، وقال: »وهذا حديث ح�سن �سحيح«، والن�سائي، كتاب 
وابن ماجه،  بيع، حديث )4634) )4635)،  وباب �سرطان في  وبيع، حديث )4633)،  �سلف  باب  البيوع، 
اأبواب التجارات، باب النهي عن بيع ما لي�س عندك وعن ربح ما لم ي�سمن، حديث )88)))، وقال الحاكم 
اأئمة الم�سلمين«، وقال الزيلعي في ن�سب الراية  في الم�ستدرك ))/))(: »هذا حديث على �سرط جملة من 
)8/4)): »قال المنذري: وي�سبه اأن يكون الترمذي اإنما �سححه لت�سريحه فيه بذكر عبدالله بن عمر«، وقال 
الألباني في اإرواء الغليل )46/5)-47)): »ح�سن اأخرجه اأبو داود والترمذي... من طريق عمرو بن �سعيب 

عن اأبيه عن جده..«، وقال الترمذي: »ح�سن �سحيح«، واأقره عبدالحق في اأحكامه )ق54)/)) ا.هـ.
)5) روي من طريق ابن اأبي ذئب عن مخلد بن خفاف عن عروة عن عائ�سة : رواه اأحمد )49/6) حديث 
فا�ستعمله  ا  عبدًا ا�سترى  من  باب  البيوع،  كتاب  داود،  واأبو   ،((604(( حديث  و)37/6))   ،((4(70(
ا حديث )3508)، )3509)، والترمذي، كتاب البيوع، باب ما جاء فيمن ي�ستري العبد  ثم وجد به عيبًا
“هذا حديث ح�سن �سحيح، وقد روى هذا الحديث  ا، حديث )85)))، وقال:  وي�ستغله ثم يجد به عيبًا
من غير هذا الوجه والعمل على هذا عند اأهل العلم”، والن�سائي، كتاب البيوع، باب الخراج بال�سمان، 

حديث )4495)، وابن ماجه، كتاب التجارات، باب الخراج بال�سمان، حديث ))4))).
وروي من طريق م�سلم بن خالد الزنجي عن ه�سام بن عروة عن اأبيه عن عائ�سة : رواه اأبو داود، كتاب 
ا، حديث )0)35)، وابن ماجه، كتاب التجارات،  ا فا�ستعمله ثم وجد به عيبًا البيوع، باب من ا�سترى عبدًا

باب الخراج بال�سمان، حديث )43))). =
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�سمن �سيئًا كان له خراجه، فاإذا �سرط ال�سمان على العامل يكون 
رب المال اأخذ خراج ما لم ي�سمن))).

بغرق . 3) الأر�س  اأو  ال�سجر  تلف  عند  والمزارعة  الم�ساقاة  على  القيا�س 
ونحوه، فلي�س على العامل �سمانها، فكذلك الم�ساربة))).

اأن رب المال في الم�ساربة مالك للمال الذي يدفعه للعامل، وبما اأنه . 4)
ويتحمل  الربح،  ي�ستحق  الملك  وبهذا  لملكه،  �سامن  فاإنه  له  مالك 
الخ�سارة اإن كان هناك خ�سارة، فهو ل ي�ستحق ح�سة من الربح اإل 
مقابل هذا ال�سمان، فاإذا اأراد اأن يجعل ال�سمان على العامل خرج 
ا في ذمة العامل، واعتبر  العقد من مق�سوده ومقت�ساه، واأ�سبح دينًا
ا، ولا ي�ستحق اإلا راأ�س ماله، فاإن �سرط ن�سيبًا  ا لا قرا�سً العقد قر�سً
ا)3)، قال عكرمة: “كل �سرط  من الربح فهو ربا؛ لأنه قر�س جر نفعًا

وعن قتادة مثله)4). في الم�ساربة فهو ربا”، 

اأن الم�ساركة مبناها على العدالة من الجانبين، لا يجوز اأن ي�سترط . 5)
= ورواه الترمذي من طريق عمر بن علي المقد�سي عن ه�سام بن عروة عن اأبيه عن عائ�سة ، كتاب 
ا، حديث )86)))، وقال: “هذا حديث  البيوع، باب ما جاء فيمن ي�ستري العبد وي�ستغله ثم يجد به عيبًا
ح�سن �سحيح غريب من حديث ه�سام بن عروة”، وقال: وقد روى م�سلم بن خالد الزنجي هذا الحديث 
ا، وحديث جرير يقال تدلي�س، دل�س فيه جرير لم ي�سمع  عن ه�سام بن عروة، ورواه جرير عن ه�سام اأي�سًا
من ه�سام بن عروة... قال الترمذي: “وا�ستغرب محمد بن اإ�سماعيل هذا الحديث من حديث عمر بن 
ا؟ قال: ل”، وقال الحاكم ))/8)): “هذا حديث �سحيح الإ�سناد ولم يخرجاه”. علي، قلت: تراه تدلي�سًا
اأبي  ابن  طريق  من  كلهم  والن�سائي...  داود  اأبو  اأخرجه  “ح�سن   :((58/5( الإرواء  في  الألباني  وقال 
“حديث ح�سن �سحيح غريب”، قلت  ذئب عن مخلد ابن خفاف عن عروة عنها به”، وقال الترمذي: 
وقال  وابن ماجه،  ابن و�ساح  وثقه  ال�سيخين غير مخلد هذا  ثقات، رجال  كلهم  “ورجاله  -الألباني-: 
البخاري: فيه نظر، وقال الحافظ في التقريب: مقبول”، قلت -الألباني-: “يعني عند المتابعة، وقد توبع 

في هذا الحديث فقال م�سلم بن خالد الزنجي ثنا ه�سام بن عروة عن اأبيه عنها”.
))) انظر: مجموع فتاوى �سيخ الإ�سلام )85/30)، و�سندات المقار�سة واأحكامها في الفقه الإ�سلامي، لعمر 

اإ�سماعيل )�س43)).
))) انظر: المغني، لبن قدامة )45/7)).

)3) انظر: ال�سروط التعوي�سية في المعاملات المالية، للعنزي )757/3)، الخدمات ال�ستثمارية في الم�سارف 
واأحكامها، لل�سبيلي ))/73)).

)4) اأخرجه ابن اأبي �سيبة في م�سنفه )3/4)5) حديث )654))).
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الربح محدد  اأحدهما بربح �سلعة معينة ول بمقدار من  اخت�سا�س 
ول تخ�سي�س اأحدهما بال�سمان، بل ي�ستركان في الربح، وي�ستويان 
في المغنم والمغرم، اإن اأخذ هذا اأخذ هذا، واإن حرم هذا حرم هذا، 
فا�ستراط ال�سمان على العامل يجعله يخت�س بالحرمان وحده، وهذا 

خلاف العدل الواجب، بل هو من الظلم المنهي عنه))).

لاأنه �سرط عليه �سمان ما لم يوجد �سبب �سمانه، فلم يلزمه، كما لو . 6)
�سرط �سمان ما يتلف في يد مالكه))).

اأدلة القول الثاني: 

ک( . ) ڑ   ڑ   ژ   )ژ   تعالى:  الله  قول  عموم 
]المائدة:)[، فاأمر الله تعالى بالوفاء بالعقود، وهذا منها)3).

ال�سمان  ا�ستراط  جواز  بعدم  مخ�سو�س  الاآية  عموم  باأن  ويناق�س: 
على الم�سارب كما ذكر في اأدلة القول الأول. 

م حلالًا اأو . ) ا حرَّ عموم قوله S: »الم�سلمون على �سروطهم، اإل �سرطًا
ا«)4)، فاأخبر النبي S اأن الم�سلمين ثابتون على �سروطهم  اأحلَّ حرامًا

ملتزمون بها)5).

ونوق�س من وجهين: 

اأ.  اأن الحكم عام مخ�سو�س باأدلة القول الاأول بعدم جواز ا�ستراط 
ال�سمان على الم�سارب. 

للعنزي  المالية،  المعاملات  في  التعوي�سية  ال�سروط   ،)84/30( الإ�سلام  �سيخ  فتاوى  مجموع  ))) انظر: 
.(756/((

))) انظر: المغني، لبن قدامة )58/9)).
)3) انظر: �سمان الودائع الا�ستثمارية في البنوك الاإ�سلامية بال�سرط، لنزيه حماد )�س75)).

)4) �سبق تخريجه.
ال�سروط  )�س759)،  حماد  لنزيه  بال�سرط،  الاإ�سلامية  البنوك  في  الا�ستثمارية  الودائع  �سمان  )5) انظر: 

التعوي�سية في المعاملات المالية، للعنزي ))/740).
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عقود  لاأن  �سرعًا؛  محذورٌ  الم�سارب  على  ال�سمان  ا�ستراط  اأن  ب. 
وا�ستراط  الظلم،  فيها  ويحرم  العدل،  فيها  يجب  الم�ساركات 

ال�سمان على الم�سارب ظلم له))).

يوم . 3 ا  اأدراعًا منه  ا�ستعار   S الله  ر�سول  اأن  اأمية  بن  �سفوان  حديث 
ا يا محمد؟ فقال: »ل بل عارية م�سمونة«))). حنين، فقال: اأغ�سبًا

بال�سرط  الم�ستعير  من  العارية  �سمان  جواز  على  الحديث  فدل 
والم�ساربة مثلها. 

عقود  من  فالعارية  والم�ساربة،  العارية  بين  الفرق  بوجود  ويناق�س: 
التبرعات التي يت�سامح فيها، والم�ساربة من عقود الم�ساركات المبنية 
على المنفعة المتبادلة بين الطرفين، فال�سمان في العارية ل يوؤول اإلى 

الربا الممنوع بخلاف ال�سمان في الم�ساربة. 
))) انظر: ال�سروط التعوي�سية في المعاملات المالية، للعنزي ))/740).

))) اأخرجه من حديث �سفوان بلفظ »م�سمونة«: اأحمد في الم�سند )400/3) حديث )5337))، و)465/6) 
حديث )7677))، واأبو داود، كتاب البيوع، باب ت�سمين العارية، حديث ))356)، والن�سائي في ال�سنن 
الكبرى )0/3)4) حديث )5779)،، والطبراني في المعجم الكبير )50/8) حديث )8339)، وفي الأو�سط 
)86/6)) حديث )633))، والدارقطني )39/3) حديث ))6))، و)40/3) حديث ))6))، والحاكم 
في الم�ستدرك )0)/45) حديث )300))، والبيهقي في ال�سنن الكبرى )89/6) حديث )58))))، ومن 
اأن �سفوان: البيهقي في ال�سنن الكبرى )89/9) حديث ))6))))،  اأبيه  حديث عبدالله بن جعفر عن 

وبع�س هذه الأخبار واإن كان مر�سلاًا فاإنه يقوى ب�سواهده مع ما تقدم من المو�سول، والله اأعلم. 
ولم  الإ�سناد  “�سحيح  وقال:  الم�ستدرك )3/)5) حديث )4369)،  : الحاكم في  ومن حديث جابر 

يخرجاه”، والبيهقي في ال�سنن الكبرى )89/6) حديث )57)))).
اأبو داود، كتاب البيوع،   : اأبيه  اأمية عن  “موؤداة”، رواه من حديث �سفوان بن يعلى بن  وروي بلفظ 
 (5776( حديث   (409/3( الكبرى  ال�سنن  في  والن�سائي   ،(3566( حديث  العارية،  ت�سمين  باب 
اأبيه عن  و)5777)، والدارقطني في �سننه )39/3) حديث )59))، ومن حديث عمرو بن �سعيب عن 
جده: الدارقطني في �سننه )38/3) حديث )58))، ومن حديث ابن عبا�س : الدارقطني في �سننه 
)38/3) حديث )57))، وقال الحاكم بعدما ذكر حديث �سفوان ال�سابق )300)): “وله �ساهد عن ابن 

عبا�س ، و�ساقه...، وقال: هذا حديث �سحيح على �سرط م�سلم ولم يخرجاه”. 
“واأعل ابن حزم وابن القطان طرق هذا الحديث، وزاد  قال ابن حجر في تلخي�س الحبير )53/3): 
ابن حزم اأن اأح�سن ما فيها حديث يعلى بن اأمية يعني الذي رواه اأبو داود”، وقال ابن حزم في المحلى 
: “فهذا حديث ح�سن لي�س في �سيء مما روي في العارية  )44/8)) بعد اأن �ساق حديث يعلى بن اأمية 
خبر ي�سح غيره، واأما ما �سواه فلا ي�ساوي ال�ستغال به، وقد فرق بين ال�سمان والأداء، واأوجب في العارية 
الأداء دون ال�سمان، فبطل كل ما تعلقوا به من الن�سو�س”، وقال الألباني في الإرواء عن حديث �سفوان 
)346/5): “وبالجملة فالحديث �سحيح بمجموع هذه الطرق الثلاث، فهو غني عن طريق حديث ابن 

عبا�س الواهية”، وقال عن حديث يعلى بن اأمية  )348/5): “�سحيح”.
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لاأنه اختار ذلك لنف�سه، والترا�سي هو المناط في تحليل اأموال العباد، . 4
به الحجة- بمنع الترا�سي في ذلك  ال�سرع -الذي تقوم  اأن يرد  اإل 
الكاهن)))،  وحلوان  البغي  مهر  عن  النهي  ورد  كما  بخ�سو�سه، 
ونحوهما، فاإن ر�سي الم�سارب بال�سرط فهذا الر�سا منه يكون محللًا 

للمال، الذي يدفعه مقابل ال�سمان))).

ويناق�س: اأن هذا الا�ستراط مما نهى عنه ال�سرع بخ�سو�سه، كما ورد 
ا الاأحاديث ال�سابقة: »كل �سرط لي�س في  في اأدلة القول الاأول خ�سو�سً
 S كتاب الله فهو باطل«، وحديث: »الخراج بال�سمان«، ونهي النبي

عن ربح ما لم ي�سمن)3).

اأن الاأ�سل في ال�سرط ال�سحة، لا يحرم منها اإلا ما دل ال�سرع على . 5
تحريمه)4). 

ويناق�س: بما نوق�س به الدليل قبله. 

اأن ا�ستراط �ساحب المال على الم�سارب عود راأ�س ماله اأو مثله مثل . 6
ا�ستراط �ساحب البذر في المزارعة، اأن ياأخذ مثل بذره، ثم يقت�سمان 
الباقي، ومثل ا�ستراط عود ال�سجر والاأر�س اإلى �ساحبها في المزارعة 

والم�ساقاة)5).

عند  المال  راأ�س  عود  مثل  والأر�س  وال�سجر  البذر  عود  اأن  ويناق�س: 
))) حديث ابن م�سعود الأن�ساري  »اأن النبي S نهى عن ثمن الكلب، ومهر البغي، وحلوان الكاهن«، رواه 
والإماء،  البغي  ك�سب  باب  الإجارة،  وكتاب  الكلب، حديث )37)))،  ثمن  باب  البيوع،  كتاب  البخاري، 
حديث ))8)))، وكتاب الطلاق، باب مهر البغي والنكاح الفا�سد، حديث )5346)، كتاب الطب، باب 
الكاهن  وحلوان  الكلب  ثمن  تحريم  باب  والمزارعة،  الم�ساقاة  كتاب  وم�سلم،   ،(576(( حديث  الكهانة، 
 ، ا من حديث اأبي جحيفة ومهر البغي، والنهي عن بيع ال�سنور، حديث )567))، ورواه البخاري اأي�سًا

كتاب الطلاق، باب مهر البغي والنكاح الفا�سد، حديث )5347).
))) انظر: ال�سيل الجرار، لل�سوكاني )96/3)، 6))-7))).

)3) �سبق تخريج هذه الأحاديث.
)4) انظر: مدى �سحة ت�سمين يد الاأمانة بال�سرط، لنزيه حماد )�س)40).

)5) انظر: �سمان الودائع الا�ستثمارية في البنوك الاإ�سلامية بال�سرط، لنزيه حماد )�س67)).
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وجوده، ولو لم تربح الم�ساربة، اأما عوده مع الخ�سارة بال�سمان، فهذا 
ل ي�سح في الم�ساربة، ول في المزارعة والم�ساقاة، كما قال ابن قدامة: 
“والو�سيعة في الم�ساربة على المال خا�سة لي�س على العامل منها �سيء؛ 
لأن الو�سيعة عبارة عن نق�س راأ�س المال، وهو مخت�س بملك ربه ل 
�سيء للعامل منه، فيكون نق�سه من ماله دون غيره، واإنما ي�ستركان 
فيما يح�سل من النماء، فاأ�سبه الم�ساقاة والمزارعة، فاإن رب الأر�س 
وال�سجر ي�سارك العامل فيما يحدث من الزرع والثمر، واإن تلف ال�سجر 
اأو هلك �سيء من الأر�س بغرق اأو غيره لم يكن على العامل �سيء”))). 

اأن ا�ستراط ال�سمان على الم�سارب فيه م�سلحة بينة، والحاجة داعية . 7
اإليه، اإذ به يحافظ رب المال على ماله، ويحميه من التلف والخ�سارة، 
وتعدي الم�سارب اأو تفريطه في المحافظة عليه، اأو �سوء اإدارته، اأو عند 
ا في هذا  اأو عدم الثقة بمعرفته وحذقه، خ�سو�سًا خوفه من خيانته 

الزمان الذي ف�سد فيه النا�س، وكثرت فيه خيانات الأمناء))).

ويناق�س: اأن ف�ساد الزمان ل يغير الأحكام الثابتة، بل يوجب الحتراز 
والتثبت عند ت�سليم المال، فلا ي�سعه اإل بيد من يثق بحذقه واأمانته، 
المال  رب  يت�ساهل  لا  حتى  الا�ستراط،  هذا  جواز  بعدم  والم�سلحة 

بت�سليم ماله لغير الأمناء، فت�سيع الأموال وتكثر الم�سكلات.

الترجيح: 

ال�سمان  ا�ستراط  اأن  وهو  الاأول،  القول  هو  اأعلم-  -والله  الذي يترجح 
على الم�سارب باطل، وذلك لقوة اأدلته و�سراحتها، اأما اأدلة القول الآخر فهي 
اإما عمومات مخ�س�سة، اأو اأدلة ل تنه�س للا�ستدلل، وكذلك ما يوؤدي اإليه 

))) المغني )45/7)).
))) انظر: �سمان الودائع الا�ستثمارية بال�سرط، لنزيه حماد )�س)8)-83)).
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هذا القول من تحويل الم�ساربة اإلى قر�س ا�سترط فيه منفعة، وهي الم�ساركة 
ا، بل اإن �سر تميز الم�ساربة الإ�سلامية هو  ا جر نفعًا في الربح، فيكون قر�سًا
في م�ساألة عدم ال�سمان، فالطرفان كلاهما دائر بين الغنم والغرم، فالمال 
ا لكن ل ياأخذ المعطي اإل مقدار ماله فقط )القر�س)،  اإما اأن يكون م�سمونًا
اأو غير م�سمون مع م�ساركة الآخذ في ربحه اإن ح�سل، وتحمل خ�سارته اإن 
ح�سلت، اأما اأن يربح في �سيء لم ي�سمنه فهذا ل يجوز، وقد نهى عنه النبي 

S))) كما �سبق.

المطلب الثاني
حكم الم�شاربة اإذا �شرط فيها ال�شمان

على الم�شارب العامل)الم�شارب( 

اختلف العلماء في هذه الم�ساألة على قولين: 

القول الاأول: اأن الم�ساربة �سحيحة، ويف�سد ال�سرط وحده، وهذا هو قول 
الحنفية)))، والمذهب عند الحنابلة)3).

فهي  العامل  ال�سمان على  فيها  ا�سترط  اإذا  الم�ساربة  اأن  الثاني:  القول 
باطلة، وهو قول المالكية)4)، وال�سافعية)5)، ورواية عن الإمام اأحمد)6).

))) �سبق تخريج الحديث.
))) انظر: تحفة الفقهاء، لل�سمرقندي )3/)))، الهداية للمرغيناني مع �سرحه البناية، للعيني ))/50-49).
الإرادات،  منتهى   ،(345/3( قدامة  لبن  الكافي،   ،((80-(79  ،(76/7( قدامة  لبن  المغني،  )3) انظر: 

للفتوحي )8/3))، ك�ساف القناع، للبهوتي )3/)75)).
ال�ستذكار، لبن  القرطبي ))/)77)،  الكافي، لبن عبدالبر  المدونة، للاإمام مالك )647/3)،  )4) انظر: 
عبدالوهاب  للقا�سي  المعونة،   ،(646/(( عبدالوهاب  للقا�سي  الإ�سراف،   ،(5/7( القرطبي  عبدالبر 
التفريع، لبن الجلاب ))/94))، مواهب الجليل،  ))/))))، بداية المجتهد، لبن ر�سد ))/38))، 

للحطاب )447/7)، التاج والإكليل، للعبدري )447/7).
)5) انظر: الأم، لل�سافعي )96/3))، المهذب، لل�سيرازي ))/455).

)6) انظر: المغني، لبن قدامة )76/7)، 80))، الكافي، لبن قدامة )345/3).
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الأدلة: 

اأدلة القول الأول: 

اأهلها . ) ا�سترط  ، حينما  بريرة  عتق  ق�سة   في  عائ�سة  حديث 
اأن يكون لهم الولء، فقال النبي S: »ا�ستريها واأعتقيها، وا�سترطي 
 S لهم الولء، فاإن الولء لمن اأعتق«، ففعلت، ثم خطب ر�سول الله 
ع�سية، فحمد الله واأثنى عليه بما هو اأهله، ثم قال: »اأما بعد: ما بال 
قوم ي�سترطون �سروطًا لي�ست في كتاب الله؟ ما كان من �سرط لي�س في 

كتاب الله عز وجل فهو باطل، واإن كان مئة �سرط« الحديث))).

فاأبطل النبي S ال�سرط الفا�سد في هذا العقد وحده مع ت�سحيحه 
اأ�سل العقد، فدل على اأنه ل يف�سد العقد. 

لو . ) به الم�ساربة، كما  الربح، فلم تف�سد  يوؤثر في جهالة  لاأنه �سرط لا 
�سرط لزوم الم�ساربة، فالف�ساد لي�س لمعنى في العو�س المعقود عليه))).

لاأن عقد الم�ساربة ي�سح على مجهول، فلم تبطله ال�سروط الفا�سدة . 3
كالنكاح والطلاق والعتاق)3).

لاأنه اإذا حذف ال�سرط الفا�سد من العقد بقي الاإذن بحاله، فلم يف�سد . 4
العقد با�ستراطه)4).

اأدلة القول الثاني: 

�سرط . ) لو  كما  الم�ساربة،  فاأف�سد  فا�سد  �سرط  ال�سمان  ا�ستراط  اأن 
لأحدهما ف�سل دراهم)5).

))) �سبق تخريجه.
))) انظر: تحفة الفقهاء، لل�سمرقندي )3/)))، البناية �سرح الهداية، للعيني )0)/49-50)، المغني، لبن 

قدامة )76/7)، 79))، الكافي، لبن قدامة )345/3).
)3) انظر: المغني، لبن قدامة )80/7)).
)4) انظر: الكافي، لبن قدامة )345/3).

)5) انظر: المغني، لبن قدامة )76/7)، 80)).
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�سرط  لاأن  الدراهم؛  �سرط  يفارق  ال�سمان  �سرط  باأن  ونوق�س: 
الربح مجهولة،  اإذا ف�سد ثبتت ح�سة كل واحد منهما من  الدراهم 
فاختل �سرط من �سروط الم�ساربة، باأن تكون ح�سة كل واحد منهما 

من الربح معلومة))). 

ف�سد . ) فاإذا  ال�سرط،  بهذا  الم�ساربة  بعقد  ر�سي  اإنما  المال  رب  اأن 
ال�سرط فات الر�سا))).

ويناق�س: بما دل عليه حديث عائ�سة ، في ق�سة بريرة ، فاإن 
اأن يكون الولاء لهم، فاأبطل  اإنما ر�سوا ببيعها لعائ�سة ب�سرط  اأهلها 
النبي S ال�سرط و�سحح العقد، فاأ�سل الر�سا موجود، وهي الم�ساركة 

بهذا المقدار المعلوم من الربح، اأما ال�سمان فهو للتوثق. 

اأن في ا�ستراط رب المال ال�سمان زيادة غرر في القرا�س، فف�سد به . 3
العقد)3).

ويناق�س: باأن الغرر مع وجود ال�سرط، فاإذا اأبطلنا ال�سرط عاد العقد 
ا، كما لو ف�سد الرهن فاإن اأ�سل العقد ل يف�سد بف�ساد الرهن.  �سحيحًا

ال�سمان، . 4 فيه  �سرط  فاإذا  الاأمانة،  على  مو�سوع  القرا�س  اأ�سل  اأن 
فذلك خلاف موجب اأ�سله، والعقد اإذا اقترن به �سرط يخالف موجب 

اأ�سله وجب بطلانه)4).

ا�ستراط  اأما  الربح،  في  الم�ساركة  هو  العقد  مق�سود  باأن  ويناق�س: 
ال�سمان، فهو اأمر طارئ على العقد، فيف�سد وحده دون اأ�سل العقد. 

))) انظر: المرجع ال�سابق )76/7)).
))) انظر: الكافي، لبن قدامة )345/3).

)3) انظر: بداية المجتهد، لبن ر�سد ))/38)).
)4) انظر: الإ�سراف، للقا�سي عبدالوهاب ))/647).
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الترجيح: 

وحده،  يبطل  ال�سرط  اأن  الاأول،  القول  هو  اأعلم-  -والله  يترجح  الذي 
ا�ستراط  ولاأن   ، عائ�سة  حديث  ا  خ�سو�سًا اأدلته  لقوة  �سحيح،  والعقد 
ال�سمان على الم�سارب اأمر زائد عما قامت عليه الم�ساربة من الم�ساركة في 
الربح، الذي هو المق�سود الاأ�سا�سي منها، اأما ا�ستراط ال�سمان فهو من باب 
ولو  ماله،  يعطيه  فلن  يربح  لن  اأنه  علم  لو  ولذلك  لماله،  المال  رب  احتياط 
كان م�سمونًا، فدل على اأن ال�سرط لي�س من �سلب العقد، واإنما هو للتوثق 
والاحتياط كالرهن في البيع، فلا يف�سد عقد الم�ساربة بف�ساده، كما لا يف�سد 

البيع بف�ساد الرهن. 
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المبحث الثالث
�شمان �شكوك المقار�شة من طرف ثالث خارج الم�شاربة

ا، له م�سلحة في ت�سجيع نوع  وهذا الطرف قد يكون دولة اأو موؤ�س�سة اأو فردًا
ما من الن�ساط، اأو ت�سجيع اأ�سحاب روؤو�س الاأموال في الم�ساهمة في التنمية، 

ا تهمه م�سلحته اأو غيرها من الأ�سباب.  اأو يكون فردًا

وهذا المبحث فيه مطلبان: 

المطلب الأول
التزام الطرف الثالث ال�شمان من باب التبرع

وذلك بعدم الرجوع بما دفعه مقابل ال�سمان على الم�سارب، فقد اختلف 
العلماء في هذه الم�ساألة على قولين: 

القول الأول:

اأن هذا ال�سمان ل يجوز، وهو قول جملة من المعا�سرين))). ون�سبه محمد 
نقلها  التي  النقول  بع�س  اعتبار  على  العلماء)))،  جمهور  اإلى  عثماني  تقي 

عنهم في اأن الكفيل اإنما ت�سح كفالته لما هو م�سمون على الأ�سيل. 
الم�سري )6/3)8)،  لرفيق  المقار�سة،  �سندات  ال�سرير )6/3)8))،  المقار�سة، لمحمد  �سندات  ))) انظر: 
8)8))، �سندات المقار�سة، لمحمد تقي عثماني )857/3)-758))، �سندات المقار�سة وال�ستثمار، لعلي 
ال�سالو�س )3/)95))، �سندات المقار�سة و�سندات التنمية وال�ستثمار، لل�سلامي )894/3))، كل هذه 
البحوث ال�سابقة مطبوعة �سمن بحوث الموؤتمر الرابع لمجل�س مجمع الفقه الإ�سلامي المنعقد بجدة، 8)-

3)/408/6)هـ، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي العدد الرابع.
))) انظر: �سندات المقار�سة، لمحمد تقي عثماني، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )857/3))، 
وهذه الن�سبة فيها نظر؛ لأنهم يجعلون للكفيل الرجوع على المكفول فيما دفعه، انظر: المغني )89/7)، 

فعاد الأمر لما �سياأتي في المطلب الثاني.
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عندنا  ت�سح  كانت  واإن  الم�سمونة  بالأعيان  “والكفالة  المرغيناني:  قال 
ا،  فا�سدًا ا  بيعًا كالمبيع  بنف�سها  الم�سمونة  بالأعيان  لكن  لل�سافعي،  ا  خلافًا
ا بغيره، كالمبيع  والمقبو�س على �سوم ال�سراء، والمغ�سوب ل بما كان م�سمونًا
الم�ساربة  والم�ستاأجر ومال  والم�ستعار  اأمانة كالوديعة  والمرهون، ول بما كان 

وال�سركة”))). 

وقال العيني: “والأعيان على نوعين، اأمانة وم�سمونة، والكفالة بالأمانة 
ل ت�سح كالودائع والعواري ومال الم�ساربة وال�سركة والعين الم�ستاأجرة”))).

اأمانة كالوديعة لم  ل بعين نظرت؛ فاإن كانت  “واأن تكفَّ وقال ال�سيرازي: 
ي�سح؛ لأنه اإذا لم يجب �سمانها على من هي عنده فلاأن ل يجب على من ل 

ي�سمن عنه اأولى”)3).

يده:  في  هي  من  على  م�سمونة  العين  تكن  لم  اإذا  “اأما  النووي:  وقال 
ا؛  كالوديعة والمال في يد ال�سريك والوكيل والو�سي، فلا ي�سح �سمانها قطعًا

ا، واإنما يجب على الأمين التخلية فقط”)4). لأنها غير م�سمونة الرد اأي�سًا

وال�سركة  الموؤجرة  والعين  كالوديعة  الأمانات  “فاأما  قدامة:  ابن  وقال 
والم�ساربة والعين التي يدفعها اإلى الق�سار والخياط، فهذه اإن �سمنها من 
غير تعد فيها لم ي�سح �سمانها؛ لأنها غير م�سمونة على من هي في يده، 

فكذلك على �سامنه”)5).

ا �سمان الأمانات كالوديعة والعين الموؤجرة  وقال البهوتي: “ول ي�سح اأي�سًا
اإلى الخياط والق�سار ونحوهما؛  ال�سركة والم�ساربة والعين المدفوعة  ومال 

لأنها غير م�سمونة على من هي في يده فكذا على �سامنه”)6).
))) الهداية �سرح البناية )450-449/8).

))) البناية �سرح الهداية )449/8).
)3) المهذب ))/453).

)4) رو�سة الطالبين )55/4)-56)).
)5) المغني )76/7).

)6) ك�ساف القناع )8/3)6)-9)6)).
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وقال رفيق الم�سري في كلامه عن �سندات المقار�سة: “ثم اإذا قبلنا كفالة 
كفالتها  من  بعد  فيما  كذلك  يمنع  الذي  فما  المكتتبين،  مال  لراأ�س  الدولة 
لم�ستوى معين من الربح؟ وعندئذ ماذا يبقى من فرق بين �سندات المقار�سة 

و�سندات القرو�س الربوية”))).

القول الثاني:

جواز �سمان طرف ثالث منف�سل في �سخ�سيته وذمته المالية عن طرفي 
العقد، وهو قول جملة من المعا�سرين)))، على اأ�سا�س اأن الوعد لزم لمن وعد 
به عن بع�س ال�سلف)3)، وهو قول المالكية)4)، وهو وجه في مذهب الحنابلة 

واختاره �سيخ الإ�سلام)5)، وقول طائفة من اأهل الظاهر)6).

بتاريخ 8)/)/398)هـ، حيث  الأردنية،  بالمملكة  الإفتاء  راأي لجنة  وهو 
لإعمار  المخ�س�سة  المقار�سة  ل�سندات  الحكومة  كفالة  جواز  اللجنة  قررت 
اأرا�سي الأوقاف، باعتبار اأن الحكومة طرف ثالث، وذلك على اأ�سا�س الوعد 

الملزم)7).
))) �سندات المقار�سة، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )6/3)8)).

الربح  اأو  المال  راأ�س  �سمان   ،((843/3( الأمين  لح�سن  ال�ستثمار،  و�سندات  المقار�سة  �سندات  ))) انظر: 
�سندات  حقيقة  ت�سوير   ،((876/3( ح�سان  حامد  لح�سين  المقار�سة،  �سندات  اأو  الم�ساربة  �سكوك  في 
�سمن   ،((9(8/3( حمود  ل�سامي  ال�ستثمار،  و�سهادات  التنمية  �سندات  وبين  بينها  والفرق  المقار�سة 
بحوث الموؤتمر الرابع لمجل�س مجمع الفقه الإ�سلامي، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع، القر�س 
اأو الم�ساربة الم�ستركة في الموؤ�س�سات المالية )ح�سابات ال�ستثمار)، لعبدال�ستار اأبو غدة )78/3)، المطبوع 
�سمن بحوث الموؤتمر الثالث ع�سر لمجل�س مجمع الفقه الإ�سلامي، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد 
في  التعوي�سية  ال�سروط   ،)397/5( داغي  القره  لعلي  الإ�سلامي،  القت�ساد  في  بحوث  ع�سر،  الثالث 

المعاملات المالية، للعنزي ))/)77-)77).
)3) انظر: تف�سير ابن كثير )357/4).

 ،((8/8( القرطبي  ر�سد  لبن  والتح�سيل،  البيان   ،((08-(07/3( عبدالبر  لبن  التمهيد،  )4) انظر: 
الفروق، للقرافي )4/4)-5)).

)5) انظر: الإن�ساف، للمرداوي )8)/)5)-)5)).
)6) انظر: جامع العلوم والحكم، لبن رجب )�س)80).

المقار�سة  �سندات  7)/)/978)م،  الموافق  8)/)/398)هـ،  بتاريخ  الأردنية  الإفتاء  لجنة  قرار  )7) انظر: 
واأحكامها في الفقه الإ�سلامي، لعمر اإ�سماعيل )�س68)).
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الأدلة: 

اأدلة القول الأول: 

م�سمون . ) هو  لما  و�سمانه  كفالته  ت�سح  اإنما  وال�سامن  الكفيل  اأن 
ا عليه لكون يده يد اأمانة، فلا  على الأ�سيل، اأما اإذا لم يَكُنْ م�سمونًا
ا على الكفيل وال�سامن؛ لأن ال�سمان توجه ل�سيء غير  يكون م�سمونًا

م�سمون اأ�سلا))).

فيما . ) كذلك  يمنع  الذي  فما  غيرها  اأو  للحكومة  ذلك  جوزنا  لو  اأننا 
بعد من كفالتها لقدر معين من الربح)))، وعندئذ ماذا بقي من فرق 
بين الم�ساربة والقرو�س الربوية، وبهذا ينفتح الربا على م�سراعيه، 

وتقبل كل الفوائد الربوية على اأنها وعد ملزم)3).

اأدلة القول الثاني: 

اأن الطرف الثالث منف�سل في �سخ�سيته وذمته المالية عن طرفي العقد، . )
ولي�س في مقا�سد ال�سريعة العامة وقواعدها الكلية ما يمنع من �سحة 
ذلك التبرع، ولا �سيما والاأ�سل في المعاملات وال�سروط الحل والاإباحة)4).

اأن الممنوع في عقد الم�ساربة هو �سمان العامل، حتى ل تجتمع عليه . )
خ�سارة الربح وخ�سارة راأ�س المال من غير تعد منه ول تفريط)5).

))) انظر: المهذب لل�سيرازي ))/453)، المغني، لبن قدامة )76/7)، ك�ساف القناع، للبهوتي )9/3)6))، 
�سندات  الرابع )8/3)8))،  العدد  الإ�سلامي،  الفقه  الم�سري، مجلة مجمع  لرفيق  المقار�سة،  �سندات 

المقار�سة، لمحمد تقي عثماني، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )857/3)).
اأو الربح في  الربح د.ح�سين حامد ح�سان، انظر: �سمان راأ�س المال  ))) قال بجواز �سمان ن�سبة معينة من 

�سكوك الم�ساربة اأو �سندات المقار�سة، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي )876/3)).
 ،((8(6/3( الرابع  العدد  الإ�سلامي،  الفقه  مجمع  مجلة  الم�سري،  لرفيق  المقار�سة،  �سندات  )3) انظر: 
الخدمات ال�ستثمارية في الم�سارف، لل�سبيلي ))/364-365)، بحوث في القت�ساد الإ�سلامي، لرفيق 

الم�سري )�س88)).
)4) انظر: �سمان راأ�س المال اأو الربح في �سكوك الم�ساربة اأو �سندات المقار�سة، لح�سين ح�سان، مجلة مجمع 
الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )875/3)(، ال�سروط التعوي�سية في المعاملات المالية، للعنزي ))/)77).
)5) انظر: ت�سوير حقيقة �سندات المقار�سة والفرق بينها وبين �سندات التنمية و�سهادات ال�ستثمار، ل�سامي 
حمود، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )8/3)9))، �سندات المقار�سة واأحكامها في الفقه 

الإ�سلامي، لعمر اإ�سماعيل )�س54)).
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اأن في هذا ال�سمان م�سلحة للمتبرع والمتبرع له، وذلك اأن المتبرع قد يرغب . 3
في ت�سجيع اأرباب الأموال على الم�ساركة في م�سروع معين يخدم الم�سلحة 
اأو  اأمواله  ا�ستثمار  على  تهمه م�سلحته  فرد  ت�سجيع  رغبته في  اأو  العامة 

غيرها من المقا�سد، فالم�سلحة متبادلة بين جميع اأطراف العقد))). 

الأدلة العامة التي تنهي من اإخلاف الوعد، كقوله تعالى: )ڱ  ڱ  . 4
ڱ  ں     ں  ڻ  ڻ  ڻڻ   ۀ    ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  
ھ  ھھ( ]ال�سف[، وقوله S: »اآية المنافق ثلاث: اإذا حدث 
كذب، واإذا وعد اأخلف، واإذا اوؤتمن خان«)))، قال ابن كثير في تف�سير 
الآية: “ولهذا ا�ستدل بهذه الآية الكريمة من ذهب من علماء ال�سلف 
ا �سواء ترتب عليه غرم للموعود اأم  اإلى اأنه يجب الوفاء بالوعد مطلقًا
ا من ال�سنة بما ثبت في ال�سحيحين اأن ر�سول الله  ل، واحتجوا اأي�سًا

S قال: اآية المنافق ثلاث...” الحديث)3).

الترجيح: 

الذي يترجح -والله اأعلم- اأن �سمان الطرف الثالث ك�سرط اأو على �سبيل 
ا لذريعة  القول الأول، و�سدًّ اأ�سحاب  الوعد الملزم ل يجوز، لقوة ما ا�ستدل به 
الطرف  التزام  كان  اإذا  اأما  اليوم،  النا�س  من  كثير  فيها  ت�ساهل  التي  الربا 
الثالث على �سبيل الوعد غير الملزم فهذا جائز، وهذا هو الذي يفهم من قرار 
مجمع الفقه الإ�سلامي الخا�س ب�سكوك المقار�سة، حيث ورد فيه: “لي�س هناك 
وعد  على  المقار�سة  �سكوك  اأو  الإ�سدار  ن�سرة  في  الن�س  من  ا  �سرعًا يمنع  ما 
طرف ثالث منف�سل في �سخ�سيته وذمته المالية عن طرفي العقد بالتبرع بدون 

))) انظر: ال�سروط التعوي�سية في المعاملات المالية، للعنزي ))/773).
وكتاب   ،(33( حديث  المنافق،  علامات  باب  الإيمان،  كتاب   ، هريرة  اأبي  حديث  من  البخاري  ))) رواه 
ال�سهادات، باب من اأمر باإنجاز الوعد، حديث ))68))، كتاب الو�سايا، باب قول الله عز وجل: )من بعد 
و�سية يو�سى بها اأو دين)، حديث )749))، كتاب الآداب، باب قول الله تعالى: )يا اأيها الذين اآمنوا اتقوا 
الله وكونوا مع ال�سادقين)، حديث )6095)، وم�سلم، كتاب الإيمان، باب خ�سال المنافق، حديث )59).

)3) تف�سير ابن كثير )357/4).
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ا  مقابل بمبلغ مخ�س�س لجبر الخ�سران في م�سروع معين، على اأن يكون التزامًا
ا في  اأن قيامه بالوفاء بالتزامه لي�س �سرطًا م�ستقلاًا عن عقد الم�ساربة، بمعنى 
نفاذ العقد، وترتب اأحكامه عليه بين اأطرافه، ومن ثمّ فلي�س لحمله ال�سكوك 
اأو عامل الم�ساربة الدفع ببطلان الم�ساربة اأو المتناع عن الوفاء بالتزاماتهم 
بها ب�سبب عدم قيام المتبرع بالوفاء بما تبرع به، بحجة اأن هذا اللتزام محل 

اعتبار في العقد”))).

ا  وعدًا لي�س  الأمر  اأن  موؤكد  اإلخ”  ال�سكوك...  لحملة  “فلي�س  فقول: 
ا))). ملزمًا

لأ�سحاب  ا  اطمئنانًا تعطي  فاإنها  ملزمة  غير  كانت  واإن  الوعود  وبع�س 
روؤو�س الأموال كما اإذا كانت من الدولة اأو موؤ�س�سة مالية لها ثقلها في ال�سوق، 
التي يغلب على الظن اأنها �سوف تفي بما وعدت به، اأو اأنها ل ت�سمن اإل من 

هو محل ثقة واطمئنان لديها. 

المطلب الثاني
التزام الطرف الثالث ال�شمان

مع الرجوع على الم�شارب بما دفعه من التزام

فهذه الم�ساألة اختلف فيها على قولين: 

القول الأول:

الطرف  رجوع  مع  لأنه  ذلك)3)؛  من  المنع  على  والباحثين  الفقهاء  عامة 
))) قرار رقم )5) د 88/08/4، �سمن قرارات المجمع في دورته الرابعة المنعقد في جدة من 8)-3)/408/6)هـ.

))) انظر: المناق�سات حول بحوث الموؤتمر الرابع، مجلة المجمع، العدد الرابع )3/)4))).
لح�سن  ال�ستثمار،  و�سندات  المقار�سة  �سندات  )�س33))،  ل�سبير  المعا�سرة،  المالية  المعاملات  )3) انظر: 
الأمين، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )3/)84))، �سندات المقار�سة لمحمد تقي عثماني، =
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الثالث على الم�سارب اأ�سبح ال�سمان في حقيقته على الم�سارب نف�سه، ولم يعد 
ا، فعاد الأمر للم�ساألة ال�سابقة  ا ح�سنًا الطرف الثالث اإل اأن يكون قدّم قر�سًا

من ا�ستراط ال�سمان على الم�سارب))). 

القول الثاني:

الباحثين)))،  لبع�س  راأي  وهو  الثالث،  الطرف  من  اللتزام  هذا  جواز 
ون�سبه بع�سهم للجنة الإفتاء في الأردن)3)، وا�ستدلوا بنف�س الأدلة ال�سابقة 
على  الم�ساألة  تكييف  يتم  “اأن  حمود:  د.�سامي  واأ�ساف  الرجوع،  عدم  مع 
ترد خ�سارة،  ل  باعتبارها  المباع  ال�سند  مالك  الدولة محل  اأن تحل  اأ�سا�س 
التنمية  و�سندات  المقار�سة  �سندات   ،((856/3( الرابع  العدد  الإ�سلامي،  الفقه  مجمع  مجلة   =

وال�ستثمار، لمحمد ال�سلامي، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )3/)89)).
العدد  الإ�سلامي،  الفقه  مجمع  مجلة  الأمين،  لح�سن  ال�ستثمار،  و�سندات  المقار�سة  �سندات  ))) انظر: 
الرابع )3/)84))، �سندات المقار�سة لمحمد تقي عثماني، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع 

)856/3))، �سندات المقار�سة، لعمر اإ�سماعيل )�س43)).
))) انظر: ت�سوير حقيقة �سندات المقار�سة والفرق بينها وبين �سندات التنمية و�سهادات ال�ستثمار والفرق بينها 

وبين ال�سندات الربوية، ل�سامي حمود، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )8/3)9)-9)9)).
)3) انظر: المرجع ال�سابق، �سندات المقار�سة، لعبدال�سلام العبادي، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع 
)979/3)-980))، والذي يظهر اأن فتوى اللجنة كان بتاريخ 8)/)/398)هـ، الموافق 7)/)/978)م، قبل 
�سدور نظام �سندات المقار�سة، وكان على اأ�سا�س الكفالة، وعدم الرجوع، كما جاء في ن�سه: “جواز كفالة 
ثالث، وذلك  اأن الحكومة طرف  باعتبار  الأوقاف  اأرا�سي  لإعمار  المخ�س�سة  المقار�سة  ل�سندات  الحكومة 
على اأ�سا�س الوعد الملزم”، فلي�س فيه جواز رجوع الطرف الثالث - الحكومة - على الم�سارب بما دفع، لكن 
تدفعها الحكومة في هذه  التي  المبالغ  “اأن  فيه:  اإل عام )98)م، وجاء  المقار�سة  �سندات  نظام  لم ي�سدر 
نزلت  فاإذا  لل�سندات”،  الكامل  الإطفاء  فور  الوفاء  ا  م�ستحقًا فائدة  وبدون  للم�سروع  ا  قر�سًا ت�سبح  الحالة 
الفتوى على هذا النظام اأوهم اأن الفتوى تجيز ذلك، ولذلك �سدر قرار - واإن كان يوؤخذ عليه اأنه متاأخر 
ا مع وجود هذا الخطاأ الفادح في النظام - بتاريخ 9)/407/5)هـ، قرار رقم )9) حكم تعديلات على  جدًّ
القانون الموؤقت رقم  الثانية ع�سرة من  اأن المادة  “وقد لحظ المجل�س  قانون �سندات المقار�سة، وجاء فيه: 
)0)) ل�سنة )98)م قد اأ�سافت بعد الن�س على اأن الحكومة تكفل ت�سديد قيمة �سندات المقار�سة ال�سمية 
ا  الواجب اإطفاوؤها بالكامل في المواعيد المقررة واأن المبالغ التي تدفعها الحكومة في هذه الحالة ت�سبح قر�سًا
للم�سروع، وبدون فائدة م�ستحقة الوفاء فور الإطفاء الكامل لل�سندات، وهذا يعني اأن الحكومة التي قُبِل مبداأ 
ا ثالثًاا، واأن الذي تحمل  كفالتها لت�سديد القيمة ال�سمية لل�سندات على اأ�سا�س اأنها طرف ثالث، لم تعد طرفًا
الت�سديد هو الم�سروع نف�سه، كل ما في الأمر اأنه قام بالقترا�س من الحكومة لعدم توفر ال�سيولة لديه لتغطية 
القيمة ال�سمية المطلوب ت�سديدها، وهذا في الواقع كفالة لعدم الخ�سارة اأعطيت ل�ساحب المال من الم�سارب 
في عقد الم�ساربة، وهذا يخالف القواعد المقررة لعقد الم�ساربة في الفقه الإ�سلامي، لذا يرى مجل�س الإفتاء 
�سرورة الإبقاء على كفالة الحكومة على اأ�سا�س اأنها طرف ثالث، وا�ستمرار و�سفها في هذه الكفالة على هذا 

الأ�سا�س، ليقبل من الناحية ال�سرعية...”.



441

ضمان صكوك المقارضة 

واإنما ت�ستري ما يتبقى من الموجودات التي تمثلها �سندات المقار�سة ب�سعر 
قابل للتجديد على اأ�سا�س القيمة غير الم�سددة من اأ�سل �سند المقار�سة”))).

ويناق�س: باأن حلول الطرف الثالث محل مالك ال�سك -ال�سند- بال�سراء 
اإنما يكون بالوعد بال�سراء بالقيمة ال�سوقية لل�سك عند ال�سراء، ل بقيمته 
اأقل  تكون  اأن  الظروف -الخ�سارة-  هذه  مثل  الغالب في  التي في  ال�سمية، 
من القيمة ال�سمية، وكذلك كونه ت�سمن عقدين، عقد �سراء مع عقد بيع 
عند الإطفاء الكامل، وكلها بالقيمة ال�سمية ل القيمة ال�سوقية، فاأ�سبح هذا 

ا.  ا لإخراج الأمر اأن يكون قر�سًا التكيف تكلفًا

الترجيح: 

الذي يترجح والله اأعلم هو القول الأول بعدم جواز �سمان الطرف الثالث 
هو  ال�سامن في الحقيقة  ي�سبح  �سبق  كما  لأنه  الم�سارب؛  على  الرجوع  مع 

الم�سارب، والطرف الثالث اإنما هو مقر�س له فقط. 

لكن يمكن اأن يقبل من الناحية ال�سرعية دخول الطرف الثالث على اأ�سا�س 
ا غير ملزم- ب�سراء ن�سيبه من الم�سروع عند عدم �سراء  وعد رب المال -وعدًا
بالقيمة  ذلك  ويكون  لل�سكوك-  الكامل  الإطفاء  عن  -عجزه  له  الم�سارب 

ال�سوقية وقت العقد. 

))) انظر: ت�سوير حقيقة �سندات المقار�سة والفرق بينها وبين �سندات التنمية و�سهادات ال�ستثمار، مجلة 
مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )9/3)9)).
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المبحث الرابع
ت�شمين الم�شارب في الم�شاربة الم�شتركة

ا، اأو  ا والعامل متعددًا المراد بالم�ساربة الم�ستركة اأن يكون رب المال واحدًا
ا، ويكون اأرباب الأموال متعددين، اأو يكون كل من رب  يكون الم�سارب واحدًا

ا))). المال والم�سارب متعددًا

وعرفها مجمع الفقه الإ�سلامي: “هي الم�ساربة التي يعهد فيها م�ستثمرون 
ا اأو بالتعاقب- اإلى �سخ�س طبيعي اأو معنوي با�ستثمار اأموالهم،  عديدون -معًا
ا للم�سلحة، وقد يقيد بنوع خا�س  ا ال�ستثمار بما يراه محققًا ويطلق له غالبًا
ا بخلط اأموالهم بع�سها ببع�س  من ال�ستثمار مع الإذن له �سراحة اأو �سمنًا
ا اأو جزئيًّا عند الحاجة  ا على �سحب اأموالهم كليًّ اأو بماله، اأو موافقته اأحيانًا

ب�سروط معينة”))). 

الم�ساربة  م�سطلح  البنوك  تجريها  التي  الم�ساربة  على  اأطلق  ولذلك 
الم�ستركة، بناء على اأن اأرباب الأموال متعددين، فهل ي�سمن الم�سارب المال 

في هذه الم�ساربة الم�ستركة، اختلف العلماء في ت�سمينه على قولين: 

القول الأول: اأن الم�سارب الم�سترك ل يختلف عن الم�سارب العادي، فلا 
ي�سمن اإل بالتعدي اأو التفريط، وهو راأي اأكثر الباحثين)3)، و�سدر به 
))) انظر: القرا�س والم�ساربة الم�ستركة في الموؤ�س�سات المالية )ح�سابات ال�ستثمار الم�ستركة)، لأحمد الكردي، 

مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الثالث ع�سر )3/)9).
))) انظر: قرار المجمع رقم ))))) )3/5)).

)3) انظر: بحوث في القت�ساد الإ�سلامي، للقره داغي )�س0))-4)))، المعاملات المالية المعا�سرة، لمحمد 
�سبير )�س350-)35(، ال�سروط التعوي�سية في المعاملات المالية، لعياد العنزي )�س)77)، القرا�س اأو 
الم�ساربة الم�ستركة في الموؤ�س�سات المالية )ح�سابات ال�ستثمار)، لعبدال�ستار اأبو غدة، مجلة مجمع الفقه 
الإ�سلامي، العدد الثالث ع�سر )79/3)، القرا�س اأو الم�ساربة الم�ستركة في الموؤ�س�سات المالية الإ�سلامية 

)ح�سابات ال�ستثمار الم�ستركة)، لأحمد الكردي، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، =
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قرار مجمع الفقه الإ�سلامي، حيث جاء فيه: “ال�سمان في الم�ساربة 
وحكم �سمان الم�ساربة: الم�سارب اأمين، ول ي�سمن ما يقع من خ�سارة 
اأو تلف اإلا بالتعدي، اأو التق�سير، بما ي�سمل مخالفة ال�سروط ال�سرعية 
اأو قيود ال�ستثمار المحددة التي تم الدخول على اأ�سا�سها، وي�ستوي في 
قيا�سها  بدعوى  يتغير  ول  والم�ستركة،  الفردية  الم�ساربة  الحكم  هذا 

على الاإجارة الم�ستركة اأو بالا�ستراط والالتزام”))).

اأن الم�سارب الم�سترك يلزمه ال�سمان لراأ�س المال، ولو لم  القول الثاني: 
يتعد اأو يفرط، وهذا راأي بع�س الباحثين المعا�سرين))).

الأدلة: 

اأدلة القول الأول: 

على . ) ال�سمان  المال  رب  ا�ستراط  بطلان  على  الاأدلة  من  �سبق  ما 
ا  الم�سارب في الم�ساربة العادية، ول فرق بين اأن يكون الم�سارب واحدًا
الم�ساربة  اأكثر، فالمحاذير في �سمان  اأو  ا  واحدًا المال  اأو رب  اأكثر،  اأو 
العادية موجودة في �سمان الم�ساربة الم�ستركة، وهو الذي �سار عليه 
ا من الم�ساربات، ولم يفرقوا بينها  فقهاء المذاهب، حيث ذكروا اأنواعًا

في م�ساألة ال�سمان. 

اأو  اأن يخلطه بماله؛ لأن في الخلط بماله  له  “ولي�س  ال�سرخ�سي:  قال 
=العدد الثالث ع�سر )98/3)، الم�ساربة الم�ستركة في الموؤ�س�سات المالية الإ�سلامية )ح�سابات ال�ستثمار 
الودائع  الثالث ع�سر )64/3))،  العدد  الفقه الإ�سلامي،  الم�ستركة)، لح�سين كامل فهمي، مجلة مجمع 

الم�سرفية ح�سابات الم�سارف، لحمد الكبي�سي، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد التا�سع ))/765).
))) قرار رقم ))))) )3/5)).

الم�سارف)،  الم�سرفية )ح�سابات  الودائع  ل�سامي حمود )�س400)،  الم�سرفية،  الأعمال  تطوير  ))) انظر: 
ل�سامي حمود، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد التا�سع ))/)68-)68)، وقال يجوز تطوع الم�سرف 
الم�سرفية(، مجلة  الودائع  المال في  لراأ�س  الم�سارب  اأحمد في )�سمان  التجاني  �سرط:  بدون  بال�سمان 
جامعة الملك عبدالعزيز - القت�ساد الإ�سلامي - مجلد )6))، العدد )))، )�س69)، ود.قطب �سانو 
في )الم�ساربة الم�ستركة في الموؤ�س�سات المالية الإ�سلامية المعا�سرة)، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد 

الثالث ع�سر )4/3))-8))).
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بمال غيره اإيجاب ال�سراكة في المال المدفوع اإليه وجه لم ير�س به رب 
المال، وكذلك ل يدفعه م�ساربة؛ لأن بالدفع م�ساربة �سوَّى غيره بنف�سه 
في حق الغير، وهو ل يملك ذلك... فاإن قال له اعمل فيه براأيك، فله 
اأن يعمل جميع ذلك اإل القر�س؛ لأنه فو�س الأمر في المال اإلى راأيه على 
اأن مراده التعميم فيما هو من �سنع التجار عادة،  العموم وقد علمنا 
فيملك به الم�ساربة وال�سركة والخلط بماله؛ لأن ذلك من �سنع التجار، 
كما يملك الوكيل توكيل غيره بما وكل به اإذا قيل له اعمل فيه براأيك، 

ول يملك القر�س”))).

وقال الكا�ساني: “واأما الق�سم الذي للم�سارب اأن يعمله اإذا قيل له: 
اعمل براأيك واإن لم ين�س عليه فالم�ساربة وال�سركة والخلط فله اأن 
مال  في  غيره  ي�سارك  واأن  غيره،  اإلى  م�ساربة  الم�ساربة  مال  يدفع 

الم�ساربة �سركة عنان، واأن يخلط مال الم�ساربة بمال نف�سه”))).

مالين من رجلين على جزء  ياأخذ  اأن  باأ�س  “ول  ابن الجلاب:  وقال 
يفرقهما،  اأن  وله  يجمعهما،  اأن  وله  اأو على جزاأين مختلفين،  واحد 
ول باأ�س اأن ياأخذ مالًا من غيره، ويخلطه بمال من عنده، ويعمل في 

المالين، ويكون له ربح ماله، وهو في المال الآخر على �سرطه”)3).

ا مما ذكره ابن الجلاب ذكره القرطبي)4). وقريبًا

وقال الماوردي: “فاإن خلطهما فعلى �سربين: اأحدهما اأن يكون باإذن 
ا”)5). ا وم�ساربًا رب المال، فيجوز وي�سير �سريكًا

وقال النووي: “ويجوز اأن يقار�س الواحد اثنين وعك�سه... واإذا قار�س 
))) المب�سوط )))/38-37).

من  ا  اأنواعًا ذكر  فقد   ،(((/3( للمو�سلي  المختار،  لتعليل  الختيار  وانظر:   ،((33/5( ال�سنائع  ))) بدائع 
ا في حكم ال�سمان بينها. الم�ساربات، ولم يذكر فرقًا

)3) التفريع ))/96)).
)4) الكافي ))/776).

)5) الحاوي )9/9))).
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ا فليبينا ن�سيب العامل من الربح، ويكون الباقي بينهما  اثنان واحدًا
على قدر ماليهما”))). 

وقال ابن قدامة: “وجملة ذلك اأنه اإذا اأخذ من اإن�سان م�ساربة، ثم 
اأراد اأخذ م�ساربة اأخرى من اآخر، فاأذن له الأول جاز، واإن لم ياأذن 

ا، بغير خلاف”))). له ولم يكن عليه �سرر جاز اأي�سًا

ولم  الأول  اأ�سر  اإن  لآخر،  العامل بمال  ي�سارب  “ول  البهوتي:  وقال 
ير�س، لأنها تنعقد على الحظ والنماء، فلم يجز له اأن يفعل ما يمنعه 

منه، واإن لم يكن فيها �سرر على الأول اأو اأذن جاز”)3). 

وغير ذلك مما ذكره الفقهاء، واإذا كان يجوز اأن يكون المال من رجلين، 
فيجوز اأن يكون من ثلاثة وع�سرة اأو اأكثر، لأن المبداأ واحد، ولي�س هناك 
دليل يق�سر الم�ساربة على عدد معين من اأرباب الأموال)4)، ومع ذلك 
ا لل�سمان فيما اإذا تعدد اأرباب المال، كما يذكرونه فيما  لم يذكروا وجهًا

اإذا خلطه بغير اإذن مع ال�سرر ولم يتميز وغيرها من الم�سائل)5).

على . ) عقد  هو  الذي  الم�ساربة،  عقد  مقت�سى  يخالف  ال�سمان  اأن 
الم�ساركة في الربح، فاإذا لم يح�سل ربح ووقعت خ�سارة، فاإنها ترتبط 
بقدر  الخ�سارة  باأن  الم�ساركات  في  العامة  للقاعدة  ا  تطبيقًا بالمال 
فاإن  فيه،  له  ل ح�سة  الم�سارب  كان  واإذا  المال،  راأ�س  الح�س�س في 
خ�سارته تنح�سر في �سياع جهده، واإنَّ و�سف الم�ساربة باأنها م�ستركة 

ل يقت�سي تغيير هذه القاعدة العامة)6).
))) رو�سة الطالبين )5/5))).

))) المغني )59/7)).
)3) الرو�س المربع )59/5))، وانظر: ك�ساف القناع )3/)76)).

الإ�سلامي،  الفقه  تقي عثماني، مجلة مجمع  المعا�سرة، لمحمد  المالية  الموؤ�س�سات  الم�ستركة في  )4) الم�ساربة 
العدد الثالث ع�سر )3/))).

)5) انظر: المغني، لبن قدامة )58/7)).
اأبو  لعبدال�ستار  ال�ستثمارية)،  )الح�سابات  المالية  الموؤ�س�سات  في  الم�ستركة  الم�ساربة  اأو  القرا�س  )6) انظر: 

غده، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الثالث ع�سر )79/3).
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هو . 3 اإنما  م�ستركة  باأنها  الم�سارف  تجريها  التي  الم�ساربة  و�سف  اأن 
ا، ول يترتب  ا�سطلاح حادث، ل يغير من حقيقة كونها م�ساربة �سيئًا
على هذا الو�سف اأي اأثر من حيث ال�سمان، فالم�سارب اأمين بالتفاق 

كما �سبق، اإلا اإذا تعدى اأو فرط اأو خالف �سرط العقد))).

اأدلة القول الثاني: 

قيا�س الم�سارب الم�سترك على الأجير الم�سترك)))، في لزوم ال�سمان . )
بجامع اأن كلاًّ منهما يعمل لأكثر من �سخ�س في وقت واحد، وينفرد 

بالت�سرف في المال. 

ونوق�س: 

ا  متفقًا لي�س  عليه  المقي�س  الأ�سل  حكم  لأن  ي�سح؛  ل  القيا�س  اأن  اأ.  
اأو اإجماع)3)،  عليه، ومن �سرط المقي�س عليه اأن يكون ثابتًا بن�س 
وت�سمين الأجير الم�سترك لم يثبت بن�س ول اإجماع، واإنما هو قول 
لبع�س الفقهاء خالفهم فيه اآخرون)4)، فلا ي�سح القيا�س عليه)5).

المعاملات  في  التعوي�سية  ال�سروط   ،)(((-(((/5( داغي  للقره  الإ�سلامي،  القت�ساد  بحوث  ))) انظر: 
)ح�سابات  المالية  الموؤ�س�سات  في  الم�ستركة  الم�ساربة  اأو  القرا�س   ،(76(/(( العنزي  لعياد  المالية، 

ال�ستثمار)، لعبدال�ستار اأبو غدة، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الثالث ع�سر )79/3).
الم�سارف)،  الم�سرفية )ح�سابات  الودائع  ل�سامي حمود )�س400)،  الم�سرفية،  الأعمال  تطوير  ))) انظر: 
ل�سامي حمود، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد التا�سع ))/)68)، �سمان الم�سارب لراأ�س المال في 
الودائع الم�سرفية، للتجاني اأحمد، مجلة جامعة الملك عبدالعزيز، القت�ساد الإ�سلامي، مجلد )6))، 

عدد )))، )�س69).
اأو اإجماع المختلفين على الحكم المقي�س عليه،  )3) اختلف الأ�سوليون بالمراد بالإجماع، هل هو اإجماع الأمة 
انظر الم�ساألة في: الم�ست�سفى، للغزالي )�س4)3)، الإحكام، للاآمدي )97/3))، �سرح مخت�سر الرو�سة، 

للطوفي )3/)9))، �سرح الكوكب المنير، لبن النجار )7/4)-8)).
للقا�سي عبدالوهاب ))/665)،  الإ�سراف،  لل�سمرقندي ))/)35)،  الفقهاء،  الم�ساألة في: تحفة  )4) انظر 
للعمراني  البيان،   ،((3(/(( ر�سد  لبن  المجتهد،  بداية   ،((((0/(( عبدالوهاب  للقا�سي  المعونة، 

)384/7-385)، الحاوي، للماوردي )54/9))، المغني، لبن قدامة )8/)))).
)5) انظر: بحوث في القت�ساد الإ�سلامي، للقره داغي )0/5))(، ال�سروط التعوي�سية في المعاملات المالية، 
المالية  المعاملات  في  الربا  )�س)35)،  �سبير  لمحمد  المعا�سرة،  المالية  المعاملات   ،(764/(( للعنزي 

الم�سرفية، لل�سعيد ))/57))).



447

ضمان صكوك المقارضة 

ب. اأن قيا�س الم�سارب الم�سترك على الأجير الم�سترك قيا�س مع الفارق، 
الم�ساركات،  عقود  من  والم�ساربة  المعاو�سات  عقود  من  فالإجارة 
وكذلك الأجير يعمل مقابل اأجر معلوم وم�سمون اإذا قام بالعمل، 
ل  وقد  يتحقق،  قد  الربح  من  جزء  مقابل  يعمل  اإنما  والم�سارب 
يتحقق، وكذلك محل العقد في الإجارة مال و�سع عنده لي�سنع منه 
تكون  اأن  فالغالب  فاإذا وجدت  للخ�سارة،  لي�س عر�سة  فهو  �سيء، 
فياأخذ  الم�سارب  اأما  موجودة،  فالتهمة  تق�سير  اأو  اإهمال  ب�سبب 

المال للتجارة وهي قابلة للربح والخ�سارة، كما هو معروف))).

ج.  اأن الحكم الذي يراد اإثباته للفرع -الم�سارب الم�سترك- وهو �سمان 
اأن  الخ�سران يختلف عن حكم الأ�سل -الأجير الم�سترك- وذلك 
الأجير الم�سترك ل ي�سمن الخ�سارة، التي تحدث ب�سبب ال�سنعة 
المطلوبة، فلو نق�س قيمة الم�سنوع بعد �سناعته لم ي�سمنها، واإنما 

ي�سمن التلف عند من يقول به، والفرق بين ال�سمانين ظاهر))).

د.  اأن تعدد اأرباب المال في الم�ساربة الم�ستركة ل يوجب ال�سمان على 
في  ذكروا  الفقهاء  لأن  الم�سترك؛  الأجير  على  ا  قيا�سًا الم�سارب 
الم�ساربة المعروفة اأن الم�سارب قد ي�سارب لأكثر من �سخ�سين ما 
دام هناك اإذن، والعرف في الم�سارف يقوم مقام الإذن، ولم يقل 

اأحد بت�سمينه لأجل ذلك)3).

الأ�سا�س الفقهي الذي فرق فيه بين عمل العامل في مال القرا�س بنف�سه، . )
))) انظر: بحوث في القت�ساد الإ�سلامي، للقره داغي )0/5))-)))(، ال�سروط التعوي�سية في المعاملات 
)ح�سابات  المالية  الموؤ�س�سات  في  الم�ستركة  الم�ساربة  اأو  القرا�س   ،(766-765/(( للعنزي  المالية، 

ال�ستثمار)، لعبدال�ستار اأبو غدة، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الثالث ع�سر )79/3).
))) انظر: ال�سروط التعوي�سية في المعاملات المالية، للعنزي ))/766).

)3) انظر: بحوث في القت�ساد الإ�سلامي، للقره داغي )5/)))-))))، الربا في المعاملات المالية الم�سرفية 
المعا�سرة، لل�سعيدي ))/79))(، ال�سروط التعوي�سية في المعاملات المالية، للعنزي ))/767).
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وبين عمله عن طريق دفعه لمن يعمل فيه، فاإذا دفعه اإلى من يعمل فيه 
فاإنه �سامن للخ�سران، حيث قال ابن ر�سد: “ولم يختلف هوؤلء الم�ساهير 
من فقهاء الأم�سار -مالك وال�سافعي واأبي حنيفة والليث- اأنه اإن دفع 
العامل راأ�س مال القرا�س اإلى مقار�س اآخر اأنه �سامن اإن كان خ�سران، 

واإن كان ربح فذاك على �سرطه”))).

ونوق�س: اأن الن�س ل يدل على ما ذهب اإليه، واإنما يدل على ال�سمان 
ما اإذا دفعه بغير اإذن رب المال، كما يفهم من �سياق كلامه، حيث قال 
قبله: “واختلف مالك وال�سافعي واأبو حنيفة والليث في العامل يخلط 
ماله بمال القرا�س من غير اإذن رب المال، فقال هوؤلء كلهم ما عدا 
هوؤلء  يختلف  ولم  بتعدٍ،  لي�س  مالك:  وقال  وي�سمن،  تعدٍ  هو  ا:  مالكًا
الم�ساهير فقهاء الأم�سار اأنه اإن دفع العامل راأ�س مال القرا�س اإلى 

مقار�س اآخر اأنه �سامن اإن كان خ�سران”))).

فر�س  وعلى  اإذن)3)،  بلا  والدفع  اإذن،  بلا  الخلط  في  كله  فال�سياق 
اإلى هوؤلء الم�ساهير، وما نقل عنهم  دللته على ذلك، فهو قد ن�سبه 

خلاف ذلك)4)، كما �سبق في اأدلة القول الأول.

اأن رب المال في الم�ساربة الفردية يختار العامل، ويحدد له نوع الن�ساط . 3
وي�سع ال�سروط التي يراها ملائمة لحفظ ماله من ال�سياع، بينما لا 
يملك رب المال في الم�ساربة الم�ستركة �سوى اختيار الم�سرف الإ�سلامي 
))) بداية المجتهد ))/)4))، وانظر: تطوير الأعمال الم�سرفية، ل�سامي حمود )�س403)، الودائع الم�سرفية 

)ح�سابات ال�ستثمار)، ل�سامي حمود، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد التا�سع ))/)68).
))) بداية المجتهد ))/)4)).

)3) انظر: بحوث في القت�ساد الإ�سلامي، للقره داغي )5/))))، الربا في المعاملات الم�سرفية المعا�سرة، 
لل�سعيدي ))/59)))، الودائع الم�سرفية )ح�سابات الم�سارف)، للكبي�سي، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، 

العدد التا�سع ))/764-765(، ال�سروط التعوي�سية في المعاملات المالية، للعنزي ))/769).
الم�سرفية  المعاملات  في  الربا   ،(((3-(((/5( داغي  للقره  الإ�سلامي،  القت�ساد  في  بحوث  )4) انظر: 

المعا�سرة، لل�سعيدي ))/59))-60))).
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الم�ستركة  الم�ساربة  طبيعة  تتحمله  لا  والا�ستراط  معه،  يتعامل  الذي 
والأ�سخا�س العاملين في المال، يختارهم الم�سرف وفق قواعده الخا�سة 
في التوظيف، فكان مقت�سى توازن العقود اأن يكون في مقابل الحرمان 
اأعمال  في  المفتر�س  الخطاأ  عن  ال�سمان  من  نوع  الا�ستراط  حق  من 
اأموال  الموظفين، الذين تقع رقابهم على عاتق الم�سرف، الذي يدير 

الم�ساربة الم�ستركة))). 

في  تدخل  ولا  الم�ساربة،  حقيقة  عن  خارجة  ال�سروط  باأن  نوق�س: 
ماهيتها، فلا تقوى على قلب حقيقة العقد من الأمانة اإلى ال�سمان، 
الم�ساربة  في  والتقييدات  ال�سروط  هذه  مثل  و�سع  يمكن  فاإنه  ا  واأي�سً
العادية، وقد ذكر الفقهاء من اأنواع الم�ساربة، الم�ساربة المطلقة التي 
ا)))،  يفو�س فيها رب المال اإلى الم�سارب العمل في كل ما يرجو منه ربحًا
ولم يجيزوا ا�ستراط ال�سمان عليه لذلك)3)، ول يوؤثر على ذلك كون 
رب المال مقيدًا لا ي�ستطيع الا�ستراط؛ لاأن ال�سروط الجائزة في ال�سرع 

يمكن اأن تحدد، ومن جانب رب المال فيقبل بها العامل اأو العك�س)4).

اأن عمل الم�ساربة الم�ستركة ذو طبيعة م�ستمرة ل تتوقف، وذلك لأن . 4
ا  ممكنًا ولي�س  ومتداخلة،  متتابعة  الم�سرف  بها  يقوم  التي  العمليات 
الحكم بتاأريخ معين على حدوث خ�سارة محددة، اإل اإذا �سفيت جميع 
عمليات الم�سرف، وهذا يعني ت�سفية الم�سرف نف�سه، حيث يحتمل 
اأن تكون عمليات رابحة لو �سفيت لكانت اأرباحها اأكبر من الخ�سارة 
العدد  الإ�سلامي،  الفقه  مجمع  مجلة  حمود،  ل�سامي  ال�ستثمار)،  )ح�سابات  الم�سرفية  الودائع  ))) انظر: 

التا�سع ))/)68).
))) انظر: الختيار لتعليل المختار، للمو�سلي )3/))).

)3) انظر: ال�سروط التعوي�سية في المعاملات المالية، للعنزي ))/)77).
)4) انظر: ت�سوير حقيقة �سندات المقار�سة والفرق بينها وبين �سندات التنمية و�سهادات ال�ستثمار، وفرق 

بينها وبين ال�سندات الربوية، ل�سامي حمود، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )3/))9)).
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الظاهرة، ولما كانت هذه الت�سفية متعذرة، فاإن الحل الوحيد لل�سماح 
جدد،  مودعين  ودخول  ال�ستثمارية،  الح�سابية  الودائع  ب�سحب 
الم�سارف  تفعل  ما  نحو  وذلك  المال،  راأ�س  �سحب  مبداأ  تقرير  هو 

الإ�سلامية، دون اأن ت�سرح بال�سمان))).

بعد  يظهر  فربما  العك�س،  وقع  ربما  التقدير  على هذا  باأن  ويناق�س: 
اأنها رابحة برغم ظهور  اأ�سد، فلماذا نفر�س  اأن الخ�سارة  الت�سفية 
فاإن  التن�سي�س،  هو  الأ�سل  اإن  يقال:  بل  احتمال،  لمجرد  الخ�سارة 
تعذر ا�ستبدل بالتن�سي�س الحكمي -التقييم الذي تجريه الم�سارف- 
ويكون �سحب راأ�س مال من كان داخلاًا وفق هذا التن�سي�س الحكمي، 
وكذلك دخول من يريد الدخول، فهذا اأقرب للعدل من تقدير الربح 

برغم ظهور الخ�سارة. 

اأن هذا ال�سمان يوؤدي اإلى ت�سجيع جمهور المدخرين على اإيداع جميع . 5
القت�ساد  ازدهار  على  ي�ساعد  مما  الم�سارف،  في  اأموالهم  فوائ�س 
واكتمال الدورة الت�سغيلية، حيث ت�ستطيع الم�سارف جذب جل الأموال 
ا�ستثمارها  اإلى  يوؤدي  مما  الم�سرفي،  النظام  في  واإدخالها  اإليها 

وت�سغيلها واإ�سهامها في النماء، بما يحقق الكفاءة القت�سادية))).

ويناق�س: اأن الت�سجيع على ما ي�ساعد على ازدهار القت�ساد والإ�سهام 
في النماء، بما يحقق الكفاءة القت�سادية مطلوب، لكن يجب اأن يكون 
بالطرق ال�سرعية، واإل لكانت هذه الدعوى ذريعة اإلى اإباحة كثير من 

المعاملات المحرمة. 
العدد  الإ�سلامي،  الفقه  مجمع  مجلة  حمود،  ل�سامي  ال�ستثمار)،  )ح�سابات  الم�سرفية  الودائع  ))) انظر: 

التا�سع ))/)68-)68).
))) انظر: �سمان الم�سارب لراأ�س المال في الودائع الم�سرفية، للتجاني اأحمد، مجلة جامعة الملك عبدالعزيز، 

القت�ساد الإ�سلامي، مجلد )6))، عدد )))، )�س69).
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الترجيح: 

ل  الم�سترك  الم�سارب  اأن  الأول  القول  هو  اأعلم-  -والله  يترجح  الذي 
غير  الم�ساربة  في  كما  اأوالتفريط،  بالتعدي  اإل  الم�ساربة  مال  راأ�س  ي�سمن 
الم�ستركة، وذلك لقوة اأدلة هذا القول، ومناق�سة اأدلة القول الآخر، ولما يوؤدي 
اإليه القول بت�سمين البنوك الإ�سلامية من �سياع هويتها الإ�سلامية، بحيث 
ل يكون هناك فرق بينها وبين البنوك التقليدية؛ لأن من اأهم الفروق هي 
م�ساألة ال�سمان، فاإذا كانت اأموال اأرباب الاأموال م�سمونة مع ا�ستراط ن�سبة 
من الربح فاأي فرق بينها وبين البنوك الربوية اإل في تحديد ن�سبة الربح، بل 

هي �سبه مطابقة لل�سندات ذات الفائدة العائمة. 

اأن م�سوؤولية البنوك و�سوابط التعدي  اإليه هنا  لكن مما تجدر الإ�سارة 
اعتبار احترافيتها في  فيها على  يت�سدد  ال�ستثمارية  اأعمالها  والتفريط في 
هذه الأعمال، فلا تت�ساوى مع غير المحترفين في معيار التعدي والتفريط، 
فما  والأزمان،  والأماكن  الأ�سخا�س  بح�سب  يختلف  والتفريط  التعدي  لأن 
يكون تعد وتفريط بالن�سبة ل�سخ�س اأو موؤ�س�سة قد ل يكون لآخر، وما يكون 

في زمن فلا يكون في زمن اآخر))).

))) انظر: الخدمات ال�ستثمارية في الم�سارف، لل�سبيلي ))/74)-75))، الم�ساربة الم�ستركة في الموؤ�س�سات 
المالية المعا�سرة، د.قطب �سانو، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الثالث ع�سر )5/3))-6))).
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المبحث الخام�ض
بدائل �شرعية ل�شمان �شكوك المقار�شة

من البدائل ال�سرعية ل�سمان راأ�س المال في �سكوك المقار�سة ما يلي: 

ال�سكوك، تكون . ) اأ�سل قيمة  اإن�ساء �سندوق احتياطي خا�س ل�سمان 
الم�ساهمين من  ا�ستحقاقات  ا من  ن�سبة معلنة م�سبقًا باقتطاع  موارده 
الأرباح في نهاية كل دورة على �سبيل التبرع وعند الت�سفية النهائية 
على  يحافظ  فبهذا  ال�سندوق لجهة خيرية)))،  ر�سيد هذا  ي�سرف 
روؤو�س  الم�ساهمون  وي�سمن  توازنها،  على  لل�سك  ال�سوقية  القيمة 

ا ن�سبيًّا))).  اأموالهم �سمانًا

ا غير . ) ا عن المتعاقدين وعدًا ما �سبق من جواز وعد طرف ثالث خارجًا
ملزم ب�سمان راأ�س المال.

ال�سرعية  الم�ساربات  في  ال�سمان  يكون  اأن  يمكن  فلا  البدائل  هذه  ومع 
الفوائد، فم�ساألة  الربوية- ذات  الربوية -ال�سندات  القرو�س  كال�سمان في 
ال�سمان هي بيت الق�سيد في التفريق بين المعاملتين، فلي�س هناك �سمان تام 
في الم�ساربات ال�سرعية، فهذا ال�سندوق المقترح يعتمد في تكوينه على اأرباح 
))) هذا ال�سندوق �سبيه بالتاأمين التعاوني، لكن لما كان اإرجاع ر�سيد ال�سندوق بعد نهاية الم�سروع للموؤمنين 
�سعب، فال�سندات تتداول فتنتقل من مالك اإلى اآخر مما جعل تمييز ما دفعه كل واحد في هذا ال�سندوق 

ا، اأو متعذر، فكان المخرج بالتبرع بهذا الن�سيب المبهم. �سعب جدًّ
))) انظر: بحوث في القت�ساد الإ�سلامي، د.رفيق الم�سري )�س96))، الخدمات ال�ستثمارية في الم�سارف، 
لل�سبيلي ))/375)، �سندات المقار�سة و�سندات ال�ستثمار، د.ح�سن الأمين، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، 
العدد الرابع )843/3))، �سمان راأ�س المال اأو الربح في �سكوك الم�ساربة اأو �سندات المقار�سة، د.ح�سين 
مجلة  للعبادي،  المقار�سة،  �سندات   ،((874/3( الرابع  العدد  الإ�سلامي،  الفقه  مجمع  مجلة  ح�سان، 

مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )980/3)-)98)).
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، اأو قد تتحقق لكن ل يغطي الخ�سارة  الم�سروع، وقد ل تتحقق الأرباح اأ�سلاًا
الحا�سلة، و�سمان الطرف الثالث غير ملزم لهذا الطرف، وبهذا يعلم اأنه 
ل يمكن اأن يكون ال�سمان في الم�ساربات ال�سرعية مثل ال�سمان في ال�سندات 
الربوية، بل يبقى في الم�ساربات ال�سرعية �سيء من المخاطرة في مقابل ذلك 
راأ�س  اإلى  ال�سرعية غير محدد بمقدار معين من�سوب  الم�ساربات  الربح في 
المال كما في ال�سندات الربوية، بل هو ربح بن�سبة من الربح المتحققة، فقد 
يعادل اأحيانًا راأ�س المال كاملًا، كما لو كان ال�سرط في توزيع الربح باأن يكون 
ا  لرب المال ن�سف الربح، وربحت الم�ساربة 00)% فاإن رب المال ياأخذ ربحًا

يعادل راأ�س ماله، وهذا ما ل يمكن اأن يكون في القرو�س الربوية. 
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المبحث ال�شاد�ض
اإطفاء �شكوك المقار�شة 

المراد بالإطفاء في الم�ضاربة هو:

ا  ا�سترداد مال الم�ساربة من قبل رب المال)))، واإذا كان راأ�س المال نا�سًا
فال�سترداد ي�سير و�سهل)))، بحيث يعطى رب المال راأ�س ماله، وما زاد عليه 
ا يقت�سمه رب المال والعامل -الم�سارب- ح�سب ما ا�سترطاه، وهذا  يعتبر ربحًا
ا يكون في الم�ساربة التي تكون بالبيع وال�سراء فيما ي�سهل بيعه و�سراوؤه.  غالبًا

اأما اإذا كان راأ�س المال قد تحول اإلى عقارات وم�سانع ونحوها فا�سترداد 
اإذا  الإطفاء كما  بيعت حقيقة كان  فاإن  بالبيع،  بت�سفيتها  المال يكون  راأ�س 

ا.  ا، يعطى رب المال راأ�س ماله، والباقي ربحًا كان راأ�س المال نا�سًا

ومثاله: لو اأن راأ�س مال الم�ساربة مليون ريـال، ثم عند انتهائها كان المال 
اأو كانت عقارات وبيعت بمليون  ا- مليون واأربع مئة األف ريـال،  ا -نقدًا نا�سًا
واأربع مئة األف، وكان ال�سرط في الم�ساربة اأن يكون للعامل 50% من الأرباح 
ا راأ�س ماله، ومئتي األف  ا، فاإننا نعطي رب المال مليونًا ولرب المال 50% اأي�سًا

ن�سيبه من الربح، ونعطي الم�سارب مئتي األف ن�سيبه من الربح. 

واإن اأراد الم�سارب �سراء هذه العقارات اأو الم�سانع ونحوها، فتقيم التن�سي�س 
الحكمي- ويعطى رب المال ما ي�ساوي هذه القيمة اإن كانت م�ساوية  لراأ�س ماله 
))) انظر: �سندات المقار�سة، لمحمد تقي عثماني، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )858/3))، 

�سندات المقار�سة واأحكامها في الفقه الإ�سلامي، لعمر اإ�سماعيل )�س56).
))) المراجع ال�سابقة، �سندات المقار�سة واأحكامها في الفقه الإ�سلامي، لعمر اإ�سماعيل )�س57).
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اإن كان التقييم اأكثر من راأ�س المال، فيعطى راأ�س المال، وما زاد  اأما  اأقل،  اأو 
راأ�س  فلو كان  الم�ساربة،  ا�سترطاه في  يقت�سمانه، ح�سب ما  ا  ربحًا عليه ي�سير 
المال مليون ريـال، وكان ال�سرط في الربح 50% للعامل و50% لرب المال، وقدرت 
ا وخم�سين األف،  العقارات بمليون ومائة األف، فاإن العامل يعطي رب المال مليونًا
وبهذا يكون مَلَك هذه العقارات، فحكم الإطفاء بين الم�سارب وبين رب المال 

حكم البيع، بل هو بيع حقيقي، يجب اأن تطبق عليه اأحكام البيع))).

والمراد بالإطفاء في �ضكوك المقار�ضة:

الكتتاب)))،  عند  المحددة  التواريخ  في  ال�سمية  ال�سكوك  قيمة  دفع  هو 
ويكون الإطفاء بتخ�سي�س جزء من الأرباح المتح�سلة من الم�سروع للاإطفاء، 
وذلك باأن تق�سم الاأرباح التي �سوف تح�سل من الم�سروع ح�سب ال�سرط عند 
التعاقد اإلى ن�سبة تعطى لحاملي ال�سكوك كاأرباح ل�سكوكهم باعتبارهم اأرباب 
المال، والجزء الآخر يخ�س�س لإطفاء ال�سكوك، وهذا الجزء في حقيقته هو 
الن�سيب الذي يفر�س للعامل -الم�سارب- في الم�ساربة العادية، لكن العامل 
هنا -في �سكوك المقار�سة- اأعاده لأرباب الأموال ل�سراء جزء مما اآلت اإليه 
-الإطفاء  بالكامل  �سراوؤها  يتم  حتى  ونحوها،  عقارات  من  اأموالهم  روؤو�س 
لكامل ال�سكوك)3)- واإن فر�س له جزء من الربح، فتكيف باأن العامل ق�سم 

ن�سيبه من الربح اإلى جزء مخ�س�س للاإطفاء، وجزء ياأخذه لنف�سه. 

ولإطفاء �ضكوك المقار�ضة طريقتان: 

دفعة  الإطفاء  ويكون  للاإطفاء،  المخ�س�سة  الأرباح  تجمع  اأن  الأولى: 
واحدة لجميع حملة ال�سكوك في تاريخ ال�ستحقاق. 

))) انظر: �سندات المقار�سة، لمحمد تقي عثماني، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )858/3)).
))) انظر: �سندات المقار�سة و�سندات ال�ستثمار، د.ح�سن الأمين، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع 

.((84(/3(
)3) انظر: �سندات المقار�سة، د.عبدال�سلام العبادي، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )978/3)).
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عليها  يتفق  طريقة  وفق   ،- �سنويًّا  يكون  كاأن   - الدوري  الدفع  الثانية: 
وتنزل القيمة المطفاأة من ال�سكوك من اأ�سل قيمته))). 

وهناك بع�ض الإ�ضكالت في طريقة الإطفاء: 

ال�سمية . ) بالقيمة  يكون  المقار�سة  �سكوك  بع�س  في  الإطفاء  اأن 
باأن هذه م�ساألة ر�سائية،  لل�سكوك)))، وقد برر ذلك بع�س الباحثين 
قيمة  لتقييم  كاأ�سا�س  ال�سمية،  القيمة  اعتماد  فيها  الطرفان  قَبِل 
الأعيان، التي قامت في الم�سروع ت�سبه البيع بما ينقطع به ال�سعر، من 
حيث الإ�سافة اإلى الم�ستقبل ومن حيث المخاطرة في تقدير ال�سعر)3)، 
ال�سعر،  به  ينقطع  بما  البيع  لأن  لل�سواب؛  مجانب  التبرير  هذا  لكن 
بثمن  البيع  قبيل  من  جعله  اأجازه  ومن  منعه،  على  العلماء  جمهور 
المثل)4)، فاأ�سبح دليلاًا على الإطفاء بالقيمة ال�سوقية؛ لأنها بيع بثمن 
ا، فالإطفاء بالقيمة ال�سمية يجعل �سكوك  المثل، فيكون الإ�سكال باقيًا
المقار�سة بمثابة القر�س الم�سمون مع ربط الفائدة بن�سبة من الأرباح 

المتحققة)5). 

بالقيمة  بالبيع  بالوعد  اإطفاوؤه  يكون  اأن  يمكن  الإ�سكال  لهذا  والحل 
))) انظر: �سندات المقار�سة، لمحمد تقي العثماني، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )3/)86)-
العدد  الإ�سلامي،  الفقه  الأمين، مجلة مجمع  د.ح�سن  ال�ستثمار،  و�سندات  المقار�سة  �سندات   ،((863

الرابع )3/)84)).
))) كما ن�س على ذلك قانون �سندات المقار�سة الأردني ل�سنة )98)م.

)3) انظر: �سندات المقار�سة، د.عبدال�سلام العبادي، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )994/3)).
)4) انظر: الكافي، لبن قدامة )7/3))، الرو�س المربع، للبهوتي مع حا�سية ابن قا�سم )4/)36)، مجموع 
فتاوى �سيخ الإ�سلام )9)/37))، )7/34)))، الختيارات الفقهية ل�سيخ الإ�سلام ابن تيمية )�س))))، 

المو�سوعة الفقهية الكويتية )5)/0-9)).
لل�سبيلي ))/375)، �سندات المقار�سة واأحكامها في الفقه  )5) انظر: الخدمات ال�ستثمارية في الم�سارف، 
الفقه  مجمع  مجلة  عثماني،  تقي  لمحمد  المقار�سة،  �سندات  )�س44))،  اإ�سماعيل  لعمر  الإ�سلامي، 
مجلة  الأمين،  د.ح�سن  ال�ستثمار،  و�سندات  المقار�سة  �سندات   ،((858/3( الرابع  العدد  الإ�سلامي، 
منيع،  ال�ستثمار، لبن  و�سندات  المقار�سة  �سندات  الرابع )840/3))،  العدد  الإ�سلامي،  الفقه  مجمع 

مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )904/3)-905)).
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الفقه  بها الطرفان، كما جاء في قرار مجمع  التي ير�سى  ال�سوقية، 
المقار�سة  �سك  ول  الإ�سدار  ن�سرة  ت�ستمل  اأن  يجوز  “ل  الإ�سلامي: 
ا  اأو م�سافًا ال�سادر بناء عليها على ن�س يلزم بالبيع، ولو كان ملقىًا 
ا بالبيع، وفي  اأن يت�سمن �سك المقار�سة وعدًا للم�ستقبل، واإنما يجوز 
هذه الحالة ل يتم البيع اإل بعقد بالقيمة المقدرة من الخبراء وبر�سى 

الطرفين”))).

كامل . ) ال�سكوك  حامل  اأخذ  ا�ستمرار  الإطفاء  في  الإ�سكالت  من 
الجهة  حلول  باأن  ذلك  ر  وبُرِّ منها)))،  لجزء  الإطفاء  برغم  الأرباح 
مالكو  عليها  يح�سل  التي  الأرباح  �سيجعل  الأرباح  اأخذ  الم�سدرة في 
ال�سكوك تقل تدريجيًّا، حتى تكاد تتلا�سى في الفترة الأخيرة، مما 
لي�س  ا  اأي�سًا التبرير  التداول)3)، وهذا  اأ�سواق  ال�سكوك في  يقتل هذه 
ا؛ لأن الربح ي�ستحق بالملك، وكذلك هناك حلول اأخرى لحل  �سحيحًا

هذا الإ�سكال كما �سياأتي في الحلول. 

والحل لهذا الإ�سكال باأحد اأمور: 

اأ.  اأن يكون الإطفاء وفق الطريقة الأولى ال�سابقة، باأن تطفاأ ال�سكوك 
جملة واحدة في نهاية المدة. 

ب. اأن يكون الإطفاء كل �سنة لجزء من ال�سكوك بكاملها، ويبقى غير 
المطفاأ بكامل قيمته، في�ستحق كامل الربح المتفق عليه)4).

ج. اأن يكون الاإطفاء لجزء من ال�سك مع ا�ستراط منفعته مدة العقد، 
كما في بيع البيت وا�ستراط �سكناه اأو منفعته مدة. 

))) انظر: قرار مجمع الفقه الإ�سلامي رقم )5) د 88/08/4 في دورته الرابعة بجدة، 8)-3)/408/6)هـ.
�سندات  )�س46)-47))،  اإ�سماعيل  لعمر  الإ�سلامي،  الفقه  في  واأحكامها  المقار�سة  �سندات  ))) انظر: 
المقار�سة و�سندات ال�ستثمار، د.ح�سن الأمين، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )3/)84)).
)3) انظر: �سندات المقار�سة، د.عبدال�سلام العبادي، مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع )989/3)).

)4) انظر: الخدمات ال�ستثمارية في الم�سارف، لل�سبيلي ))/375).
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ومثاله: اإذا كانت ال�سكوك مئة األف �سك بقيمة ع�سرة ملايين ريـال، 
قيمة  قيمتها  تبلغ  حتى  للاإطفاء  المخ�س�سة  الأرباح  تجمع  اأن  فاإما 
ال�سكوك وقت الإطفاء فتطفاأ بها كامل ال�سكوك، اأو اأن تاأخذ اأرباح 
كل �سنة، ولنفر�س اأنها مليون ومئة األف ريـال فيطفاأ بها مجموعة من 
مئة  اأ�سبحت  ال�سوقية  ال�سك  قيمة  اأن  ولنفر�س  بكاملها،  ال�سكوك 
وع�سرة ريالت، فيطفاأ بها ع�سرة اآلف �سك، وهكذا كل �سنة، اأو يطفاأ 
بها عُ�سر كل �سك مع �سرط منفعته لمدة معينة - المدة التي يتوقع فيها 
اأو م�سانع  يقابل عقارات  لأنه  ال�سكوك-؛  اإطفاء كامل  النتهاء من 
لا  بال�سرط  الربح  كامل  ا�ستحق  المال  رب  يكون  وبهذا  �سبق-،  -كما 

بالملك. 

من الإ�سكال اأن الأرباح التي يطفاأ بها التي ياأخذها رب المال توزع قبل . 3
اإل في نهاية المدة،  الت�سفية النهائية، والأرباح في الم�ساربة ل تكون 
لمعرفة �سلامة راأ�س المال؛ لأن الربح ل يتحقق اإل اإذا �سلم راأ�س المال، 

وهناك فرق بين الإيراد والربح))).

الت�سفية  قبل  المدة  خلال  يوزع  ما  يجعل  اأن  الإ�سكال:  لهذا  والحل 
�سلم  اإن  بمعنى  المدة)))،  نهاية  في  المحا�سبة  �سبيل  على  -الإطفاء- 
ما  على  يرجع  فاإنه  ي�سلم  لم  واإن  محله،  في  كان  وزع  فما  المال  راأ�س 
اأخذه الم�سارب -الجهة الم�سدرة- للاإطفاء، ويح�سب من قيمة اأ�سل 
ال�سك ولي�س اإطفاء، فلو فر�س اأن ال�سكوك عند التقييم -التن�سي�س 
الحكمي- خ�سرت 0)% من قيمتها فاإننا نرجع بهذه القيمة من الأرباح 
 ،((8(4-(8(3/3( الرابع  العدد  الإ�سلامي،  الفقه  مجمع  مجلة  لل�سرير،  المقار�سة،  �سندات  ))) انظر: 
الرابع  العدد  الإ�سلامي،  الفقه  لل�سلامي، مجلة مجمع  التنمية وال�ستثمار،  �سندات المقار�سة و�سندات 

.((894/3(
العدد  الإ�سلامي،  الفقه  مجمع  مجلة  لل�سلامي،  وال�ستثمار  التنمية  و�سندات  المقار�سة  �سندات  ))) انظر: 

الرابع )894/3)-895)).
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الموزعة، مثلاًا لو كانت قيمة ال�سك مئة ريـال، ووزع خلال المدة ما يعادل 
ال�سكوك،  لحامل  اأرباح  ريالًا  وع�سرون  خم�سة  منها   ، ريالًا خم�سين 
نرجع  فاإننا  العامل-  ن�سيب  للاإطفاء -يعني  ريالًا  وع�سرون  وخم�سة 

 . على العامل بخم�سة ريالت، ويكون اإطفاوؤها بخم�س وت�سعين ريالًا
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الخاتمة

الأنبياء  اأ�سرف  على  وال�سلام  وال�سلاة  العالمين،  رب  لله  الحمد 
والمر�سلين... وبعد: 

التي جاءت فيه، وهي  النتائج  اأهم  اأذكر  اأن  اأود  البحث  في خاتمة هذا 
كما يلي: 

• من 	 باأ�سماء  ت�سدر  القيمة،  موحدة  وثائق  المقار�سة هي  �سكوك  اأن 
من  المتحققة  الأرباح  في  الم�ساركة  اأ�سا�س  على  وذلك  فيها،  يكتتبون 
الم�سروع الم�ستثمر فيه، بن�سبة متفق عليها عند الكتتاب مع مراعاة 

الت�سفية التدريجية للم�سروع ب�سداد قيمة ال�سكوك. 

• �سكوك المقار�سة تكيف على اأنها م�ساربة بين حامل ال�سكوك وبين 	
م�سدرها، ولذلك لجوازها يجب اأن تكون وفق �سروط الم�ساربة. 

• راأ�س مال الم�ساربة 	 العلماء على عدم جواز ا�ستراط �سمان  جمهور 
على العامل، بل نقل الإجماع عليه. 

• اإذا ا�سترط رب المال �سمانًا على العامل، فالراجح اأن العقد �سحيح 	
مع ف�ساد ال�سرط وحده. 

• اإذا كان �سمان راأ�س مال الم�ساربة من طرف ثالث خارج الم�ساربة 	
على �سبيل التبرع، فالراجح اأنه لا يجوز اإذا كان �سمانه �سرط اأو على 
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الملزم فهذا  الوعد غير  �سبيل  اإذا كان على  اأما  الملزم،  الوعد  �سبيل 
جائز. 

• اإذا كان �سمان راأ�س المال في الم�ساربة من طرف ثالث مع الرجوع بما 	
دفعه على العامل، فالراجح اأنه ل يجوز. 

• مَن فيها راأ�س مال الم�ساربة اإل 	 الراجح اأن الم�سارب الم�سترك ل يُ�سْ
بالتعدي اأو التفريط كما في الم�ساربة غير الم�ستركة. 

• اإطفاء �سكوك المقار�سة يجب اأن يكون بالوعد بالبيع بالقيمة ال�سوقية 	
التي ير�سى بها الطرفان عند الإطفاء. 

و�سلى الله و�سلم على نبينا محمد وعلى اآله و�سحابته اأجمعين. 
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فهر�ض الم�ضادر والمراجع

الإجماع، لأبي بكر محمد بن اإبراهيم بن المنذر، تحقيق: �سغير اأحمد . )
ابن محمد حنيف، مكتبة الفرقان، ط.الثانية، 0)4)هـ.

الإحكام في اأ�سول الأحكام، لعلي بن محمد الآمدي، تعليق: عبدالرزاق . )
عفيفي، المكتب الاإ�سلامي، دم�سق، ط.الثانية، )40)هـ. 

الختيارات الفقهية من فتاوى �سيخ الإ�سلام ابن تيمية، للبعلي، علاء . 3
الدين علي بن محمد، تحقيق: محمد حامد الفقي، د.ط، بيروت، دار 

المعرفة، د.ت.
الإ�سلامي، . 4 المكتب  الألباني،  الدين  نا�سر  لمحمد  الغليل،  اإرواء 

ط.الثانية، 405)هـ.
ال�ستذكار الجامع لمذاهب الأم�سار، لأبي عمر يو�سف بن عبدالله بن . 5

معو�س،  علي  �سالم محمد عطا ومحمد  القرطبي، تحقيق:  عبدالبر 
دار الكتب العلمية، بيروت، 000)م. 

الإ�سراف على نكت م�سائل الخلاف، القا�سي عبدالوهاب البغدادي، . 6
تحقيق: الحبيب بن طاهر، دار ابن حزم، ط. الاأولى، 0)4)هـ. 

الأم، للاإمام محمد بن اإدري�س ال�سافعي، عناية: محمود مطرجي، دار . 7
الكتب العلمية، ط.الاأولى، 3)4)هـ. 

التركي، . 8 عبدالله  د.  تحقيق:  المرداوي،  �سليمان  بن  لعلي  الإن�ساف، 
ط.الاأولى، دار هجر، 5)4)هـ.

اإي�ساح الم�سالك اإلى قواعد الإمام اأبي عبدالله مالك، اأحمد بن يحيى . 9
ابن  دار  الغرباني،  عبدالرحمن  بن  ال�سادق  تحقيق:  الون�سري�سي، 

حزم، بيروت، ط.الاأولى، 7)4)هـ. 
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بحوث في القت�ساد الإ�سلامي، اأ.د.علي محيي الدين القره داغي، دار . 0)
الب�سائر الاإ�سلامية، بيروت، ط.الثانية، 434)هـ. 

القرطبي، ط. . )) ر�سد  بن  اأحمد  بن  ر�سد، محمد  المجتهد، لابن  بداية 
التا�سعة، بيروت، دار المعرفة، 409)هـ.

بدائع ال�سنائع، اأبو بكر بن م�سعودالكا�ساني، تحقيق: محمد عدنان، . ))
ط الثانية، بيروت، دار اإحياء التراث العربي، 9)4)هـ. 

حجر . 3) بن  علي  بن  اأحمد  الحافظ  الأحكام،  اأدلة  من  المرام  بلوغ 
الع�سقلاني، عناية: محمد حامد الفقي، دار البخاري، المدينة المنورة، 

ط.الاأولى، 409)هـ. 
البيان في مذهب الإمام ال�سافعي، يحيى بن اأبي الخير �سالم العمراني، . 4)

تحقيق: قا�سم النوري، د.ط، الريا�س، دار المنهاج، د.ت.
القرطبي، . 5) ر�سد  بن  اأحمد  بن  محمد  الوليد  اأبو  والتح�سيل،  البيان 

تحقيق: د.محمد حجي، دار الغرب، بيروت، ط.الثانية، 408)هـ. 
الكتب . 6) دار  المباركفوري،  عبدالرحمن  بن  محمد  الأحوذي،  تحفة 

العلمية، بيروت، د.ط، د.ت. 
د.ط، . 7) اأحمد،  بن  محمد  الدين  علاء  لل�سمرقندي  الفقهاء،  تحفة 

بيروت، دار الكتب العلمية، د.ت. 
التنمية . 8) ت�سوير حقيقة �سندات المقار�سة والفرق بينها وبين �سندات 

د.�سامي  الربوية،  ال�سندات  وبين  بينها  والفرق  ال�ستثمار  و�سهادات 
حمود، �سمن بحوث مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع. 

د.�سامي . 9) الإ�سلامية،  وال�سريعة  يتفق  بما  الم�سرفية  الأعمال  تطوير 
ح�سن حمود، مطبعة ال�سروق، عمان، ط.الثانية، )40)هـ. 

تغليق التعليق، اأحمد بن علي بن محمد بن حجر الع�سقلاني، تحقيق: . 0)
�سعيد القرفي، المكتب الاإ�سلامي، عمان، ط.الاأولى، 405)هـ. 
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د. . )) تحقيق:  الب�سري،  الجلاب  بن  الح�سين  بن  لعبيدالله  التفريع، 
ح�سين بن �سالم الدهاني، دار الغرب، ط. الاأولى 408) هـ.

القر�سي . )) كثير  بن  اإ�سماعيل  الفداء  لأبي  العظيم،  القراآن  تف�سير 
الدم�سقي، دار الدعوةـ تركيا، ا�ستنابول، 408)هـ. 

بن . 3) عمر  بن  محمد  عبدالله  لأبي  الغيب)،  )مفاتيح  الكبير  التف�سير 
الح�سن الرازي الملقب بفخر الدين، دار اإحياء التراث العربي، بيروت، 

ط.الثالثة، 0)4)هـ. 
تحقيق: . 4) الع�سقلاني،  حجر  بن  علي  بن  لأحمد  الحبير،  التلخي�س 

عبدالله ها�سم اليماني، ط. 384)هـ. 
التمهيد، للحافظ يو�سف بن عبدالله بن عبدالبر، تحقيق: اأ�سامة بن . 5)

الثالثة  اأبو زيد، دار الفاروق الحديثة للطباعة، ط.  اإبراهيم، وحاتم 
4)4) هـ.

الدين . 6) �سهاب  بن  عبدالرحمن  الفرج  لأبي  والحكم،  العلوم  جامع 
البغدادي، ال�سهير بابن رجب الحنبلي، تحقيق: طارق بن عو�س الله 

ابن محمد، دار ابن الجوزي، الدمام، ط.الثانية، 430)هـ. 
حا�سية الرو�س المربع، ومعه الرو�س المربع للبهوتي، لعبدالرحمن بن . 7)

قا�سم، ط. الرابعة 0)4)هـ 
د.محمود . 8) تحقيق:  محمد،  بن  علي  للماوردي،  الكبير،  الحاوي 

مطرجي، دار الفكر، بيروت، د.ط، 4)4)هـ.
الإ�سلامي . 9) الفقه  في  واأحكامها  الم�سارف  في  ال�ستثمارية  الخدمات 

ال�سبيلي،  عبدالله  بن  د.يو�سف  ال�ستثمارية)،  والودائع  )ال�سناديق 
دار ابن الجوزي، الدمام، ط.الاأولى، 5)4)هـ. 

محمد . 30 بن  د.عبدالله  المعا�سرة،  الم�سرفية  المعاملات  في  الربا 
ال�سعيدي، دار طيبة. 



465

ضمان صكوك المقارضة 

زهير . )3 اإ�سراف:  �سرف،  بن  الدين  محيي  للنووي،  الطالبين،  رو�سة 
ال�ساوي�س، المكتب الاإ�سلامي، بيروت، ط.الثالثة، ))4)هـ.

لجار . )3 وال�سافعية)،  الحنفية  بين  الخلافية  )الم�سائل  الم�سائل  روؤو�س 
الله اأبي القا�سم محمود بن عمر الزمخ�سري، تحقيق: عبدالله نذير 

اأحمد، دار الب�سائر الاإ�سلامية، بيروت، ط.الاأولى، 407)هـ. 
�سبل ال�سلام �سرح بلوغ المرام، لمحمد بن اإ�سماعيل ال�سنعاني، عناية: . 33

فواز زمرلي واإبراهيم الجمل، دار الريان، ط.الرابعة، 407)هـ. 
مقارنة . 34 درا�سة  الإ�سلامي  الفقه  في  واأحكامها  المقار�سة  �سندات 

تطبيقية، عمر م�سطفى جبر اإ�سماعيل، دار النفائ�س، الأردن، عمان، 
ط.الاأولى، 6)4)هـ. 

�سندات المقار�سة و�سندات ال�ستثمار، د.علي اأحمد ال�سالو�س، �سمن . 35
بحوث مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع. 

�سندات المقار�سة و�سندات ال�ستثمار، د.ح�سين عبدالله الأمين، �سمن . 36
بحوث مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع. 

المنيع، . 37 المقار�سة و�سندات ال�ستثمار، د.عبدالله بن �سليمان  �سندات 
�سمن بحوث مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع. 

المختار . 38 محمد  وال�ستثمار،  التنمية  و�سندات  المقار�سة  �سندات 
ال�سلامي، �سمن بحوث مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع.

بحوث . 39 �سمن  ال�سرير،  الأمين  محمد  ال�سديق  المقار�سة،  �سندات 
مجلة مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع. 

�سندات المقار�سة، د.رفيق يون�س الم�سري، �سمن بحوث مجلة مجمع . 40
الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع. 

�سندات المقار�سة، د.عبدال�سلام العبادي، �سمن بحوث مجلة مجمع . )4
الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع. 
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للقا�سي محمد تقي عثماني، �سمن بحوث مجلة . )4 المقار�سة،  �سندات 
مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الرابع. 

محمد . 43 تحقيق:  ح�سين،  بن  اأحمد  للبيهقي،  الكبرى،  البيهقي  �سنن 
عبدالقادر عطا، ط، مكة المكرمة، مكتبة دار الباز، 4)4)هـ.

�سنن الدارقطني، لعلي بن عمر الدارقطني، تحقيق: عبدالله ها�سم . 44
يماني، ط، بيروت، دار المعرفة، 386)هـ.

د.عبدالغفار . 45 تحقيق:  الن�سائي،  �سعيب  بن  اأحمد  الكبرى،  ال�سنن 
البنداري، دار الكتب العلمية، بيروت، ط.الاأولى، ))4)هـ. 

ال�سيل الجرار المتدفق على حدائق الأزهار، محمد بن علي ال�سوكاني، . 46
دار ابن حزم، ط.الاأولى، د.ت. 

عبدالباقي . 47 بن  لمحمد  مالك،  الإمام  موطاأ  على  الزرقاني  �سرح 
الزرقاني، دار اإحياء التراث العربي، ط. الاأولى7)4) هـ.

ال�سرح الكبير، لبن قدامة، عبدالرحمن بن محمد بن قدامة، تحقيق: . 48
د. عبدالله التركي، ط. الاأولى، القاهرة، دار هجر، 5)4)هـ.

�سرح الكوكب المنير، لمحمد بن اأحمد الفتوحي المعروف بابن النجار، . 49
تحقيق: د.محمدالزحيلي، د.نزيه حماد، مكتبة العبيكان، 3)4)هـ. 

تحقيق: . 50 الطوفي،  عبدالقوي  بن  �سليمان  الرو�سة،  مخت�سر  �سرح 
والأوقاف  الإ�سلامية  ال�سوؤون  وزارة  التركي،  عبدالمح�سن  د.عبدالله 

والدعوة والاإر�ساد، الريا�س، ط.الثانية، 9)4)هـ. 
للبهوتي، . )5 المنتهى«،  ل�سرح  النهى  اأولي  »دقائق  الإرادات  منتهى  �سرح 

من�سور بن يون�س، د.ط، الريا�س، عالم الكتب، 996)م. 
ال�سروط التعوي�سية في المعاملات المالية، د.عياد بن ع�ساف العنزي، . )5

دار كنوز اإ�سبيليا، الريا�س. ط.الاأولى، 430)هـ.
ال�سحاح تاج اللغة و�سحاح العربية، للجوهري، اإ�سماعيل بن حماد، . 53
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العلم  دار  بيروت،  الثالثة،  الطبعة  عطار،  عبدالغفور  اأحمد  تحقيق: 
للملايين، 404)هـ. 

�سحيح ابن حبان، للب�ستي، محمد بن حبان، تحقيق: �سعيب الاأرناوؤوط، . 54
ط.الثانية، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، 4)4)هـ. 

�سمان الم�سارب لراأ�س المال في الودائع الم�سرفية، التجاني عبدالقادر . 55
القت�ساد  عبدالعزيز،  الملك  جامعة  مجلة  بحوث  �سمن  اأحمد، 

الإ�سلامي، العدد)، مجلد6). 
المطبوع . 56 بال�سرط  الاإ�سلامية  البنوك  في  الا�ستثمارية  الودائع  �سمان 

قراءة  المعا�سرة  الم�سرفية  المالية  المعاملات  فقه  في  كتاب  �سمن 
جديدة، د.نزيه حماد، دار القلم، دم�سق، ط.الاأولى، 8)4)هـ. 

�سمان راأ�س المال اأو الربح في �سكوك الم�ساربة اأو �سندات المقار�سة، . 57
الإ�سلامي،  الفقه  د.ح�سين حامد ح�سان، �سمن بحوث مجلة مجمع 

العدد الرابع. 
، د.اأحمد محمد . 58 ا وتداولًا ال�سوابط ال�سرعية ل�سكوك الم�ساربة اإ�سدارًا

اأحمد كليب، دار النفائ�س، الاأردن، عمان، ط.الاأولى، 436)هـ. 
فتح الباري �سرح �سحيح البخاري، للحافظ اأحمد بن علي بن حجر . 59

الع�سقلاني، عناية: ال�سيخ عبدالعزيز بن باز، دار الفكر، د.ط، د.ت. 
دار . 60 الخثلان،  تركي  بن  اأ.د.�سعد  المعا�سرة،  المالية  المعاملات  فقه 

ال�سميعي، ط.الثانية، 433)هـ. 
يعقوب، . )6 بن  محمد  الدين  مجد  للفيروزاآبادي،  المحيط،  القامو�س 

تحقيق: مكتب تحقيق التراث في موؤ�س�سة الر�سالة، باإ�سراف: محمد 
نعيم، ط.ال�ساد�سة، بيروت، موؤ�س�سة الر�سالة، 9)4)هـ. 

قانون البنك الإ�سلامي الأردني للتمويل وال�ستثمار، ل�سنة 985)م. . )6
قانون �سندات المقار�سة الأردني، ال�سادر عام )98)م. . 63
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الموافـــق . 64 8)/)/398)هــــ،  بتاريـــخ  الأردنيـــة  الإفتـــاء  لجنـــة  قـــرار 
7)/)/978)م.

)ح�سابات . 65 المالية  الموؤ�س�سات  في  الم�ستركة  الم�ساربة  اأو  القرا�س 
الفقه  مجمع  مجلة  بحوث  �سمن  الكردي،  اأ.د.اأحمد  ال�ستثمار)، 

الإ�سلامي، العدد الثالث ع�سر. 
)ح�سابات . 66 المالية  الموؤ�س�سات  في  الم�ستركة  الم�ساربة  اأو  القرا�س 

ال�ستثمار)، د.عبدال�ستار اأبو غدة، �سمن بحوث مجلة مجمع الفقه 
الإ�سلامي، العدد الثالث ع�سر. 

)ح�سابات . 67 المالية  الموؤ�س�سات  في  الم�ستركة  الم�ساربة  اأو  القرا�س 
مجلة  بحوث  �سمن  فهمي،  كامل  اأ.د.ح�سين  الم�ستركة)،  ال�ستثمار 

مجمع الفقه الإ�سلامي، العدد الثالث ع�سر. 
الكافي في فقه اأهل المدينة، للقرطبي، يو�سف بن عبدالله بن عبدالبر، . 68

الريا�س  مكتبة  الريا�س،  الثالثة،  ط.  الموريتاني،  د.محمد  تحقيق: 
الحديثة، 406)هـ.

اأحمد، تحقيق: عبدالله . 69 اأبي محمد عبدالله بن  الكافي، لبن قدامة، 
التركي، ط.الاأولى، القاهرة، دار هجر، 7)4)هـ.

ك�ساف القناع عن متن الإقناع، للبهوتي، من�سور بن يون�س، تحقيق: . 70
المكرمة،  مكة  الاأولى،  ط.  الباز،  بمكتبة  والدرا�سات  البحوث  مركز 

مكتبة نزار الباز، 7)4)هـ.
ل�سان العرب، لبن منظور، محمد بن مكرم بن علي، عناية: اأمين محمد، . )7

محمد العبيدي، ط.الثالثة، بيروت، دار اإحياء التراث، 9)4)هـ.
ح�سن، . )7 محمد  تحقيق:  اأحمد،  بن  محمد  لل�سرخ�سي،  المب�سوط، 

ط.الاأولى، بيروت، دار الكتب العلمية، ))4)هـ.
مجلة الأحكام العدلية، لجنة مكونة من عدة علماء وفقهاء في الخلافة . 73

العثمانية، تحقيق: نجيب هواويني، مكتبة نور محمد، كرات�سي. 
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العربي، ط. . 74 الكتاب  دار  الهيثمي،  بكر  اأبي  بن  لعلي  الزوائد،  مجمع 
407) هـ. 

مجموع فتاوى �سيخ الإ�سلام ابن تيمية، جمع عبدالرحمن بن قا�سم، . 75
دار عالم الكتب، ط. ))4)هـ.

عبدالغفار . 76 د.  تحقيق:  الأندل�سي،  حزم  بن  اأحمد  بن  لعلي  المحلى، 
البنداري، دار الفكر، د.ط، د.ت. 

د.ط، . 77 عبدالقادر،  بن  بكر  اأبي  بن  للرازي، محمد  ال�سحاح،  مختار 
لبنان، مكتبة لبنان، 986)م. 

المختار مع �سرحه الختيار لتعليل المختار، لعبدالله بن محمود المو�سلي . 78
الحنفي، عناية عبداللطيف محمد عبدالرحمن، دار الكتب العلمية، 

ط. الاأولى، 9)4)هـ.
المدونة الكبرى، للاإمام مالك بن اأن�س رواية �سحنون بن �سعيد، عناية: . 79

اأحمد عبدال�سلام، دار الكتب العلمية، ط. الاأولى 5)4) هـ. 
مدى �سحة ت�سمين يد الاأمانة بال�سرط، المطبوع �سمن كتاب: ق�سايا . 80

فقهية معا�سرة في المال والقت�ساد، د.نزيه حماد، دار القلم، دم�سق، 
ط.الاأولى، ))4)هـ. 

مراتب الإجماع، لبن حزم الظاهري، عناية: ح�سن اأحمد اإ�سبر، دار . )8
ابن جزم، ط. الاأولى 9)4) هـ. 

تحقيق: . )8 عبدالله،  بن  محمد  للحاكم،  ال�سحيحين،  على  الم�ستدرك 
العلمية،  الكتب  دار  بيروت،  ط.الاأولى،  عطا،  عبدالقادر  م�سطفى 

))4)هـ.
الغزالي، . 83 محمد  بن  محمد  حامد  لأبي  الأ�سول،  علم  في  الم�ست�سفى 

بيروت،  العلمية،  الكتب  دار  عبدال�سافي،  عبدال�سلام  محمد  عناية: 
ط.الاأولى، 3)4)هـ. 
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بيروت، . 84 د.ط،  حنبل،  بن  اأحمد  عبدالله  لاأبي  اأحمد،  الاإمام  م�سند 
موؤ�س�سة الر�سالة، د.ت. 

ال�سيخ . 85 يو�سف  عناية:  محمد،  بن  اأحمد  للفيومي،  المنير،  الم�سباح 
محمد، ط. الثانية، بيروت، المكتبة الع�سرية، 0)4)هـ.

م�سنف ابن اأبي �سيبة، لعبدالله بن اأبي �سيبة، تحقيق: كمال يو�سف . 86
الحوت، ط.الاأولى، الريا�س، مكتبة الر�سد، 409)هـ.

ال�سنعاني، . 87 همام  بن  عبدالرزاق  بكر  لأبي  عبدالرزاق،  م�سنف 
الثانية،  ط.  الاإ�سلامي  المكتب  الاأعظمي،  الرحمن  حبيب  تحقيق: 

403)هـ.
الم�ساربة الم�ستركة في الموؤ�س�سات المالية الإ�سلامية المعا�سرة، اأ.د.قطب . 88

العدد  الإ�سلامي،  الفقه  مجمع  مجلة  بحوث  �سمن  �سانو،  م�سطفى 
الثالث ع�سر. 

تقي . 89 محمد  المعا�سرة،  المالية  الموؤ�س�سات  في  الم�ستركة  الم�ساربة 
الثالث  العدد  الإ�سلامي،  الفقه  العثماني، �سمن بحوث مجلة مجمع 

ع�سر. 
المعاملات المالية المعا�سرة في الفقه الإ�سلامي، د.محمد عثمان �سبير، . 90

دار النفائ�س، الاأردن، عمان، ط.ال�ساد�سة، 7)4)هـ. 
اأحمد الطبراني، تحقيق: . )9 �سليمان بن  القا�سم  لأبي  الأو�سط،  المعجم 

طارق عو�س الله، عبدالمح�سن الح�سيني، دار الحرمين، ط. 5)4)هـ.
تحقيق: . )9 الطبراني،  اأحمد  بن  �سليمان  القا�سم  لأبي  الكبير،  المعجم 
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توطئة

�لحمد لله نحمده ون�شتعينه ون�شتغفره  ونتوب �إليه، ونعوذ بالله من �شرور 
�أنف�شنا ومن �شيئات �أعمالنا، من يهده �لله  فلا م�شل له، ومن ي�شلل فلا 
�أن محمدً�  و�أ�شهد  �إلا �لله وحده لا �شريك له،  �إله  �أن  لا  و�أ�شهد  هادي له، 
عبده ور�شوله، �شلو�ت ربي و�شلامه عليه �شلاة و�شلامًا متلازمين �إلى يوم 

�لدين، �أما بعد.

فقد عني �لاإ�شلام عناية فائقة ب�شاأن �لاأ�شرة، وعمل على كل ما من �شاأنه 
�إ�شلاح حالها، خا�شة ما يتعلق بال�شعفاء، وما يجب لهم من حق �لرعاية 

و�لنفقة و�لح�شانة.

كما �هتم �لفقهاء �شلفًا وخلفًا بالحديث عن مو�شوع �لح�شانة، و�أفردو� 
له �شفحات من م�شنفاتهم،، وذلك لما له من �أهمية عظيمة من حفظ لهذ� 

�لمولود، ليعي�ش في مح�شن �آمن.

و�إيمانًا مني باأهمية هذ� �لمو�شوع ر�أيت �أن �أكتب فيه بحثًا يجمع �شتاته، 
�أحكام  �أن يكون عنو�نه:  �أحكامه، وقد ر�أيت  �لعلم من  �أهل  ويبين ما ذكره 
ا لوجهه �لكريم، و�أن ينفع به  �لح�شانة؛ �شائلًا �لمولى �لقدير �أن يكون خال�شً

�لكاتب و�لقارئ وكل م�شلم.
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: اأهمية المو�سوع واأ�سباب اختياره. اأولًا

تبرز �أهمية �لمو�شوع و�أ�شباب �ختياره من خلال �لاأمور �لاآتية:

�أنه يعالج ق�شايا �ل�شعفاء و�لمحتاجين �إلى �لرعاية و�لعناية.. 1

ح�شول �لم�شاحة في م�شاألة رعاية �لطفل خا�شة عند �لطلاق.. 2

ما يح�شل من مظالم وتعديات على �لاأطفال و�إهمال و�إهد�ر حقوقهم . 3
وخا�شة عند �لطلاق، في�شار �لبع�ش بالاأطفال نكاية بالاأم و�لاأب.

كثرة �ل�شكاوى في هذ� �لزمن، وتذمر �لكثير من �لمطلقات من م�شارة . 4
�لاأزو�ج بهم �أو �لعك�ش، خا�شة مع �لجهل و�شعف �لديانة.

�أهمية �أن يوجد بحث يجمع �شتات هذ� �لمو�شوع، ويبرز �لترجيح بين . 5
�لاأقو�ل �لتي جرى �لخلاف فيها، و�شولًا �إلى �لحق. 

ثانيًاا: م�سكلة البحث وت�ساوؤلته:

ح�شانة �لطفل من �لاأمور �لتي تح�شل فيها �لكثير من �لم�شكلات خا�شة 
عند ح�شول �لطلاق، ولا�شيما �إذ� كان �لطلاق بعد م�شاكلات ومخا�شمات، 
وم�شارة  �لتحدي  �إلى  �لطلاق  بعد  �لاأمر  فيوؤول  ومر�فعات،  محاكم  وربما 
�أقاربهما، كل ذلك على  �أو  �أو و�لديهما  �لزوجة  �أو  �لزوج  �لاآخر، �شو�ء من 
ح�شاب هوؤلاء �لاأطفال، ومن هنا تظهر �لم�شاكلات وتبد�أ �لم�شاومات و�لعناد 

و�لانت�شار للر�أي دون نظر للحق �أو �لاأحق.

�أما عن ت�شاوؤلات �لبحث، فبناء على ما �شبق يمكن �شياغة عدة ت�شاوؤلات 
متعلقة بهذ� �لبحث من �أبرزها:

�ش1: ما مفهوم �لح�شانة؟ 

�ش2: ما �لاأمور �لتي ت�شملها �لح�شانة؟
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�ش3: ما حكم �لح�شانة؟

�ش4: ما حكم �أخذ �لاأجرة على �لح�شانة؟

�ش5: من �لاأحق بالح�شانة؟

�ش6: ما ترتيب م�شتحقي �لح�شانة؟

�ش7: ما �ضروط الح�ضانة؟

�ش8 ما مدة �لح�شانة؟

�ش9 �أين مكان �لح�شانة؟

�ش10ما م�شقطات �لح�شانة؟

ثالثًاا: الدرا�سات ال�سابقة.

ي وقفت على بع�ش �لدر��شات �لتي لها �شلة بالمو�شوع،  بعد �لبحث و�لتق�شّ
وهي:

بحث بعنو�ن »�أحكام �لح�شانة في �لفقه �لاإ�شلامي« للباحث: د/ �أحمد . 1
�بن �شالح �لبر�ك، ع�شو هيئة �لتدري�ش بق�شم �لدر��شات �لاإ�شلامية 
بجامعة �لملك �شلمان بالخرج، بحث من�شور في مجلّة �لعدل رقم �لعدد 

66، وهو بحث مخت�شر في �شفحتين تقريبًا.

مقالة بعنو�ن “بع�ش �أحكام �لح�شانة في �لفقه �لاإ�شلامي”، لــ �أ.د/ . 2
و�حدة  �شفحة  في  مخت�شرة  مقالة  �شيف،  �آل  مبارك  بن  عبد�لله 

تقريبًا، من�شورة على �شبكة �لاألوكة.

بحث بعنو�ن “�ضروط الح�ضانة في الفقه الإ�ضلامي” لـ �أ.د/ عبد�لفتاح . 3
محمود �إدري�ش، بحث من�شور في موقع ر�شالة �لاإ�شلام -�لملتقى �لفقهي- 
باإ�شر�ف ف�شيلة �ل�شيخ �لدكتور/ عبد�لعزيز بن فوز�ن �لفوز�ن، وهو 
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بحث مخت�ضر تناول فيه �ضروط الح�ضانة العامة، والخا�ضة بالحا�ضن 
و�لحا�شنة.

للاإفتاء . 4 �لاأوروبي  �لمجل�ش  لـ  �لح�شانة”  �أحكام  “من  بعنو�ن  بحث 
والبحوث، من�ضور على موقع الإ�ضلام، تناول المجل�ض فيه بع�ض �ضروط 

�لح�شانة، وبع�ش �لو�شايا للحا�شنين.

�لمو�شوع  بهذ�  تفي  ولا  م�شتوفية،  غير  �لدر��شات  هذه  �أن  نظري  وفي 
بتمامه، برغم �أنه لا يخلو كتاب من كتب �لفقهاء �ل�شابقين و�للاحقين عن 
من  جزءً�  يطرق  كتاب  وكل   � جدًّ كثيرة  وباأ�شاليب  �لمو�شوع  لهذ�  �لاإ�شارة 
هذ� �لمو�شوع يتو�شع فيه ويورد �لباقي موجزً�، وربما �لاآخر يطيل في بع�ش 
ـ على در��شات  ـ ح�شب علمي  �أنني لم �أقف  �إلا  ويخت�شر في �لباقي، وهكذ� 

�أكاديمية في هذ� �لمو�شوع غير ما ذكرت.

ا: منهج البحث:  رابعًا

�لتزمتُ في كتابة هذ� �لبحث �لمنهجَ �لاآتي:

في . 1 �لمذكور  �لنحو  على  بالح�شانة،  �لمتعلقة  �لفقهية  �لم�شائل  جمع 
�لخطة.

در��شة �لم�شائل در��شة فقهية مقارنة.. 2

ذِكر �لاأدلة وما يرد عليها من مناق�شات.. 3

بيان �لر�جح في �لم�شاألة مع ذكر �شبب �لترجيح.. 4

�أخذ �أقو�ل �لمذ�هب من كتبها �لمعتمدة، و�إذ� تعذر؛ فمن �لم�شادر �لتي . 5
�أ�شارت �إليه.

�إلى . 6 وعزوها  قو�شين،  بين  وو�شعها  �لعثماني،  بالر�شم  �لاآيات  كتابة 
�لم�شحف بذكر �شورها و�أرقامها.
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�كتفيت . 7 �أحدهما  �أو  �ل�شحيحين  في  منها  وُجد  فما  �لاأحاديث،  عزو 
�إلى مظانه من  �أو �أحدهما، وما لم يكن فيهما عزوته  �إليهما  بالعزو 

كتب �ل�شنّة، مع ذكر كلام �أهل �لعلم في بيان درجته.

عزو �لاآثار �إلى مظانها.. 8

�أ�شماوؤهم في . 9 ترجمة موجزة للاأعلام غير �لم�شهورين، �لذين وردت 
�شلب �لبحث.

و�شرح . 10 تعريف،  �إلى  تحتاج  �لتي  �لعلمية  بالم�شطلحات  �لتعريف 
�لكلمات �لغريبة.

تذييل �لبحث بفهار�ش عامة على �لنحو �لمذكور في �لخطة.. 11

خام�شًا: خطة �لبحث:

يتكوّن �لبحث من مقدمة، وتمهيد، و�شبعة مباحث، وخاتمة، وفهار�ش.

�لمقدّمة: وت�شمل ما ياأتي:
• مو�شوع �لبحث.	
• �أهمية �لمو�شوع و�أ�شباب �ختياره.	
• �لدر��شات �ل�شابقة.	
• �أهد�ف �لبحث.	
• م�شكلة �لبحث وت�شاوؤلاته.	
• خطة �لبحث.	
• منهج �لبحث.	

�لتمهيد: وي�شمل،:
• عناية �لاإ�شلام بال�شعفاء.	
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• تعريف �لح�شانة.	
• �لاأمور �لتي ت�شملها �لح�شانة.	

�لمبحث �لاأول: حكم �لح�شانة.
�لمبحث �لثاني: �لاأحق بالح�شانة، وترتيب م�شتحقيها، وفيه مطلبان:

�لمطلب �لاأول: من �أحق بالح�شانة؟
�لمطلب �لثاني: ترتيب م�شتحقي �لح�شانة.

المبحث الثالث: �ضروط الح�ضانة.
�لمبحث �لر�بع: مدة �لح�شانة ومكانها، وفيه مطلبان:

�لمطلب �لاأول: مدة �لح�شانة.
�لمطلب �لثاني: مكان �لح�شانة.

�لمبحث �لخام�ش: �أخذ �لاأجرة على �لح�شانة.
�لمبحث �ل�شاد�ش: م�شقطات �لح�شانة.

�لمبحث �ل�شابع: حقوق �لحا�شن و�لمح�شون، وفيه �أربعة مطالب:
�لمطلب �لاأول: �لح�شانة حق للحا�شن �أم �لمح�شون و�لاأثر �لمترتب على ذلك.

�لمطلب �لثاني: حكم زيارة �لمح�شون.
�لمطلب �لثالث: ��شتقلال �لبالغ عن و�لديه.

�لمطلب �لر�بع: حق �لمري�ش و�لكبير و�لمعاق في �لح�شانة.
�لخاتمة: وفيها: �أهم �لنتائج، و�أبرز �لو�شايا.

فهر�ش �لم�شادر و�لمر�جع.

 



483

أحكام الحضانة

التمهيد

وي�شتمل على ما ياأتي:

• عناية �لاإ�شلام بال�شعفاء.	

• تعريف �لح�شانة.	

• �لاأمور �لتي ت�شملها �لح�شانة.	

: عناية الإ�سلام بال�سعفاء. اأولًا

�أر�شل  �لرحمة،  نبي   S ونبينا  �لرحمة،  ديننا �لحنيف دين  �أن  لا �شك 
گگ(  گ   گ  ک   )ک   تعالى:  قال  كما  للعالمين،  رحمة 
وولاية  و�لمحتاجين،  بال�شعفاء  �لعنايةَ  �لرحمة  تلك  فاقت�شت  ]�لاأنبياء[، 

تي�شير  في  و�ل�شعي  ي�شلحهم،  بما  و�لقيام  �إليهم،  و�لاإح�شان  �أمورهم، 
حو�ئجهم، وعدم ظلمهم �أو بخ�شهم حقوقهم، بل �لوقوف معهم �إذ� ظلمو�، 
 S ورحمة �لله للعبد منوطة برحمة �لعبد للعباد، وفي �ل�شحيح �أن �لنبي 

.)1(» قال: »من لا يَرحم لا يَرحمه �لله

�لثو�ب  عليه  ورتب  بال�شعفاء،  �لاعتناء  على  �لحكيم  �ل�شارع  حث  وقد 
�لعظيم، كما حذّر من ظلم �ل�شعفاء، و�لت�شييق عليهم عند ولاية �أمورهم.

ومن �أعظم مظاهر عناية �لاإ�شلام بال�شعفاء ما ياأتي:

تعليق ن�شرة �لله للعباد، ورزقه لهم على �لعناية بال�شعفاء.
وم�شلم   ،6013 رقم  ح   )972( �ش  و�لبهائم-  �لنا�ش  رحمة  -باب  �لاأدب  كتاب  في  �لبخاري  )1( �أخرجه 
-و�للفظ له- في كتاب �لف�شائل -باب رحمته S �ل�شبيان و�لعيال وتو��شعه وف�شل ذلك- �ش )975( 

ح رقم 2319.
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�إلا  وترزقون  تن�شرون  »هل  قال:   S �لنبي  �أن  �ل�شحيح  في  ثبت 
ب�شعفائكم«)1(.

لخلو  خ�شوعًا؛  و�أكثر  ا  �إخلا�شً �أ�شد  ودعاءهم  �ل�شعفاء  عبادة  �أن  �أي: 
قلوبهم من �لتعلق بزخرف �لدنيا وزينتها، و�شفاء �شمائرهم مما يقطعهم 
ففي  دعاوؤهم،  و�أجيب  �أعمالهم،  فزكت  و�حدً�،  همهم  فجعلو�  �لله،  عن 
�لحديث بيان قدرهم و�لحث على �لاعتناء بهم، وتحذير �لم�شلم من �حتقار 

�أحد من �لم�شلمين ل�شعفه في نظره)2(.

ومنها: �إيجاب ح�شانة �لولد على �لو�لدين حتى ي�شتغني عنها ببلوغه �أو 
تزوّج �لبنت.

على  ذلك  ووجوب  لل�شغير،  �لح�شانة  ثبوت  على    �لعلماء  �تفق 
على  قدرته  وعدم  و�لكفالة،  �لرعاية  �إلى  وحاجته  ل�شعفه  و�لديه)3(؛ 
�لا�شتقلال بنف�شه؛ لتكون هذه �لح�شانة كفيلة بح�شن تربيته وعدم تعرّ�شه 
لل�شياع و�لاإهمال و�لف�شاد وغيرها من عو�مل �لانحر�ف و�لتخلّف، و�شياأتي 
في ثنايا هذ� �لبحث بيان حكم �لح�شانة، وما يتعلق بها كما هو مو�شح في 

�لخطة.

ومنها: دعوة �لنبي S لمن رفق بمن وُلّ عليه، ودعوته على مَن �شقّ على 
من وليهم.

ثبت في �ل�شحيح �أن �لنبي S قال: »�للهم من ول من �أمر �أمتي �شيئًا 
�شيئًا فرفق بهم فارفق  �أمتي  �أمر  ف�شق عليهم فا�شقق عليه، ومن ول من 

به«)4(.
�ش  �لحرب-  في  و�ل�شالحين  بال�شعفاء  ��شتعان  من  -باب  و�ل�شير  �لجهاد  كتاب  في  �لبخاري  )1( �أخرجه 

)476( ح رقم 2896.
)2( �نظر: �شرح �بن بطال ل�شحيح �لبخاري )91-90/5(.

)3( �نظر: مو�هب �لجليل )594/5(، وفيه: “نقل �بن ر�شد �لاإجماع على وجوب كفالة �لاأطفال �ل�شغار”.
)4( �أخرجه م�شلم في كتاب �لاإمارة -باب ف�شيلة �لاإمام �لعادل، وعقوبة �لجائر، و�لحث على �لرفق بالرعية، 

و�لنهي عن �إدخال �لم�شقة عليهم- �ش )789( ح رقم 1828.
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تخ�شي�ش،  غير  من  و�ل�شغرى،  �لكبرى  �لولاية  ي�شمل  عام  لفظ  وهذ� 
 S S م�شتجابة، فليحذر �لم�شلم من �لتعرّ�ش لدعوة �لنبي  ودعوة �لنبي 
�أولًاده  من  و�لمحتاجين،  �ل�شعفاء  من  �أمرهم  ول  مَن  �إلى  وليح�شن  عليه، 

و�أهل بيته وغيرهم.

ومنها: مر�عاة حال �ل�شعفاء حتى في �ل�شلاة خلف �لاإمام.

للنا�ش  �أحدكم  �شلى  »�إذ�  قال:   S �لله  ر�شول  �أن  �ل�شحيحين  ففي 
فليخفف، فاإن منهم �ل�شعيف و�ل�شقيم و�لكبير، و�إذ� �شلى �أحدكم لنف�شه 

فليطول ما �شاء«)1(.

�فتُر�ش  فيما  بال�شعفاء، حتى  �لعناية  وقمة في  �لرحمة،  وهذ� غاية في 
على  م�شلحتهم  وقُدّمت  حالهم،  فيها  روعي  فقد  �ل�شلو�ت،  من  عليهم 

غيرهم، رحمة وعناية بهم. 

ثانيًاا: تعريف الح�سانة.

ن، و�لح�شن: �لجنب، وهو ما دون  الح�سانة لغة)2(: ماأخوذة من �لِح�شْ

�لاإبط �إلى �لكَ�شْح)3( �أو �ل�شدر، ويطلق على جانب �ل�شيء وناحيته. 

فالحاء و�ل�شاد و�لنون �أ�شل و�حد يقا�ش، وهو حفظ �ل�شيء و�شيانته.

نًا، لاأن �لمربي و�لكافل ي�شم �لطفل �إلى ح�شنه،  ومنه �شمّي �لمربّي حا�شِ
ا وهي �لتي تربي �لطفل، و�لَح�شانة بالفتح: فعلها. وبه �شميت �لحا�شنة �أي�شً

واأما الح�سانة في ال�سرع؛ فتعريفات �لفقهاء فيها متقاربة، �إذ كلها تن�شب 
)1( �أخرجه �لبخاري في كتاب �لاأذ�ن -باب �إذ� �شلى لنف�شه فليطوّل ما �شاء- �ش )118( ح رقم 703، وم�شلم 

في كتاب �ل�شلاة -باب �أمر �لاأئمة بتخفيف �ل�شلاة في تمام- �ش )226( ح رقم 467.
)2( �نظر �لتعريف �للغوي في: مقايي�ش �للغة )73/2(، و�لنهاية في غريب �لحديث و�لاأثر )363/1(، وترتيب 

�لقامو�ش �لمحيط )662/1(.
)3( �لكَ�شْح: ما بين �لخا�شرة �إلى �ل�شلع �لخلف، �نظر: ترتيب �لقامو�ش �لمحيط )53/4(.
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على �أن �لمر�د بالح�شانة: تربية �لولد)1( بكل ما تحمل �لكلمة من معنى، و�إن 
�ختلفت �لعبار�ت و�ل�شياغة عندهم في ذلك.

فعند �لحنفية: تربية �لولد لمن له حق �لح�شانة)2(.

وعند �لمالكية: حفظ �لولد في مبيته، وموؤنة طعامه، ولبا�شه، وم�شجعه، 
وتنظيف ج�شمه)3(.

ي�شتقل  ولا  ز،  لا يميِّ بحفظ من  �لقيام  عبارة عن  �أنها  �ل�شافعية:  وعند 
باأمره، وتربيته بما ي�شلحه، ووقايته عما يوؤذيه)4(.

بعمل  وتربيته  ي�شره،  عما  ونحوه  �شغير  حفظ  هي:  �لحنابلة:  وعند 
م�شالحه)5(.

فالتعريفات -كما مر- متقاربة �لمدلولات، و�إن تغايرت �ألفاظها، �إلا �أن 
تعريف �ل�شافعية �أجمعها و�أ�شملها، لا�شماله على بيان مَن ي�شتحق �لح�شانة، 

وما ي�شتحقه من �لخدمة �لمادية و�لمعنوية، مع �شيء من �لتف�شيل في ذلك.

ثالثًاا: الأمور التي ت�سملها الح�سانة.

و�أما �لاأمور �لتي ت�شملها �لح�شانة، فمن حيث �لجملة، هي ما يحتاج �إليه 
�لمح�شون، ولا يمكنه �لقيام به بنف�شه، ويت�شرر بفقده.

و�أكثر كلام �لعلماء في تلك �لاأمور: على طريقة �لاإجمال، كما �شبق ذلك 
في تعريفاتهم للح�شانة، ولكنهم �أحيانًا ين�شون على بع�ش �لاأمور على جهة 

�لتف�شيل، فمن ذلك:

ترتيبه، و�لقيام بم�شالحه، ومر�عاتها في وقت يعجز ولا يميز بين �شرها 
)1( �نظر: �لتعريفات �ش )93(.

)2( حا�شية �بن عابدين )252/5(.
)3( �شرح حدود �بن عرفة )324/1(.

)4( كفاية �لاأخيار )93/2(.
)5( �لرو�ش �لمربع �ش )478(.
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وقبل  تمييزه  عند  ومعونته  ومبيته،  ومو�شعه،  ولبا�شه  طعامه  من  ونفعها، 
كمال قوته، وحفظه، و�إم�شاكه، وتعهده بتنظيف ج�شمه، وغ�شل ر�أ�شه وثيابه 
وخرقه، وتطهيره من �لنجا�شات، ودهنه وكحله، و�إ�شجاعه في مهده، وربطه 
وتحريكه في �لمهد لينام، ووقايته عما يوؤذيه، وتمري�شه، وزيارته، وتعليمه، 

وغير ذلك مما يحتاج �إليه)1(.

 

 ،)499-498/11( �لكبير  �لحاوي   ،)827/2( �لد�شوقي  وحا�شية   ،)455/3( �ل�شنائع  )1( �نظر:بد�ئع 
ورو�شة �لطالبين )281/4(، و�لمغني )412/11(، و�شياأتي تف�شيل بع�ش هذه �لاأمور في بع�ش �لم�شائل 

�لاآتية في �لبحث.
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 المبحث الأول
حكم الح�ضانة

�تفق �لفقهاء  على ثبوت �لح�شانة للطفل، ووجوب ذلك على و�لديه، 
و�إن �ختلفو� في �لاأحقِّ بذلك و�لاأولى بها منهما، وكذلك في ترتيب �لم�شتحقّين 
لها عند �لتز�حم، وهذ� كله ينبئ عن �أهمية ن�شاأة �لطفل تحت عناية و�لديه 
ورعايتهم وح�شانتهم له، ليكون ذلك �شببًا في ح�شن تربيته، وعدم تعرّ�شه 

بة لانحر�فه. لل�شياع و�لاإهمال، وغيرهما من �لاأمور �لم�شبِّ

فقد �كد عامة فقهاء �لاأم�شار على ثبوت �لح�شانة للولد)1(، ووجوبها له، 
�شرح بذلك فقهاء �لحنفية)2(، و�لمالكية)3(، و�ل�شافعية)4(، و�لحنابلة)5(.

ي�شتحقّ  من  �أو  و�لديه  وكونه في ح�شانة  كفالته  وجوب  و��شتدلو� -على 
ذلك- باأدلّة منها:

عن عبد�لله بن عمر  �أن ر�شول �لله S قال: »كلكم ر�ع فم�شئول . 1
عن رعيته، فالاأمير �لذي على �لنا�ش ر�ع وهو م�شئول عنهم، و�لرجل 
بعلها  بيت  و�لمر�أة ر�عية على  بيته وهو م�شئول عنهم،  �أهل  ر�ع على 
م�شئول  وهو  �شيده  مال  على  ر�ع  و�لعبد  عنهم،  م�شئولة  وهي  وولده 

عنه، �ألا فكلكم ر�ع وكلكم م�شئول عن رعيته«)6(.
)1( �نظر: مو�هب �لجليل )594/5(، و�لفو�كه �لدو�ني )1071/3( وقال في �لمو�هب: "نقل �بن ر�شد �لاإجماع 

على وجوب كفالة �لاأطفال �ل�شغار".
)2( �نظر: مخت�شر �لقدوري �ش )173(.

)3( �نظر: مو�هب �لجليل )594/5(، و�لفو�كه �لدو�ني )1071/3(.
)4( �نظر: �لمهذب )164/3(، و�لمجموع -تكملة �لمطيعي- )320/18(.

)5( �نظر: �لمغني )312/11(، و�لرو�ش �لمربع �ش )478(.
)6( �أخرجه �لبخاري في كتاب �لعتق -باب كر�هية �لتطاول على �لرقيق...- �ش )411( ح رقم 2554، وم�شلم =
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ففي هذ� �لحديث وجوب رعاية �لرجل لاأهل بيته بما فيهم �أولًاده، و�أن 
ح�شانتهم و�جبة عليه، �إذ �لاأولًاد �أهم ما يُعنى به ويُهتم بتربيتهم، مع 
�ل�شعي �لحثيث لتوفير �أ�شباب �شلاحهم، لاأن �لعبد يُ�شاأل يوم �لقيامة 

عن كل مَن ولي اأمره، وفرّط في القيام بواجباته تجاهه.

قد  �لحديث  هذ�  في  ذُكر  من  »وكل   : �لقرطبي  �لعبا�ش  �أبو  قال 
�أن  فيَجِبُ عليه  نَ عليه،  و�وؤتُمِ �إليه من رعيته،  �أُ�شند  ما  كُلِّف �شبطَ 
ى ما  يجتهد في ذلك، وين�ضح، ول يفرط في �ضيء من ذلك، فاإن وفَّ
كان  و�إن  �لاأكبر،  و�لاأجر  �لاأوفر،  �لحظ  له  ح�شل  �لرعاية  من  عليه 
ه، فكثر مُطالبوه، وناق�شه  غير ذلك طالبه كلُّ و�حدٍ من رعيته بحقِّ

محا�شبوه«)1(.

 لاأنه خَلق �شعيف يفتقر لكافل يربيه، ويقوم على �شوؤونه، حتى يقوم . 2
بنف�شه، وي�شتغني عن �لح�شانة)2(.

ولاأن �لطفل �إذ� �نفرد قبل ��شتغنائه عن �لح�شانة لم يوؤمن �أن يدخل . 3
عليه مَن يف�شده، فوجبت ح�شانته، �شونًا له من �لف�شاد �لمتوقع عليه، 

ا على بقائه على فطرته �ل�شليمة)3(. وحر�شً

ولاأن �لطفل �إذ� ترك من غير ح�شانة وكفالة، كان عُر�شة للهلاك، . 4
فوجب حفظه عن �لهلاك، كما يجب �لاإنفاق عليه)4(.

�لمتوقعة  و�لمحاذير  �لمحتملة  �لاأخطار  لهذه  ودرءً�  للم�شالح  فتح�شيلًا 
ح�ش �ل�شارع �لحكيم على رعاية �لاأطفال، و�لاهتمام بتربيتهم وح�شانتهم، 
= في كتاب �لاإمارة -باب ف�شيلة �لاإمام �لعادل، وعقوبة �لجائر، و�لحث على �لرفق بالرعية، و�لنهي عن 

�إدخال �لم�شقة عليهم- �ش )789( ح رقم 1829.
)1( �لمفهم لما �أ�شكل من تلخي�ش م�شلم )21/4(.

)2( �نظر: مو�هب �لجليل )595/5(.
)3( �نظر: �لمجموع -تكملة �لمطيعي- )320/18(.

)4( �نظر: �لمغني )412/11(.
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عليها-  �لله  فطرهم  -�لتي  �ل�شليمة  فطرتهم  لتبقى  عنهم،  �لاأذى  ودفع 
�شافيةً عن �لاأكد�ر، خالية عن �لاأغيار.

وحا�شنَه  مربّيه  يَفقد  �لذي  �لطفل  حقّ  في  ـ  ا  �أي�شً ـ  �لاأمر  هذ�  ويتاأكد 
كاليتيم -مثلًا-، فلذلك رتّب �ل�شارع جزيل �لثو�ب على �لاإح�شان �إليه، كما 

رتّب عظيم �لعقاب على ظلمه و�أكل ماله بالباطل.

وفي ذلك كله يقول �شيخ �لاإ�شلام �بن تيمية : »و�لح�شانة هي �لن�شر 
لاأنها �لاإيو�ء ودفع �لاأذى، فاإذ� عدم �أبوه طمعت �لنفو�ش فيه؛ لاأن �لاإن�شان ظلوم 
جهول، و�لمظلوم عاجز �شعيف، فتقوى جهة �لف�شاد من جهة قوة �لمقت�شي 
ومن جهة �شعف �لمانع، ويتولد عنه ف�شاد�ن: �شرر �ليتيم �لذي لا د�فع عنه 
ولا يح�شن �إليه، وفجور �لاآدمي �لذي لا و�زع له، فلهذ� �أعظم �لله �أمر �ليتامى 

في كتابه في �آيات كثيرة، مثل قوله: )ۇ   ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  
]�لبقرة:83[،  ې(  ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ    ۋ   ۋ  

)ٿ   �إلى قوله:  )ٻ  ٻ   ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ(  وقوله: 
ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤ( ]�لبقرة:177[، وقوله: )ئى   

ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج  ئح( ]�لبقرة:215[ ...«)1(.

 

)1( مجموع �لفتاوى )108/34(.
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المبحث الثاني
الأحق بالح�ضانة، وترتيب م�ضتحقيها

وفيه مطلبان:

المطلب الأول
الأحق بالح�ضانة

تحرير محل النزاع:

�إذ� تزوّجت  و�أنها  تتزوّج،  بالولد ما لم  �أحقّ  �لاأم  �أن  �لعلماء على  �أجمع 
ها)1(ن�ش على ذلك فقهاء �لحنفية)2(، و�لمالكية)3(، و�ل�شافعية)4(،  بطل حقُّ

و�لحنابلة)5(.

وذلك لما ياأتي:

�بني . 1 �إن  ر�شول �لله؛  يا  قالت:  �مر�أة  �أن    بن عمرو  عن عبد�لله 
هذ� كان بطني له وعاءً، وثديي له �شقاء، وحِجري له حِو�ء، و�إن �أباه 
طلّقني، و�أر�د �أن ينتزعه منّي، فقال لها ر�شول �لله S: »�أنتِ �أحقُّ به 

ما لم تنكحي«)6(.
)1( �نظر: معالم �ل�شنن )282/3(، و�لاإجماع �ش )64(، و�لا�شتذكار )299/6(، و�لمغني )413/11(.

في  �لا�شتغناء  وقالو�:   ،)460-457/3( �ل�شنائع  وبد�ئع   ،)174-173( �ش  �لقدوري  مخت�شر  )2( �نظر: 
�لغلام: �أن ياأكل وحده، وي�شرب وحده، ويلب�ش وحده، وي�شتنجي وحده، و... �إلخ.
)3( �نظر: �لقو�نين �لفقهية �ش )382-383(، وحا�شية �لد�شوقي )833،827/2(.

)4( �نظر: كفاية �لاأخيار )93/2-94(، ومغني �لمحتاج )598،592/3(.
)5( �نظر: �لمبدع )181/7-187(، و�لرو�ش �لمربع �ش )465-463(.

)6( �أخرجه �أبو د�ود في كتاب �لطلاق -باب من �أحق بالولد- �ش )351( ح رقم 2276، -و�شكت عنه-  و�لد�رقطني 
في كتاب �لنكاح -باب �لمهر- �ش )840( ح رقم 220، و�شححه �لحاكم، و�لذهبي، و�بن �لقيم،=
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�أبيه،  ولدها حتى من  �أحق بح�شانة  �لاأم  وهذ� ن�ش �شريح في كون 
ف�شلًا عن غيره من �لاأقارب وذلك ما لم تتزوج. 

�أ�شفق . 2 هو  لِمن  �لح�شانة  تكون  �أن  تقت�شيان  و�ل�شفقة  �لرحمة  ولاأن 
و�أرفق بالولد، ولا ريب �أن �لاأم �أ�شدّ �شفقة على �لولد من غيرها)1(، 
ويدل على ذلك ما رو�ه:  عمر بن �لخطاب  قال قدم على �لنبي 
S �شبيٌ، فاإذ� �مر�أة من �ل�شبي تحلب ثديها ت�شقي، �إذ� وجدت �شبيا 
 S �لنبي  لنا  فقال  و�أر�شعته،  ببطنها  فاأل�شقته  �أخذته  �ل�شبي  فى 
»�أترون هذه طارحةً ولدها في �لنار؟« قلنا: لا، وهي تقدر على �أن لا 

تطرحه، فقال: »�لله �أرحم بعباده من هذه بولدها«)2(.

فقرّب �لر�شول S �إلى �ل�شحابة  �شعة رحمة �لله تعالى برحمة 
الأمّ لولدها، ولي�ض ذلك اإل لفرط �ضفقتها عليه، فكانت اأحقَّ بح�ضانته 

من غيرها.

�إلى �لاأولًاد . 3 �أحن؛ لما جبلت عليه من ف�شل �لميل  ولاأن �لاأم بتربية ولدها 
وكثرة �لحنو و�لاإ�شفاق عليهم، ف�شارت لذلك �أحق بح�شانته من �لاأب)3(.

وقد تقدّم في �شدر �لم�شاألة �أنه لا خلاف بين �لعلماء في ذلك.

  

المطلب الثاني
ترتيب م�ضتحقي الح�ضانة

�أن  نجد  �لباب  هذ�  في    �لفقهاء  ذكره  فيما  �لنظر  نمعن  عندما 
= و�بن �لملقن، �نظر: �لم�شتدرك مع تلخي�شه )207/2(، وز�د �لمعاد )389/5(، و�لبدر �لمنير )317/8(.

)1( �نظر: �لمغني )416/11(.
)2( �أخرجه �لبخاري في كتاب �لاأدب -باب رحمة �لولد وتقبيله ومعانقته- �ش )970( ح رقم 5999، وم�شلم 

في كتاب �لتوبة -باب في �شعة رحمة �لله و�أنها �شبقت غ�شبه- �ش )1131( ح رقم 2754.
)3( �نظر: �لحاوي �لكبير )499-498/11(.
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مذ�هبهم �لاأربعة متقاربة في ترتيب م�شتحقي �لح�شانة، كما �أنهم متفقون 
تربية  �إلى  و�أهدى  و�أرفق  �أ�شفق  لكونهن  �لرجال،  على  �لن�شاء  تقديم  على 
ا لهم حق في �لح�شانة لكونهم �أقدر على �لحماية  �ل�شغار، و�أن �لرجال �أي�شً

و�ل�شيانة و�إقامة م�شالح �ل�شغار)1(.

توفر  بعد  �لح�شانة  م�شتحقي  ترتيب  طريقة  في    �ختلفو�  لكنهم 
ال�ضروط فيهم، على ثلاثة اأقوال:

�لقول �لاأول: �أن �لاأم �أحق بالولد، فاإن لم تكن �لاأم؛ فاأم �لاأم �أولى من �أم 
�أولى من �لاأخو�ت، فاإن لم تكن جدةٌ؛  �لاأب  �لاأب، فاإن لم تكن؛ فاأم 
فالاأخو�ت �أولى من �لعمات و�لخالات، وتقدم �لاأخت من �لاأم و�لاأب، 
ثم �لاأخت من �لاأم، ثم �لاأخت من �لاأب، ثم �لخالات �أولى من �لعمات، 

وهو مذهب �لحنفية)2(.

�لقول �لثاني: �أن �لح�شانة للاأم، ثم للجدة للاأم، ثم �لخالة، ثم �لجدة 
للاأب و�إن علت، ثم �لاأخت، ثم �لعمة، ثم �بنة �لاأخ، ثم للاأف�شل من 

�لع�شبة، وهو مذهب �لمالكية)3(.

م �لاأم في �لح�شانة، ثم �أمهاتها، ثم �لاأب، ثم �أمهاته،  �لقول �لثالث: تُقدَّ
وهو  �لعمات،  ثم  �لخالات،  ثم  �لاأخو�ت،  ثم  �أمهاته،  ثم  �لجد،  ثم 

مذهب �ل�شافعية)4(، و�لحنابلة)5(.

الأدلّة:

�أما �أ�شحاب �لقول �لاأول وهم �لحنفية؛ فقدمو� �لجد�ت من قِبل �لاأم �أو 
)1( �نظر: بد�ئع �ل�شنائع )456/3(.

)2( �نظر: مخت�شر �لقدوري �ش )173-174(، و�شرح فتح �لقدير )369-368/4(.
)3( �نظر: �لمعونة )942/2(، و�لقو�نين �لفقهية �ش )382(.

)4( �نظر: كفاية �لاأخيار )93/2-94(، ومغني �لمحتاج )593-592/3(.
)5( �نظر: ز�د �لم�شتقنع �ش )129(، و�لرو�ش �لمربع �ش )478(.
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�لاأب، على غيرهن من �لاآباء و�لاأخو�ت وغيرهم من �أهل �لح�شانة: لاأن هذه 
�لولاية ت�شتفاد من قبل �لاأمهات، لاأنهن �لجد�ت من جهة �لاأمهات، بدليل 
د. اأنهن يحرزن ميراث الأمهات وهو ال�ضد�ض، ولأنهن اأوفر �ضفقة على الأولًا

من  وقدّمو� �لاأخو�ت على �لخالات و�لعمات لاأنهن بنات �لاأبوين، ولهذ� قدِّ
ا)1(. في الميراث، فيُقدّمن في الح�ضانة اأي�ضًا

و�أما �أ�شحاب �لقول �لثاني وهم �لمالكية ؛ فقدّمو� �لخالة على �لاأب 
ومَن في جهته كاأم �لاأب: لاأن �لاأب لا يمكن �أن يحفظه بنف�شه، لاأن ذلك لا 
يليه �لرجال باأنف�شهم، و�إنما ي�شتنيبون غيرهم من �لن�شاء، وما د�م �لاأمر 
كذلك، فالقريبات من �لاأم -كالخالة- �أولى بالولد، لاأنهن يدلين بالاأم �لتي 

هي �أولى من �لاأب)2(.

ولما ورد في �لحديث �ل�شحيح �أن �لنبي S قال: »�لخالة بمنزلة �لاأم«)3(.

في  ا  حقًّ للخالة  �أن  على  فقط  يدلّ  باأنه  بالحديث:  �لا�شتدلال  ونوق�ش 
�لجملة، ولي�ش �لنز�ع فيه، �إنما �لنز�ع في �لترجيح عند �لاجتماع، ولا يدلّ 

على ذلك بدليل �أن �لمالكية �أنف�شهم يقدّمون عليها �أمَّ �لاأم)4(.

 و�أما �أ�شحاب �لقول �لثالث وهم �ل�شافعية و�لحنابلة ؛ فقدمو� �لاأب 
�أولى  �أ�شلهن، ويدلين به، فكان  قِبله، لكونه  �أمهاته وهن �لجد�ت من  على 

بالح�شانة منهن)5(.

وقدّمو� �لجدّة من قِبل �لاأب على �لخالة: لاأن �أم �لاأب جدة و�رثة، فقدمت 
على �لخالة، كاأم �لاأم، ولاأن لها ولادة وور�ثة، فاأ�شبهت �أم �لاأم)6(.

)1( �نظر: �لعناية �شرح �لهد�ية )179/6(.
)2( �نظر: �لمعونة )942/2(.

)3( �أخرجه �لبخاري -مطولًا- في كتاب �لمغازي -باب عمرة �لق�شاء- �ش )685( ح رقم 4251.
)4( �نظر: �لمغني )422/11(.

)5( �نظر: مغني �لمحتاج )592/3(.
)6( �نظر: �لمغني )422/11(.
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وقدّمو� �لاأخو�ت على �لخالات و�لعمات: لاأن �لاأخو�ت �جتمعن مع �لولد 
�لن�شب،  في  ي�شاركنه  ا  �أي�شً و�لاأخو�ت  �أحدهما،  في  �أو  و�لبطن،  �ل�شلب  في 

فكُنَّ عليه �أ�شفق)1(.

�لترجيح:

�لر�جح -و�لله تعالى �أعلم- هو قول �ل�شافعية و�لحنابلة ، وذلك لما 
ياأتي:

منهن، . 1 بالح�شانة  �أولى  فكان  قِبله،  من  �لجد�ت  �أ�شل  هو  �لاأب  �أن 
لكونه له عليه ولادة مبا�شرة.

�أن �لخالة لا ولادة لها فيقدم عليها من له ولادة، كتقديم �أم �لاأم على . 2
�أولى، ممن هو غير  �لخالة، فعلى هذ� متى وجدت جدة و�رثة فهي 
وارث من غير عمودي الن�ضب بكل حال، واإن علت درجتها، لف�ضيلة 
�لولادة و�لور�ثة، فلذلك كانت �لجدة من قِبل �لاأب �أولى من �لخالة)2(. 

 

)1( �نظر: مغني �لمحتاج )594،592/3(.
)2( �نظر: �لمغني )422/11(.
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المبحث الثالث
�ضروط الح�ضانة

اتفق الفقهاء من حيث الجملة على ا�ضتراط �ضروط معيّنة في الحا�ضن 
�أو �لحا�شنة بعد ��شتحقاقه لها من جهة �لقر�بة، بحيث �إذ� �ختل  �أحد هذه 

ال�ضروط تنتقل الح�ضانة اإلى مَن يليه في الأولوية.
وتفرّد  ال�ضروط،  تلك  بع�ض  ا�ضتراط  على  الأربعة  المذاهب  اتفقت  وقد 

بع�ضها ببع�ض ال�ضروط، واإليك تفا�ضيل مذاهبهم في ذلك:

: مذهب الحنفية: اأولًا
قادرة،  اأمينة)1(،  عاقلة،  بالغة،  حرة،  تكون  اأن  الحا�ضنة  في  ي�ضترط 
ال�ضرط  �ضوى  الحا�ضن  في  وكذا  المح�ضون،  من  اأجنبي  زوج  من  تخلو  واأن 

�لاأخير)2(.

ثانيًاا: مذهب المالكية:
ي�ضترط في الحا�ضن اأو الحا�ضنة: العقل، والأمانة، والكفاية، والإقامة، 
وي�ضترط في الحا�ضنة فقط: والخلو من زوج اأجنبي من الولد، وفي الحا�ضن 

فقط �أن يكون عنده مَن يح�شن من �لن�شاء)3(.

ثالثًاا: مذهب ال�سافعية:
والعفّة،  والحرية،  والعقل،  الإ�ضلام،  والحا�ضنة:  الحا�ضن  في  ي�ضترط 
)1(  و�لمر�د بكونها �أمينة: �أن لا ي�شيع �لولد عندها با�شتغالها عنه بالخروج من منزلها كل وقت، ولي�ش �لمر�د 
بها �لعد�لة �لم�شادة للف�شق، لاأن �لذمية عندهم �أحق بولدها �لم�شلم ما لم يعقل �لاأديان، فالفا�شقة �لم�شلمة 

�أولى، حا�شية �بن عابدين )5/ 253(.
)2( �نظر: بد�ئع �ل�شنائع )458/3(، وحا�شية �بن عابدين )253/5(.

)3( �نظر: حا�شية �لد�شوقي )531،521/2(، ومو�هب �لجليل )597/5(.
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و�لاأمانة )�لعد�لة(، و�لاإقامة، و�لخلو من زوج �أجنبي من �لمح�شون، وهذ� 
خا�ش بالحا�شنة)1(.

ا: مذهب الحنابلة: رابعًا

ي�ضترط فيهما: الإ�ضلام، والتكليف، والعدالة، والحرية، والإقامة، والخلو 
من زوج �أجنبي من �لمح�شون)2(.

الأدلة:

ا�ضتدلّوا على ا�ضتراط الحرية في الح�ضانة، بما يلي:

�إذ . 1 �لولاية،  �أهل  من  لي�شت  و�لاأمَة  �لولاية،  من  �شرب  �لح�شانة  �أن 
�لرق يمنع من ��شتحقاق �لولاية، فلا حق للاأمة و�أم �لولد �أو مَن فيه 

رِق في ح�شانة �لحر)3(.

بها، لكونها مملوكة . 2 �لكفالة  �لتي تح�شل  �لاأمَة لا تملك منافعها  �أن 
ل�شيدها، فلم يكن لها ح�شانة كما لو بيعت ونقلت)4(.

وا�ضتدلّوا على ا�ضتراط الأمانة والعدالة في الح�ضانة بما يلي:

�أن �لفا�شق عاجز عن �شلاح نف�شه، فكان باأن يعجز عن �شلاح ولده . 1
�أ�شبه، ولاأنه ربما �قتدى �لولد بف�شاده لاقتر�نه به ون�شوئه معه)5(.

�أن �لفا�شق غير موثوق به في �أد�ء �لو�جب في �لح�شانة، ولا حظ للولد . 2
دينه  على  خطرِ�  ذلك  فيكون  طريقته،  على  ين�شاأ  لاأنه  ح�شانته  في 

و�أخلاقه)6(.
)1( �نظر: كفاية �لاأخيار )94/2(، ومغني �لمحتاج )595/3(.

)2( �نظر: �لمغني )412/11(، وز�د �لم�شتقنع �ش )129(.
)3( �نظر: �لحاوي �لكبير )502/11(، وبد�ئع �ل�شنائع )458/3(.

)4( �لمغني )412/11(.
)5( �نظر: �لحاوي �لكبير )503/11(.

)6( �نظر: �لمغني )412/11(.
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ونوق�ش: باأن �لح�شانة تثبت للمر�أة �لذمية على ولدها �لم�شلم ما لم 
يعقل �لاأديان، فالفا�شقة �لم�شلمة �أولى)1(.

ويجاب: باأن الإ�ضلام �ضرط في ثبوت الح�ضانة للحا�ضن والحا�ضنة 
-على �ل�شحيح-، فلا حق للذميّة على ولدها �لم�شلم، كما �شياأتي.

ا�ضتحقاق . 3 في  ا  �ضرطًا فكانت  الولية،  ا�ضتحقاق  في  �ضرط  العدالة  اأن 
�لكفالة و�لح�شانة)2(.

البلوغ والعقل )التكليف( والقدرة في الح�ضانة  وا�ضتدلّوا على ا�ضتراط 
بما يلي:

كان . 1 �إذ�  لاأنه  �لكفالة،  و�أهلية  �لولاية،  ل�شحة  منه  بد  لا  �لعقل  �أن 
�أحدهما مجنونا �أو معتوهًا �أو مخبولًا فقد �شار مكفولًا، فلم يجز �أن 

يكون كافلا)3(.

من . 2 �إلى  محتاج  هو  بل  �لح�شانة،  على  يقدر  لا  �لمعتوه  �أو  �لطفل  �أن 
يكفله، فكيف يكفل غيره؟)4(.

وا�ضتدلّوا على ا�ضتراط الخلو من الزوج الأجنبي من المح�ضون في ثبوت 
�لح�شانة للمر�أة بما يلي:

�بني . 1 �إن  �لله؛  ر�شول  يا  قالت:  �مر�أة  �أن   
 عمرو  بن  عبد�لله  عن 

هذ� كان بطني له وعاءً، وثديي له �شقاء، وحِجري له حِو�ء، و�إن �أباه 
طلّقني، و�أر�د �أن ينتزعه منّي، فقال لها ر�شول �لله S: »�أنتِ �أحقُّ به 

ما لم تنكحي«)5(.
)1( �نظر: حا�شية �بن عابدين )5/ 253(.

)2( �نظر: �لحاوي �لكبير )503/11(.
)3( �نظر: كتاب �لنفقات �ش )264(.

)4( �نظر: �لمغني )412/11(.
)5( تقدّم تخريجه.
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ل�ضتحقاق  الزوج  من  المراأة  خلوّ  ا�ضتراط  في  ن�ض  الحديث  وهذا 
�لح�شانة وكفالة �لولد، لقوله S »ما لم تنكحي«)1(.

�أن �ل�شغير يلحقه �لجفاء و�لمذلة من قبل �لاأب، لاأنه يُبغ�شه لغيْرته، . 2
وينظر �إليه نظرة كر�هة وربما قتر عليه في �لنفقة، فيت�شرر بذلك)2(.

�لزوج، . 3 بحقوق  �أمّه  لا�شتغال  �لكفالة؛  مق�شود  من  يمنع  �لنكاح  �أن 
�لح�شانة  من  حقها  ف�شقط  بغيره،  �لت�شاغل  من  يمنعها  و�لزوج 

لم�شلحة �لولد)3(.

�أمه، . 4 زوج  مع  ولدهم  مُقام  في  عارً�  وع�شبته  �لطفل  و�لد  على  �أن 
فوجب دفع �لعار عنه �شونًا لعِر�شه)4(.

واختلفوا في ا�ضتراط الإ�ضلام في الحا�ضن والحا�ضنة على قولين:

�لقول �لاأول: �أن �لاإ�شلام لي�ش �شرطًا في ��شتحقاق �لح�شانة، و�أن �لذميّة 
لها �لحق في ح�شانة ولدها �لم�شلم، وهو مذهب �لحنفية)5(، و�لمالكية)6(.

القول الثاني: اأن الإ�ضلام �ضرط في ا�ضتحقاق الح�ضانة، واأن غير الم�ضلمة 
لا حق لها في ح�شانة �لولد، وهو مذهب �ل�شافعية)7(، و�لحنابلة)8(.

الأدلّة:

ا�ستدلّ اأ�سحاب القول الأول باأدلّة، منها:

عن ر�فع بن �شنان ، �أنه �أ�شلم و�أبتْ �مر�أتُه �أن تُ�شلم، وكان له منها . 1
)1( �نظر: كتاب �لنفقات �ش )273(، وبد�ئع �ل�شنائع )458/3(، ومو�هب �لجليل )598/5(.

)2( بد�ئع �ل�شنائع )458/3(.
)3( �نظر: �لحاوي �لكبير )505/11(.
)4( �نظر: كتاب �لنفقات �ش )273(.

)5( �نظر: بد�ئع �ل�شنائع )458/3(، وحا�شية �بن عابدين )253/5(.
باأمن  �لجو�ز  يقيّدون  �أنهم  �إلا   ،)529-528/4( �لد�شوقي  وحا�شية   ،)597/5( �لجليل  مو�هب  )6( �نظر: 

مّ �إلى �لم�شلمين. �لخوف على �لمح�شون، فاإن خيف عليه؛ �شُ
)7( �نظر: كفاية �لاأخيار )94/2(، ومغني �لمحتاج )595/3(.

)8( �نظر: �لمغني )412/11(، وعمدة �لطالب �ش )219(.
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عاها  S، فقال: »�شَ �إلى ر�شول �لله  �بنةٌ ت�شبه بالفطيم، فخا�شمها 
 :S ها، فقال ر�شول �لله بينكما، ثم �دْعُو�ها« ففعلا، فمالت �إلى �أمِّ

»�للهم �هدها« فمالت �إلى �أبيها، فاأخذها)1(.
�لتي  و�أمها  �لم�شلم  �أبيها  بين  للطفلة   S �لنبي  تخيير  ففي �لحديث 
�أبت �أن ت�شلم، فلو كان �لاإ�شلام �شرطًا في �لح�شانة لَمَا خيّرها �لنبي 

S، ولحكم بها لاأبيها مبا�شرة.
ونوق�ش بثلاثة �أمور)2(:

�أحدها: �أن �لمق�شود به ظهور �لمعجزة با�شتجابة دعوته. 
، بل حتى يميّز على �لاأقلّ.  و�لثاني: �أنها كانت فطيمًا، و�لفطيم لا يخيرَّ
و�لثالث: �أنه دعا بهد�يتها �إلى م�شتحق كفالتها لا �إلى �لاإ�شلام، لثبوت 
�أبيها، فلو كان للاأم حق لاأقرها عليه، ولما دعا  �إ�شلامها باإ�شلام 

بهد�يتها �إلى م�شتحقها.
�أن هذ� �لحق �إنما يثبت نظرً� لل�شغير، فلا يختلف بالاإ�شلام و�لكفر، . 2

ولا يكون �تحاد �لدين �شرطًا لثبوته، فكان �أهل �لذمة في هذه �لح�شانة 
بمنزلة �أهل �لاإ�شلام)3(.

تختلف . 3 لا  و�ل�شفقة  و�لرحمة،  �ل�شفقة  على  مبنية  �لح�شانة  ولاأن 
باختلاف �لدين، فا�شتوت فيها �لم�شلمة و�لكتابية و�لمجو�شية)4(.

وا�ستدلّ اأ�سحاب القول الثاني باأدلّة، منها:

قوله تعالى: )ڦ  ڦ    ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ( ]�لن�شاء:141[.. 1
�إثباتها لغير �لم�شلمة: جعل �شبيل للكافرة  و�لح�شانة نوع ولاية، ففي 

على �لولد �لم�شلم، وذلك ممنوع بن�ش �لاآية.
)1( �أخرجه �لد�رقطني في كتاب �لطلاق و�لخلع و�لاإيلاء وغيره �ش )889( ح رقم 126، و�شححه �لحاكم، 

وو�فقه �لذهبي، �نظر: �لم�شتدرك )207/2(.
)2( �لحاوي �لكبير )503/11(.

)3( �نظر: بد�ئع �ل�شنائع )458/3(.
)4( �نظر:حا�شية �بن عابدين )253/5(. وحا�شية �لد�شوقي )529/2(. 
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�أكثر . 2 �شرره  لاأن  �أولى،  فالكافر  للفا�شق  تثبت  لم  �إذ�  �لح�شانة  �أن 
فاإنه يفتنه عن دينه ويخرجه عن �لاإ�شلام بتعليمه �لكفر وتزيينه له 

وتربيته عليه، وهذ� �أعظم �ل�شرر)1(.

�أن �لح�شانة ولاية، فلا تثبت لكافر على م�شلم كولاية �لنكاح و�لمال، . 3
�إذ لا يوؤمن �أن يفتنه عن دينه، وربما �ألف مِن كفرها ما يتعذر �نتقاله 

عنه بعد بلوغه)2(.

الترجيح:

الراجح -والله اأعلم- هو القول الثاني، واأن الإ�ضلام �ضرط في ا�ضتحقاق 
�لح�شانة، وذلك لما يلي:

�لاأول: ما �شبق في �لاآية من منع �أن يكون للكافر �شبيلًا على �لموؤمن، ولا ريب 
�أن �لح�شانة و�لكفالة من �أعظم �ل�شبل عليه، لاأنه يربّيه ويلي �أموره.

�لثاني: �أن �لحديث �لذي ��شتدلّ به �لمخالف، قد �شعّفه �أهل �لنقل، وعلى 
ا في ��شتحقاق �لكافر للح�شانة، كما تقدّم  فر�ش �شحته؛ فلي�ش ن�شًّ

�لجو�ب عليه.

�لولد وم�شلحته، فلا ت�شرع على  �إنما تثبت لحظ  �أن �لح�شانة  �لثالث: 
وجه يكون فيه هلاكه وهلاك دينه)3(.

واأما ا�ضتراط الإقامة وعدم ال�ضفر؛ ف�ضياأتي في م�ضقطات الح�ضانة باإذن 
�لله تعالى.

 

)1( �نظر: �لمغني )413/11(.
)2( �نظر: �لحاوي �لكبير )503/11(، و�لمغني )413/11(.

)3( �نظر: �لمغني )413/11(.
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المبحث الرابع
مدة الح�ضانة ومكانها

وفيه مطلبان:

المطلب الأول
مدة الح�ضانة

تحرير محل النزاع:

�تفق �لفقهاء على �أن ح�شانة �لطفل تكون لاأمه ما لم تتزوج من �أجنبي منه.

�إذ� عقل  �لمح�شون  تخيير  �نتهاء مدة �لح�شانة، وفي  وقت  و�ختلفو� في 
وميّز، وفي �لوقت �لذي يُخَيرَّ فيه بين �أبويه على �أربعة �أقو�ل:

�لقول �لاأول: �أن �لح�شانة، ت�شتمر في �لغلام حتى ي�شتغني، وفي �لجارية 
حتى تحي�ش، ولا خيار لهما قبل �لبلوغ، وهو مذهب �لحنفية)1(.

�لقول �لثاني: �أن �لح�شانة، ت�شتمر في �لذكر �إلى �لبلوغ، وفي �لاأنثى �إلى 
دخول �لزوج بها، وهو مذهب �لمالكية)2(.

زً�؛ خُيّر بين  �لقول �لثالث: �إذ� �شار �لمح�شون -ذكرً� كان �أو �أنثى- مميِّ
�أبويه، فيكون عند من �ختار منهما، وهو مذهب �ل�شافعية)3(.

في  �لا�شتغناء  قالو�:   ،)460-457/3( �ل�شنائع  وبد�ئع   ،)174-173( �ش  �لقدوري  مخت�شر  )1( �نظر: 
�لغلام: �أن ياأكل وحده، وي�شرب وحده، ويلب�ش وحده، وي�شتنجي وحده، و... �إلخ.
)2( �نظر: �لقو�نين �لفقهية �ش )382-383(، وحا�شية �لد�شوقي )833،827/2(.

)3( �نظر: كفاية �لاأخيار )93/2-94(، ومغني �لمحتاج )598،592/3(.
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�لقول �لر�بع: �إذ� بلغ �لغلام �شبعًا؛ خُيّر بين �أبويه، فكان مع مَن �ختار 
وهو   ، تُخيرَّ ولا  وجوبًا،  �أبيها  عند  �ل�شبع  بعد  تكون  و�لاأنثى  منهما، 

مذهب �لحنابلة)1(.

الأدلّة:

ا�ستدلّ  اأ�سحاب القول الأول الحنفية باأدلة منها:

�بني . 1 �إن  ر�شول �لله؛  يا  قالت:  �مر�أة  �أن    بن عمرو  عن عبد�لله 
هذ� كان بطني له وعاءً، وثديي له �شقاء، وحِجري له حِو�ء، و�إن �أباه 
طلّقني، و�أر�د �أن ينتزعه منّي، فقال لها ر�شول �لله S: »�أنتِ �أحقُّ به 

ما لم تنكحي«)2(، ولم يخيّر �لولد بينهما)3(.

؛ قد يغلبه هو�ه فيميل �إلى �للذة �لحا�شرة من . 2 ولاأن �ل�شغير �إذ� خُيرِّ
�لفر�غ و�لك�شل، فيختار �شرَّ �لاأبوين، وهو �لذي يهمله ولا يوؤدّبه)4(.

�أ�شفق و�أرفق بالولد، فاإذ�  ونوق�ش: باأن �لتقديم في �لح�شانة لِمن هو 
�أنه  دلّ على  �لاأبوين،  �أحد  �إلى  �لاإكر�م و�شدّه؛ فمال  وميّز بين  عقل 

�أرفق به)5(، �إ�شافة �إلى ورود �ل�شرع به.

وا�ستدلّ اأ�سحاب القول الثاني المالكية بـ:

قوله S: »�أنتِ �أحقُّ به ما لم تنكحي«)6(، فاأطلق ولم يقيد ذلك ببلوغ ولا 
تمييز)7(.

)1( �نظر: �لمبدع )181/7-187(، و�لرو�ش �لمربع �ش )465-463(.
)2( �شبق تخريجه.

)3( �نظر: بد�ئع �ل�شنائع )461/3(.

)4( �نظر: بد�ئع �ل�شنائع )461/3(.
)5( �نظر: �لمغني )416/11(.

)6( تقدم تخريجه.
)7( �نظر: �لمعونة )941/2(.
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ا في �لتخيير، فوجب �لم�شير �إلى �لجمع  ويناق�ش: باأن �لحديث ورد �أي�شً
بين �لاأدلة.

وا�ستدل اأ�سحاب القول الثالث ال�سافعية باأدلّة منها:

عن �أبى هريرة  »�أن �لنبي S خَيرَّ غلامًا بين �أبيه و�أمه«)1(.. 1

عن ر�فع بن �شنان ، �أنه �أ�شلم و�أبت �مر�أتُه �أن تُ�شلم، وكان له منها . 2
عاها  S، فقال: »�شَ �إلى ر�شول �لله  �بنةٌ ت�شبه بالفطيم، فخا�شمها 
 :S ها، فقال ر�شول �لله بينكما، ثم �دْعُو�ها« ففعلا، فمالت �إلى �أمِّ

»�للهم �هدها« فمالت �إلى �أبيها، فاأخذها)2(.

و�لديه، من غير ف�شل بين  للولد بين  �لتخيير  ثبوت حكم  فدل على 
�لذكر و�لاأنثى)3(.

ونوق�ش: باأن هذ� �لتخيير محمول على �لتخيير بعد �لبلوغ، لا قبله)4(.

و�أجيب: باأن حقيقة �لغلام: مَن لم يبلغ، فحمله على �لبالغ �إخر�ج له 
عن �لحقيقة �إلى �لمجاز بغير موجب، ولا قرينة �شارفة)5(.

وا�ستدل اأ�سحب القول الرابع الحنابلة باأدلّة منها:

عن �أبى هريرة  »�أن �لنبي S خَيرَّ غلامًا بين �أبيه و�أمه«)6(.. 1

�أمره  في  ورد  �ل�شرع  لاأن  �لجارية،  دون  �لغلام  في  �لتخيير  فاقت�شر 
دونها، فلا تُقا�ش عليه)7(.

)1( �شبق تخريجه.

)2( �شبق تخريجه.
)3( �لحاوي للماوردي )499/11(.

)4( �نظر: بد�ئع �ل�شنائع )461/3(.
)5( �نظر: ز�د �لمعاد )426/5-427(، وترتيب �لقامو�ش �لمحيط )413/3(.

)6( �شبق تخريجه.
)7( �نظر: �لمغني )418/11(، وز�د �لمعاد )418/5(.
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ا في تخيير �لجارية، كما تقدم في �أدلة  ويناق�ش: باأن �لحديث ورد �أي�شً
�ل�شافعية.

�أن �لغر�ش من �لح�شانة �لحظ، و�لحظ للجارية بعد �ل�شبع �أن تكون . 2
و�لاأب  �إلى حفظٍ،  وليّها، وتحتاج  تُخطَب منه، وهو  �أبيها، لاأنها  عند 

�أولى بذلك)1(.

الترجيح:

لعل �لر�جح -و�لله �أعلم- هو مذهب �ل�شافعية، وذلك لاأمرين:

وعليّ  ق�شاء عمر  �لاإجماع، هو  بالتخيير في غير محلّ  �لقول  �أن  �لاأول: 
، ولا مخالف لهما من �ل�شحابة)2(.

�لثاني: �أن في �لقول به جمعًا بين �لاأدلة، وذلك �أولى من �إعمال بع�شها، 
و�إهمال �لبع�ش �لاآخر. 

المطلب الثاني
مكان الح�ضانة

�لاأ�شل في مكان ح�شانة �لولد �أنه مكان �إقامة �لزوجين �إذ� كانت �لزوجية 
بينهما قائمة، و�أما �إذ� ح�شلت �لفرقة بينهما، فاأر�د م�شتحِقُّ �لح�شانة من 
�لاأبوين �أن ي�شافر بالولد؛ فقد �ختلف �لفقهاء في ذلك، هل �ل�شفر يُ�شقط 

�لحق في �لح�شانة �أو لا ي�شقطه، فيجوز لم�شتحِقّها �أن ي�شافر به معه؟.

تحرير محلّ النزاع)3(:
)1( �نظر: �لمغني )418/11(.

)2( �نظر: �لحاوي �لكبير )499/11(، و�لا�شتذكار )299/6(.
و�لمغني   ،)504/11( �لكبير  و�لحاوي   ،)942-941/2( �لمعونة   ،)462/3( �ل�شنائع  بد�ئع  )3( �نظر: 

.)420-419/11(
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وكان  بعيدً�،  �شفرً�  �ل�شفر  كان  �إذ�  �لم�شاألة،  في  �لفقهاء  �ختلاف  محل 
ا �شفر نقلة و��شتيطان، وكان �لطريق ماأمونًا. �أي�شً

وليلة؛  يوم  وم�شير  �لق�شر،  م�شافة  كاأقلّ من  قريبًا  �ل�شفر  كان  �إذ�  �أما 
فلا يُ�شقط ذلك حقّ �لح�شانة، لاأن ذلك في عِد�د �لبلدة �لكبيرة، �أحدهما 
ي�شكن في طرفها، و�لاآخر في �لطرف �لاآخر، فكان كحكم �لاإقامة، �إذ لي�ش 

فيه �لبُعد �لمانع من روؤية �لولد، و�لقيام بما ي�شلحه.

فور  �لم�شافر منهما  يرجع  �شفرَ �لحاجة، بحيث  �ل�شفر  كان  �إذ�  وكذلك 
�أودع،  �لاإقامة  لاأن  ا،  �أي�شً بالح�شانة  �أولى  منهما  فالمقيم  �لحاجة،  �إنجاز 

و�ل�شفر �أخطر.

ا فلا يجوز �لتغرير بالولد، وجعله  كما �أن �لطريق �إذ� لم يكن ماأمونًا �أي�شً
عر�شة للاأخطار.

و�أما �إذ� �أر�د �أحد �لاأبوين �ل�شفرَ �لبعيد �إلى بلد �آخر -�شو�ء كان �لم�شافر 
�أو لا، كبعد تزوّجها مثَلًا- وكان  هو م�شتحِق �لح�شانة كالاأم قبل تزوجها، 
�أحقّ  �لاأب  هل  ذلك،  في  �لفقهاء  فاختلف  و��شتيطان،  �نتقال  �شفرَ  �ل�شفرُ 
��شتحقاق  في  يوؤثر  لا  �ل�شفر  �أن  �أو  �إقامتهما،  بلد  �ختلاف  عند  بالح�شانة 

�لح�شانة، فيبقى �لم�شتحِقّ قبل �ل�شفر هو �لاأولى به؟ على قولين:

�لقول �لاأول: �أن �لاأم �إذ� ��شتحقت �لح�شانة، ثم �أر�دت �أن ت�شافر بعيدً� 
ا تزوجها  �شفر �نتقال و��شتيطان؛ فاإن كان �إلى بلدها، وكان �لزوج �أي�شً
في ذلك �لبلد؛ فلها حينئذ �أن تنقل �لمح�شون معها، و�أما �إذ� كان �إلى 
�أن تنقل  �إلى بلدها ولكن لم يتزوجها فيه، فلي�ش لها  �أو  غير بلدها، 

�لمح�شون معها، بل يبقى مع �أبيه، وهو مذهب �لحنفية)1(.
)1( �نظر: بد�ئع �ل�شنائع )462/3(، وحا�شية �بن عابدين )273/5(، فلا بد في جو�ز �لانتقال �إلى �لبلدة 

�لبعيدة من �شرطين: كونها وطنها، وكون �لعقد فيها.
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بعيدً�  ت�شافر  �أن  �أر�دت  ثم  ��شتحقت �لح�شانة،  �إذ�  �لاأم  �أن  �لثاني:  �لقول 
�شفرَ �نتقال و��شتيطان؛ فالاأب �أولى منها بالح�شانة حينئذ، وله �نتز�ع 
ا؛ فله �أن ي�شافر  �لولد منها، وكذلك �إذ� كان �لاأب هو مريد �ل�شفر �أي�شً
به، فهو �أولى بالمح�شون -عمومًا- عند �ختلاف بلد �إقامتهما، �شو�ء كان 
هو �لمقيم �أو �لمنتقل، وهو مذهب �لمالكية)1(، و�ل�شافعية)2(، و�لحنابلة)3(.

الأدلّة:

ا�ستدلّ الحنفية بما ياأتي:

�أما كون للاأم نقْلُ �لمح�شون �إلى بلدها �لذي وقع فيه �لنكاح.

فلاأن �لمانع هو �شرر �لتفريق بينه وبين ولده، وقد ر�شي به لوجود دليل 
�لر�شا، وهو �لتزوج بها في بلدها، لاأن من تزوج �مر�أة في بلدها، فالظاهر 
�أنه يقيم فيه، و�لولد من ثمر�ت �لنكاح، فكان ر��شيًا بح�شانة �لولد في ذلك 

�لبلد، فكان ر��شيا بالتفريق بينه وبين ولده)4(.

و�أما كون لي�ش لها نقله �إلى بلدها �إن لم يقع فيه �لزو�ج.

فلاأنه �إذ� لم يقع �لنكاح في بلدها لم توجد دلالة �لر�شا بالمقام في بلدها، 
فلم يكن ر��شيًا بح�شانة �لولد فيه، فلم يكن ر��شيًا ب�شرر �لتفريق)5(.

ا و�إن وقع فيه �لزو�ج؛ فلِـ: و�أما كون لي�ش لها نقله �إلى غير بلدها �أي�شً

�أن �لتزوج في د�ر لي�ش �لتز�مًا للمقام فيها عرفًا، فلا يكون لها �لنقلة . 1
�إليها)6(.

)1( �نظر: �لمعونة )941/2-942(، و�لقو�نين �لفقهية �ش )383(، و�أما �إذ� كان �لمنتقل هو �لاأب، ور�شيت 
�لاأم بالانتقال معه؛ فلا ي�شقط حقّها في �لح�شانة حينئذ.

)2( �نظر: كفاية �لاأخيار )95/2(، ومغني �لمحتاج )600/3(.
)3( �نظر: �لمغني )419/11(، وك�شاف �لقناع )500/5(.

)4( بد�ئع �ل�شنائع )462/3(.
)5( �نظر: �لم�شدر �ل�شابق.

)6( حا�شية �بن عابدين )273/5(.
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ولاأن ذلك �لبلد �لذي وقع فيه �لنكاح لي�ش ببلدها ولا بلد �لزوج، بل . 2
هو د�ر غربة لها كالبلد �لذي فيه �لزوج، فلم يكن �لنكاح فيه دليلَ 

�لر�شا بالمقام فيه ولا ب�شرر �لتفريق)1(.

�لاأم  �نتقال  �لمعنى معتبًر� في  لو كان هذ�  باأنه  �لاأدلة:  ونوق�شت هذه 
�أحق بالمح�شون  �لاأب  �أن  �شلّمو�  �لاأب، وقد  �نتقال  لوجب �عتباره في 
عند عدم توفر �ل�شرطين في �لاأم، بِغَ�شّ �لنظر عن كون �لاأب يبقى مع 

�لمح�شون في بلده �أو بلد �لزو�ج)2(.

وا�ستدلّ الجمهور )المالكية وال�سافعية والحنابلة( باأدلّة منها:

�أن �لاأب في �لعادة هو �لذي يقوم بتاأديب �ل�شغير وولاية �أمره، فاإذ� لم . 1
يكن �لولد في بلد �لاأب �شاع، فا�شتوجب حفظ �لولد �أن يكون في بلد 

�أبيه عند �ختلاف مكان �إقامتهما)3(.

لاأن في بقائه مع �أبيه �حتياطًا للن�شب، فاإن �لن�شب يتحفظ بالاآباء، مع . 2
ا من �لرعاية لم�شلحة �لتاأديب و�لتعليم، و�شهولة �لاإنفاق  ما فيه �أي�شً

و�لقيام بموؤنته)4(.

لاأنه قد �ختلف م�شكن �لاأبوين، فكان �لاأب �أحق منها، كما لو �نتقلت . 3
من بلد �إلى غير بلدها، �أو �إلى بلد لم يكن فيه �أ�شل �لنكاح)5(.

الترجيح:

و�أن مكان �لح�شانة هو حيث  �أعلم- هو قول �لجمهور،  �لر�جح -و�لله 
يقيم �لاأب، و�أن �لاأب �أحق بالح�شانة عند �ختلاف �لم�شكنيْن، وذلك لما يلي:

)1( �نظر: بد�ئع �ل�شنائع )462/3(.
)2( �نظر: �لحاوي �لكبير )504/11(.

)3( �نظر: ك�شاف �لقناع )500/5(.
)4( �نظر: كفاية �لاأخيار )95/2(.

)5( �نظر: �لمغني )420/11(.
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�لاأول: �أن كون �لولد مع �أبيه وبجو�ر ع�شبته �أحفظ له من كونه مع �أمه 
وبجو�ر �أخو�له، ف�شلًا عن غيرهم من �لاأجانب)1(.

�إ�شر�رً� وتغريرً� به وخطرً� عليه، فيُمنع  �أن في �لم�شافرة بالولد  �لثاني: 
ذلك لم�شلحة �لولد)2(.

الثالث: اأن الأم اإنما ا�ضتحقت الح�ضانة لفرط �ضفقتها على الولد، ولأن 
ذلك �أ�شلح له، مع قيام �لاأب بالاإنفاق عليه وولاية �أمره، فاإذ� �شافرت به لم 

يتمكن �لاأب من ذلك، ف�شقط حقّها.

 

)1( �نظر: �لمعونة )942/2(.
)2( �نظر: �لمغني )419/11(.
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المبحث الخام�س
اأخذ الأجرة على الح�ضانة

�تفق �لفقهاء على جو�ز �أخذ �لاأجرة على �لح�شانة، �شرح بذلك فقهاء 
�لمذ�هب �لاأربعة �لحنفية)1(، و�لمالكية)2(، و�ل�شافعية)3(، و�لحنابلة)4(.

و��شتدلو� لذلك بما يلي:
)ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤڤ  ڤ  ڤ  ڦڦ  ڦ    . 1 تعالى:  قوله 

ڦ  ڄ  ڄ  ڄ( ]�لطلاق:6[.
�إر�شاع . 2 على  �لمر�شعة  ��شتئجار  جو�ز  على  �نعقد  قد  �لاإجماع  �أن 

�لولد)5(، و�أخذها �لاأجرة على ذلك.
و�إذ� جاز �أخذ �لاأجرة على �لر�شاع مع �شعوبة تحديد ما �نعقد عليه 
عقد �لاإجارة من �للبن، وعدم �إمكان تقديره؛ ففي جو�ز �أخذ �لاأجرة 
على الح�ضانة اأولى واأحرى، لن�ضباط اأعمال الح�ضانة، وقلة الغرر 

فيها بالن�شبة للر�شاع.
�أن �لح�شانة من �أ�شباب �لكفاية،  فجاز �أخذ �لاأجرة عليها، كما جاز . 3

�أخذ �لنفقة ممن وجبت عليه)6(.

 

)1( �نظر: �لبحر �لر�ئق )223/4(، وحا�شية �بن عابدين )260/5(.
)2( �نظر: مو�هب �لجليل )605/5(، و�لفو�كه �لدو�ني )1076/3(.

)3( �نظر: �لفتو�ى �لكبرى للهيتمي )216/4(، وكفاية �لاأخيار )93/2(.
)4( �نظر: �لاإن�شاف )13/6(، و�شرح منتهى �لاإر�د�ت )245/2(، ون�شو� على �أن �لعقد في �لر�شاع �إنما يقع 

حقيقة على �لح�شانة �أي: خدمة �لمرت�شع وحمله ودهنه ونحوه وو�شع �لثدي في فمه و�للبن تبع.
)5( �نظر: �لاإجماع لابن �لمنذر �ش )91(.

)6( �نظر: كفاية �لاأخيار )93/2(.
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المبحث ال�ضاد�س
م�ضقطات الح�ضانة

كل  ا�ضتراط  واأدلة  الح�ضانة  �ضروط  ذكرُ  الثالث  المبحث  في  تقدم  قد 
�ضرطٍ منها، واإذا تقرّر ذلك؛ فاإن اأ�ضداد تلك ال�ضروط بعينها هي م�ضقطات 
يلزم من  ول  العدم،  يلزم من عدمه  ما  ا:  ا�ضطلاحًا ال�ضرط  اإذ  الح�ضانة، 
علة  لأن  �ضقطتْ،  منها؛  �ضرط  اختل  فاإن  لذ�ته)1(،  عدم  ولا  وجود  وجوده 
�لمركبة  �لماهية  �أن  �شك  ولا  �ل�شفات،  ��شتحقاق �لح�شانة مركبة من هذه 
ال�ضتحقاق  في  معتبرة  فال�ضروط  منها)2(،  جزء  بانتفاء  تنتفي  �أجز�ء  من 
بين  �ختلاف  على  جملة)3(،  حقه  �شقط  ب�شدها  �ت�شف  فمن  و�لمبا�شرة، 

�لفقهاء في عدِّ �شروطها.

واإليك تفا�ضيل مذاهبهم في ال�ضروط:

: مذهب الحنفية: اأولًا

ي�ضترط في الحا�ضنة اأن تكون حرة، بالغة، عاقلة، اأمينة، قادرة، واأن تخلو 
من زوج اأجنبي من المح�ضون، وكذا في الحا�ضن �ضوى ال�ضرط الأخير)4(.

ثانيًاا: مذهب المالكية:

اأو الحا�ضنة: العقل، والأمانة، والكفاية، وي�ضترط  ي�ضترط في الحا�ضن 
)1( �شرح تنقيح �لف�شول )148/1(.

)2( �نظر: كفاية �لاأخيار )95/2(.
)3( حا�شية �لعدوي على كفاية �لطالب �لرباني )169/2(.

)4( �نظر: بد�ئع �ل�شنائع )458/3(، وحا�شية �بن عابدين )253/5(.
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في �لحا�شنة فقط: �لخلو من زوج �أجنبي من �لولد، وفي �لحا�شن فقط �أن 
يكون عنده مَن يح�شن من �لن�شاء)1(.

ثالثًاا: مذهب ال�سافعية:

ي�ضترط في الحا�ضن والحا�ضنة: الإ�ضلام، العقل، الحرية، العفّة، الأمانة 
خا�ش  وهذ�  �لمح�شون،  من  �أجنبي  زوج  من  �لخلو  �لاإقامة،  )�لعد�لة(، 

بالحا�شنة)2(.

ا: مذهب الحنابلة: رابعًا

ي�ضترط فيهما: الإ�ضلام، والتكليف، والعدالة، والحرية، الخلو من زوج 
�أجنبي من �لمح�شون)3(.

ويزاد على هذه ال�ضروط: ال�ضفر البعيد اإذا كان �ضفر انتقال وا�ضتيطان، 
ا في �لمطلب �لثاني )مكان �لح�شانة(  وقد �شبق تف�شيل مذ�هبهم فيه �أي�شً

من �لمبحث �لر�بع.

فمثل هذ� �ل�شفر م�شقِطٌ للح�شانة، و�إن لم ين�ش بع�ش �لمذ�هب على �أن 
ا- ذكروا اأن ال�ضفر البعيد  »الإقامة« من �ضروط الح�ضانة، اإل اأنهم -جميعًا

�إذ� كان �شفر �نتقال و��شتيطان، فاإنه من م�شقطات �لحق في �لح�شانة.

ا قيدو� ذلك ب�شرطين: �أن تكون �لاأم تريد �ل�شفر  و�إن كان �لحنفية �أي�شً
بالمح�شون �إلى غير بلدها، �أو �إلى بلدها ولكن لم يقع �لنكاح فيه، فاأما �إن 
�إلى غير بلدها ولكن �لزو�ج وقع في ذلك �لبلد؛  �أو  �إلى بلدها،  كان �ل�شفر 
فهذ� �ل�شفر لا يُ�شقط �لح�شانة، بل لها حينئذ �أن تنقل �لمح�شون معها حيث 

��شتقرّت.
)1( �نظر: حا�شية �لد�شوقي )528/2(، ومو�هب �لجليل )597/5(.

)2( �نظر: كفاية �لاأخيار )94/2(، ومغني �لمحتاج )595/3(.
)3( �نظر: �لمغني )412/11(، وز�د �لم�شتقنع �ش )129(.
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و�أما �لجمهور من �لمالكية، و�ل�شافعية، و�لحنابلة، فلم ي�شترطو� هذين 
�ل�شرطين، بل �عتبرو� �شفر �لانتقال و�لا�شتيطان �إذ� كان �أكثر من م�شافة 
�لق�شر، م�شقِطًا للح�شانة مطلقًا، فيكون �لاأب �أولى به حينئذ، �شو�ء كان هو 

�لمنتقل �أو �لمقيم.
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المبحث ال�ضابع
حقوق الحا�ضن والمح�ضون

وفيه �أربعة مطالب:

المطلب الأول
الح�ضانة حق للحا�ضن اأم المح�ضون والأثر المترتب على ذلك

�ختلف �لفقهاء في �لح�شانة، هل هي حق للحا�شن �أم حق للمح�شون؟ 
على ثلاثة �أقو�ل:

وهو  �لحنفية)1(،  مذهب  وهو  للحا�شن،  حقٌّ  �لح�شانة  �أن  �لاأول:  �لقول 
�ل�شافعية)3(،  مذهب  من  و�لظاهر  �لمالكية)2(،  مذهب  من  �لم�شهور 

ورو�ية عند �لحنابلة)4(.

�لقول �لثاني: �أن �لح�شانة حقٌّ للمح�شون، وهو رو�ية عند �لحنفية)5(، 
و�لمالكية)6(، و�لحنابلة)7(.

)1( و�لفتوى على هذ� �لقول عندهم، ورجحه غيُر و�حد، فقالو�: �لح�شانة حقها، و�إن �أ�شقطتْه وتنازلتْ عنه؛ 
�شقط وتحوّل �إلى غيرها، ولكن �إذ� �متنعتْ غيُرها �أُجبرتْ عليها، كي لا ي�شيع �لولد، �نظر: �لبحر �لر�ئق 

)181/4(، وحا�شية �بن عابدين )258/5(.
)2( �نظر: �لقو�نين �لفقهية �ش )384(، ومو�هب �لجليل )595/5(.

�تفق  �إذ�  �متنعت؛ لم تجبر عليها، وكذلك  �إن  �أنها  فلذ� ن�شو� على  �أنها حقّها،  )3( فالظاهر من مذهبهم 
�أحدهما؛ لزم ذلك، و�شقط تخيير �لولد، لاأن مذهبهم على تخيير  �إلى  �لو�لد�ن على ت�شليم �لح�شانة 
زً�، فلو كان حقّه؛ لَمَا �شقط تخييره، �نظر: �لحاوي �لكبير )506/11(،  �لولد بين �لاأبوين �إذ� �أ�شبح مميِّ

وتحفة �لحبيب على �شرح �لخطيب )476/4(، ومغني �لمحتاج )598،592/3(.
)4( �أطلقا �لرو�يتين في �لمبدع )205/8(، و�لاإن�شاف )314/9(، من غير ترجيح ولا ت�شهير.

)5( �نظر: �لبحر �لر�ئق )181/4(، وحا�شية �بن عابدين )258/5(.
)6( �نظر: �لمعونة )940/2(، و�لقو�نين �لفقهية �ش )384(.

)7( �أطلقا �لرو�يتين في �لمبدع )205/8(، و�لاإن�شاف )314/9(، من غير ترجيح ولا ت�شهير.
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�لقول �لثالث: �أن �لح�شانة حقٌّ لهما، وم�شترك بينهما، وهو رو�ية ثالثة 
عند �لمالكية)1(.

الأدلّة:

ا�ستدلّ اأ�سحاب القول الأول بما يلي:

�بني . 1 �إن  �لله؛  ر�شول  يا  قالت:  �مر�أة  �أن   
 عمرو  بن  عبد�لله  عن 

هذ� كان بطني له وعاءً، وثديي له �شقاء، وحِجري له حِو�ء، و�إن �أباه 
طلّقني، و�أر�د �أن ينتزعه منّي، فقال لها ر�شول �لله S: »�أنتِ �أحقُّ به 

ما لم تنكحي«)2(.

فدلّ هذ� �لحديث على �أن �لح�شانة حقّ للحا�شن، حيث ن�شبها �إلى 
�لاأم، و�أثبتها لها)3(.

�لحا�شن،  جهة  في  �لحق  ح�شر  على  يدلّ  لا  �لحديث  باأن  ويناق�ش: 
لاأن �شيغة �لتف�شيل م�شعِرة با�شتر�كها مع غيرها في �لحق، و�إن كان 

حقها �أولى.

�أن �لاأم يلحقها �شررٌ بالتفرقة بينها وبين ولدها، مع كونها �أحنَّ عليه، . 2
و�أرفقَ به من غيرها)4(.

وا�ستدلّ اأ�سحاب القول الثاني بما يلي:

�أن �ل�شبي �أ�شد حاجة �إلى �لح�شانة من �لحا�شن، لاحتياجه �إلى من . 1
�إلى من يقوم بمنفعة بدنه في ح�شانته، وتارة  يم�شكه، فتارة يحتاج 

�إلى من يقوم بماله حتى لا يلحقه �ل�شرر)5(.
)1( �نظر: مو�هب �لجليل )595/5(.

)2( �شبق تخريجه في م�شاألة "من �أحقّ بالح�شانة؟" وهو �شحيح.
)3( �نظر: �لمعونة )940/2(، وز�د �لمعاد )404-403/5(.

)4( �نظر: �لمعونة )940/2(.
)5( �نظر: �لبحر �لر�ئق )181/4(.
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دون . 2 م�شالحه،  ومر�عاة  �ل�شبي،  حفظ  �لح�شانة  من  �لغر�ش  �أن 
مر�عاة �أمر �لاأم، فلذلك يُوؤخذ منها �إذ� تزوّجت، و�إن لحقها �ل�شرر 

باأخذه؟)1(.

واأما اأ�سحاب القول الثالث:

للحا�شن  ا  حقًّ �لح�شانة  في  �أن  فر�أو�  و�أدلتهما،  �لقولين  بين  فجمعو� 
و�لمح�شون، ولي�ش �أحدهما ي�شتقلّ به عن �لاآخر.

الترجيح:

و�أن �لح�شانة  �لثالث،  �لقول  تعالى- هو  �لر�جح -و�لعلم عند �لله  لعلّ 
ا اإلى اأن  حقٌّ لهما، فللحا�ضن الم�ضتحِق اإ�ضقاط حقه فيها اإن وُجد غيره، نظرًا
�لحقَّ له، و�إن لم يوجد غيره، و�حتاج �لطفل �إليه؛ �أُجبر عليها، نظرً� لحق 

�لمح�شون.

ق �أولى لما فيه من �لجمع بين �أدلّة �لقولين، و�لجمع  فيكون هذ� �لقول �لملفَّ
مهما �أمكن �أولى من �لترجيح.

وفي ذلك يقول �لعلامة �بن قيم �لجوزية : »و�ل�شحيح �أن �لح�شانة 
حق لها، وعليها �إذ� �حتاج �لطفل �إليها، ولم يوجد غيرها«)2(.

ثمرة الخلاف والأثر المترتب عليه:

�أولًا: من ر�أى �أن �لح�شانة حق �لمح�شون �أوجب للحا�شن �أجره في ح�شانته 
وخدمته وكذ� في �شكناه معه، ومن ر�أها من حق �لحا�شن، لم يوجب له 
�لاأجر، بل تجب عليه هذه �لاأمور مجانًا، لاأنه لا ي�شتقيم �أن يكون من 

حقه �أن يكفله ويوؤويه �إلى نف�شه، ويجب له بذلك عليه حق و�أجر)3(.
)1( �لمعونة )940/2(.

)2( ز�د �لمعاد )404/5(.
)3( �نظر: �لبيان و�لتح�شيل )286/4(، وز�د �لمعاد )404/5(.
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ثانيًا: على �لقول باأنها حق �لحا�شن، فاإذ� وهبت �لاأمُّ �لح�شانة للاأب؛ 
لزمت �لهبة ولم ترجع فيها، و�أما �إن قلنا: �إن �لحق للمح�شون عليها؛ 

فلها �لعود �إلى طلبها)1(.

ثالثًا: �إذ� قلنا: �إن �لح�شانة حقٌّ للحا�شن، فاأ�شقطها م�شتحقها؛ �شقطتْ، 
و�ضح الإ�ضقاط، لأن المرء ل يجبر على ا�ضتيفاء حقه، واأما اإذا قلنا: اإنها 
حق �لمح�شون، فيجبر عليها �لحا�شن حينئذ، ولا ت�شقط باإ�شقاطه)2(.

تر�شى  �أن  للاأم  يكن  لم  للمح�شون،  حقٌّ  �لح�شانة  �إن  قلنا:  �إن  ر�بعًا: 
بالتفرقة بينها وبين ولدها في �لبيع، كما في �لحديث »من فرق بين 
)3(، و�إن قلنا:  �أحبته يوم �لقيامة«  و�لدة وولدها فرق �لله بينه وبين 

�إنها حقٌّ للاأم؛ جاز ذلك، فاإن ر�شيت بالتفرقة �شح �لبيع. 

المطلب الثاني
حكم زيارة المح�ضون

زيارةَ  �لاأبوين  و�حد من  لكل  �أن  على  �لاأربعة  �لمذ�هب  �لفقهاء في  �تفق 
�لمح�شون �إذ� كان عند �لاآخر، و�أنه لا يُمنع �أحدهما من ذلك، وهو ظاهر قول 

�لحنفية)4(، ومذهب �لمالكية)5(، و�ل�شافعية)6(، و�لحنابلة)7(.
)1( ز�د �لمعاد )404/5(.

)2( �نظر: �لبحر �لر�ئق )181/4(، �لقو�نين �لفقهية �ش )384(، 
 ،1566 رقم  ح   ،)667( �ش  �ل�شبي-  بين  �لتفريق  كر�هية  في  -باب  �ل�شير  �أبو�ب  في  �لترمذي  )3( �أخرجه 

و�شححه �لحاكم )55/2(.
)4( �نظر: بد�ئع �ل�شنائع )462/3(، و�لمحيط �لبرهاني )468/8(، حيث قالو�: �إن �لاأمّ �إذ� عزمت على �ل�شفر 
بالمح�شون من �لبلد �لذي فيه �أبوه: "فاإن كانت )�لم�شافة( قريبة بحيث يقدر �لاأب �أن يزور ولده ويعود �إلى 
منزله قبل �لليل فلها ذلك لاأنه لا يلحق �لاأب كبير �شرر بالنقل"، ف�شمحو� بنقله مع �إمكان �لزيارة، ومنعو� 
من ذلك مع عدم �إمكان �لزيارة �إلا ب�شرطين �شبق ذكرهما في م�شاألة "مكان �لح�شانة" لكونه ي�شر بالاأب.

)5( �نظر: �لتاج و�لاإكليل )320/6(، وحا�شية �لد�شوقي )828/2(.
)6( �نظر: �لحاوي �لكبير )507/11(، ومغني �لمحتاج )599/3(.

)7( �نظر: �لمبدع �شرح �لمقنع )206/8(، و�لاإن�شاف )319/9(.
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الأدلّة:

��شتدلّو� على �أن لاأحد �لاأبوين زيارة �لمح�شون بما يلي:

�أن �لمق�شود من �لح�شانة: حظ �لمح�شون، لا �لاإ�شر�ر باأحد �لاأبوين، . 1
ت د�عي �إلى حرمان �أحدهما من زيارته)1(. فلم يكن ثَمَّ

�أن �لولد لو كان عند �أمه، فاإن �لاأب �إنما يتمكن من �لنظر في �شاأنه، . 2
من  مُنع  فلو  بالزيارة،  يعلّمه،  من  �إلى  وبعثه  �لحاجة،  عند  وتاأديبه 

ذلك لفوّت على �لولد هذه �لم�شالح، وقد يوؤدي �إلى ت�شييعه)2(.

للرحم، . 3 �لمح�شون، قطعًا  ولدهما  زيارة  �لاأبوين من  �أحد  �أن في منع 
وتاأليفًا للولد على �لعقوق)3(.

ا على �أنه لا يُمنع    وقد �أكد على هذ� �لاأمر �بن قد�مة في �لمغني ون�ش �أي�شً
�لولد من زيارة �أمه �أو �أبيه، لو كان عند �أحدهما، وذلك لما في منعه من زيارة 

�أحدهما من �لاإغر�ء بالعقوق وقطيعة �لرحم)4(.

�لاآد�ب  مر�عاة  فيها  تجب  �لزيارة  هذه  �أن  على  ا  �أي�شً �لفقهاء  و�أكد 
و�لاأحكام �ل�شرعية، ومن تلك �لاآد�ب و�لاأحكام ما يلي:

�أولًا: يجب �أن يكون مع �لاأم عند دخول �لاأب لزيارة بنته �أو �بنه ذو محرم 
�أو ن�شاء ثقات، لتنتفي ريبة �لخلوة بعد تحريم �لطلاق)5(.

ثانيًا: �أن لا تطول هذه �لزيارة، ولا يتب�شّط �لز�ئر فيها، لاأن �لفرقة بينهما 
تمنع تب�شّط �أحدهما في منزل �لاآخر)6(.

)1( �نظر: �لمغني )418/11(.
)2( �نظر: �لمحيط �لبرهاني )468/8(، وحا�شية �لد�شوقي )828/2(.

)3( �نظر: �لحاوي �لكبير )507/11(، ومغني �لمحتاج )599/3(.
)4( �لمغني )419/11(.

)5( �نظر: �لحاوي �لكبير )508/11(، و�لمغني )418/11(.
)6( �نظر: مغني �لمحتاج )599/3(، �لمغني )418/11(.
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ثالثًا: في حال �ل�شحة: �لغلام يزور �أمه لاأنها عورة ف�شترها �أولى، و�لاأمّ 
تزور �بنتها لاأن كل و�حدة منهما عورة تحتاج �إلى �شيانة و�شتر، و�شتر 
جتْ وعقلتْ بخلاف �لجارية،  فالحذر  �لجارية �أولى لاأن �لاأم قد تخرَّ

على �لبنت �أكثر، وحالها في �ل�شغر �أخطر)1(.

المطلب الثالث
ا�ضتقلال البالغ عن والديه

تحرير محل النزاع:

عند �لتاأمل في مذ�هب �لفقهاء نجدها متقاربة -من حيث �لجملة- في 
�لف�شاد،  يُخ�ش عليه  و�لديه، ما لم  �لا�شتقلال عن  ر�شيدً�  بلغ  �إذ�  للولد  �أن 
ا عند خوف �لفتنة و�لعار عليها، مع  �أي�شً و�أن �لاأنثى لا ت�شتقل عن و�لديها 
و�إليك  �لتف�شيل،  حيث  من  ذلك  من  و�لخوف  �لاأمن  حالتي  في  �ختلافهم 

تفا�شيل مذ�هبهم: 

�لقول �لاأول: �أن �لغلام �إذ� بلغ ر�شيدً� فله �أن ينفرد بال�شكنى، ولي�ش للاأب 
�أن ي�شمه �إلى نف�شه، �إلا �أن يكون مف�شدً� مخوفًا عليه، و�أما �لجارية 
�إذ� كانت بكرً�؛ فللاأب �أن ي�شمها �إلى نف�شه بعد �لبلوغ، فاأما �إذ� كانت 
ثيبًا فلها �أن تنفرد بال�شكنى �إذ� كانت ماأمونة على نف�شها، وهو مذهب 

�لحنفية)2(.

�إلى �لبلوغ، وفي �لاأنثى �إلى  �لقول �لثاني: �أن �لح�شانة ت�شتمر في �لذكر 
دخول �لزوج بها، فلا يلزمها �لبقاء مع و�لديهما بعد ذلك، كما لي�ش 

)1( �نظر: �لحاوي �لكبير )508/11(، و�لمغني )419/11(.
)2( انظر: المب�ضوط لل�ضرخ�ضي )383/5-384(، وحا�شية �بن عابدين )271-270/5(.



520

د. عقيل بن عبد الرحمن بن محمد العقيل

لهما �لانفر�د عنهما قبل ذلك )�لبلوغ في �لذكر، و�لزو�ج في �لاأنثى، 
ولا تنفرد بمجرد �لبلوغ(، وهو مذهب �لمالكية)1(.

�أن  على  يجبر  ولم  نف�شه،  ول  ر�شيدً�؛  �لغلام  بلغ  �إذ�  �لثالث:  �لقول 
ج  يكون عند �أحدهما، و�إذ� بلغت �لجارية كانت مع �أحدهما حتى تُزوَّ
فتكون مع زوجها، فاإن �أبتْ وكانتْ ماأمونة؛ �شكنتْ حيث �شاءتْ ما لم 
مذهب  وهو  فر�قهما،  وترك  لو�لديهما  برهما  و�لم�شتحب:  ريبة،  تر 

�ل�شافعية)2(.

�أن ينفرد بنف�شه، ويكون حيث  �إذ� بلغ �لذكر ر�شيدً�؛ فله  �لقول �لر�بع: 
�أن  لها  فلي�ش  �لاأنثى؛  و�أما  �أبويه،  عن  ينفرد  لا  �أن  وي�شتحب  �شاء، 

تنفرد، وهو مذهب �لحنابلة)3(.

الأدلة:

: اأدلة الحنفية: اأولًا

�أما كون للغلام �لانفر�د بال�شكنى �إذ� بلغ ر�شيدً� فلِـ:

�أن �لغلام بعد ما بلغ ر�شيدً� لا يبقى للاأب يد في ماله، فكذلك لا يبقى له 
ا)4(. يد في نف�شه �أي�شً

و�أما كون ذلك م�شروطا بعدم �لخوف على ف�شاده؛ فلـ:

رً�؛ كان للاأب ولاية حفظ ماله، فكذلك له �أن ي�شمه �إلى  �أنه �إذ� بلغ مبذِّ
نف�شه، �إذ� بلغ مف�شدً� مخوفًا عليه، �إما لدفع �لفتنة، �أو لدفع �لعار عن نف�شه، 

لاأنه يعيرَّ بف�شاد ولده)5(.
)1( �نظر: �لقو�نين �لفقهية �ش )382-383(، وحا�شية �لد�شوقي )833،827/2(.

)2( �نظر: كفاية �لاأخيار )93/2-94(، ومغني �لمحتاج )598،592/3(.
)3( �نظر: �لاإن�شاف )172/2(، ومطالب �أول �لنهى )170/17(.

)4( انظر: المب�ضوط لل�ضرخ�ضي )383/5(.
)5( انظر: المب�ضوط لل�ضرخ�ضي )383/5(، وحا�شية �بن عابدين )271/5(.
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و�أما كون �لجارية �إذ� كانت بكرً�؛ فللاأب �أن ي�شمها �إلى نف�شه بعد �لبلوغ؛ 
فيما ياأتي:

لاأنها لم تختبر �لرجال، فتكون �شريعة �لانخد�ع، ويخ�شى عليها �لف�شاد)1(.

و�أما كون �لثيب لها �أن تنفرد بال�شكنى �إذ� كانت ماأمونة على نف�شها فلما 
ياأتي:

عن �بن عبا�ش  �أن �لنبي S قال: »�لثيّب �أحق بنف�شها من وليِّها، . 1
و�لبكر تُ�شتاأمر، و�إذنها �شكوتها«)2(.

�أن ولاية �ل�شم في �لبكر لكونها مخوفًا عليها، فاإذ� وجد ذلك في حق . 2
�لثيب كان له �أن ي�شمها �إلى نف�شه)3(.

ثانيًاا: اأدلّة المالكية:

�أن �لاإجماع �نعقد على وجوب كفالة �لاأطفال �ل�شغار، لاأنه خلق �شعيف، 
يه حتى يقوم بنف�شه، فاإذ� بلغ �لذكر وتزوجت  لا ي�شتقل، ويفتقر لكافل يربِّ
�لاأنثى فقد ز�لت �لحاجة عن �لح�شانة، وكان لهما �لانفر�د عن و�لديهما، 

و�إلا؛ فلا)4(.

 ثالثًاا: اأدلّة ال�سافعية:

�أما كون لهما �لا�شتقلال بعد �لبلوغ؛ فلاأمرين:

يكون . 1 �أن  يلزم  نف�شه، فلا  ت�شرف  قد ملك  بلوغه  بعد  �لمح�شون  �أن 
�أحد من �أبويه يقره في منزله، كما لا يلزم �أن ينفق عليه، لاأن �ل�شكنى 

)1( انظر: المب�ضوط لل�ضرخ�ضي )383/5(.
)2( �أخرجه م�شلم في كتاب �لنكاح -باب ��شتئذ�ن �لثيب في �لنكاح بالنطق، و�لبكر بال�شكوت- �ش )578( 

ح رقم 1421.
)3( انظر: المب�ضوط ال�ضرخ�ضي )383/5(.

)4( �نظر: �لقو�نين �لفقهية �ش )384(، ومو�هب �لجليل )594-593/5(.
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تبع للنفقة، ولو �شاألاه �لمقام عندهما �أو عند �أحدهما لم يلزمه �لمقام 
فيه)1(. 

�إذ� بلغت ر�شيدة؛ فقد �رتفع �لحجر عنها، فكان . 2 ا  �أي�شً لاأن �لجارية 
بانت  ثم  تزوجت  لو  كما  عليها،  �عتر��ش  ولا  بنف�شها  تنفرد  �أن  لها 

عنه)2(.

اأما ا�ضتراط عدم الريبة في حق الجارية؛ فلـ:

�إليها  وت�شبق  �لعيون،  ترمقها  عورة  لكونها  �أغلظ؛  بلغتْ  �إذ�  حكمها  �أن 
حق  في  يلزمها  لا  ما  عنها  �لتهمة  نفي  من  �أبويها  ويلزم  فيلزمها  �لظنون، 
�لابن، فاإذ� توجهت �إليها ريبة؛ كان لهما في حق �شيانتها �أن ياأخذ�ها بما 

ينفي �لريبة عنها من مقامها عند �أحدهما)3(.

و�أما ��شتحباب عدم مفارقة �لو�لدين فلـ:

فكان  عقوقهما،  من  وحذرً�  هما،  برِّ على  محافظةً  معهما  �لبقاء  في  �أن 
ذلك �أولى)4(.

ا: دليل الحنابلة: رابعًا

��شتدل �لحنابله بما ياأتي:

من . 1 ومنعه  لح�شانته،  وجه  فلا  باأموره،  قيم  بلوغه  بعد  �لذكر  �أن 
��شتقلاله عن �أبويه، وكينونته حيث �شاء)5(.

�أن �لاأنثى لا يوؤمن دخول مَن يف�شدها، ويلحق �لعار بها وباأهلها، فكان . 2
)1( �نظر: �لحاوي �لكبير )511/11(.

)2( �نظر: �لمجموع -تكملة �لمطيعي- )323/18(.
)3( �نظر: �لحاوي �لكبير )511/11(.

)4( �نظر: �لم�شدر �ل�شابق.
)5( �نظر: �لفروع مع ت�شحيحه )459/2(، و�لاإن�شاف )172/2(، ومطالب �أول �لنهي )170/17(.
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للاأب منعها من �أن تنفرد بنف�شها في �ل�شكنى)1(.

و�أما وجه ��شتحباب عدم �نفر�د �لغلام عن و�لديه و�إن بلغ:

�أدعى  مفارقتهما  �أن  كما  و�شلتهما،  برهما،  في  �أبلغ  معهما  بقاءه  فلاأن 
للعقوق)2(.

الترجيح:

�لر�جح -و�لله �أعلم- مر�عاة م�شلحة �لولد في ذلك، ذكرً� كان �أو �أنثى، 
وحيث  �لو�لدين،  عن  �لا�شتقلال  من  مُنع  و�لف�شاد،  �ل�شياع  يخ�شى  فحيث 

�أمُن ذلك بالبلوغ �أو �لزو�ج؛ كان له �لا�شتقلال.

لاأن حقيقة �لق�شد من �لح�شانة هو حفظ �لمح�شون، فلا معنى لارتفاعها 
له  يكن  لم  معتوهًا  �أو  �شفيهًا  بلغ  لو  حتى  فلذلك  �إليها،  �لحاجة  بقاء  مع 
�لن�شئ،  وتربية  �ل�شارع في �لح�شانة،  نظرً� لمقا�شد  و�لديه؛  �لا�شتقلال عن 

و�لله �أعلم.

ومع ف�شاد �لزمان وكثرة �لموؤثر�ت و�نت�شار �لف�شاد عبر و�شائل �لتو��شل 
�لاجتماعي و�شهولة �لو�شول �إليه تبقي �لمخاوف �أكثر و�لحر�ش �أكثر و�ألزم.

المطلب الرابع
حق المري�س والكبير والمعاق بالح�ضانة

و�لنظر في  �لمح�شون،  باأمور  �لقيام  �لمق�شود من �لح�شانة:  �أن  ريب  لا 
م�شالحه، وحفظه في مبيته، وموؤنته، وطعامه، ولبا�شه، وم�شجعه، وتنظيف 

ج�شمه، وغير ذلك مما يحتاج �إليه في حياته.
)1( �نظر: مطالب �أول �لنهي )170/17(.

)2( �نظر: �لم�شدر �ل�شابق.
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�أحد يقدر  �إذ لي�ش كل  �إلى قدرة و�أهلية للقيام بها،  وهذه �لاأمور تفتقر 
�لتكليف  منها  �شروطًا،  ��شترطو� في �لحا�شن  �لفقهاء  نرى  فلذلك  عليها، 
)�لبلوغ و�لعقل(، و�لقدرة، و�لاأمانة �أو �لعد�لة، ليكون قادرً� على �لقيام بحق 
و�لمالكية)2(،  �لحنفية)1(،  فقهاء  ذلك  على  ن�ش  ومعنويًا،  ماديًا  �لمح�شون 

و�ل�شافعية)3(، و�لحنابلة 4(، اإذ اإن فاقد هذه ال�ضروط لي�ض اأهلاًا للح�ضانة.

و�لمعاق  و�لكبير  �لمري�ش  �أهلية  عدم  على  �لحكم  �إطلاق  يع�شر  وعليه؛ 
متباينة،  �أحو�لهم  لاأن  وذلك  لها،  باأهليتهم  ي�شعب �لجزم  كما  للح�شانة، 
ودرجاتهم في ذلك متفاوتة، فمنهم من لا يقدر على �لح�شانة بالكلية، ومنهم 
من يقدر عليها وعلى �لقيام بحق �لمح�شون، �إما بنف�شه، و�إما بغيره، �إذ لو 
كان عنده مَن يح�شن؛ �عتُبر قادرً� عليها، فلذ� نرى �أن �لمالكية ي�شترطون 
في �لحا�شن �إذ� كان رجلًا �أن يكون عنده مَن يح�شن من �لن�شاء، كما تقدم 

بيان ذلك في م�ضاألة »�ضروط الح�ضانة«.

فاإذ� تقرر هذ�؛ فنقول: �إن �لمعوّل عليه في ��شتحقاق �لح�شانة، هو �لقدرة 
عليها، من جميع �لنو�حي، �لمادية و�لمعنوية، وحيث كان مر�ش �لحا�شن �أو 
�لحا�شنة �أو كِبرهما مانعيْن من �لقيام بحقوق �لمح�شون؛ فلا يكون لهما حق 
في �لح�شانة حينئذ، لحاجة كل و�حد منهما بنف�شه �إلى �لح�شانة و�لكفالة، 

وحيث لم يكن �لمر�ش و�لكبر مانعين؛ فلا ي�شقط حق �لح�شانة بهما. 

ويوؤيد ربط الم�ضاألة بالقدرة، تعليلهم ا�ضتراط البلوغ والعقل )التكليف( 
و�لقدرة في �لح�شانة بما يلي:

كان . 1 �إذ�  لاأنه  �لكفالة،  و�أهلية  �لولاية،  ل�شحة  منه  بد  لا  �لعقل  �أن 
)1( �نظر: بد�ئع �ل�شنائع )458/3(، وحا�شية �بن عابدين )253/5(.

)2( �نظر: حا�شية �لد�شوقي )531،521/2(، ومو�هب �لجليل )597/5(.
)3( �نظر: كفاية �لاأخيار )94/2(، ومغني �لمحتاج )595/3(.

)4( �نظر: �لمغني )412/11(، وز�د �لم�شتقنع �ش )129(.
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�أحدهما مجنونًا �أو معتوهًا �أو مخبولًا فقد �شار مكفولًا، فلم يجز �أن 
يكون كافلا)1(.

�إلى من . 2 بل هو محتاج  يقدر على �لح�شانة،  �لمعتوه لا  �أو  �لطفل  لاأن 
يكفله، فكيف يكفل غيره؟)2(.

 

)1( �نظر: كتاب �لنفقات �ش )264(.
)2( �نظر: �لمغني )412/11(.
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الخاتمة

وفيها: �أهم �لنتائج، و�أبرز �لتو�شيات.

: اأهم النتائج: اأولًا

وفي نهاية هذ� �لبحث تو�شل �لباحث �إلى �لنتائج �لاآتية:

�لعنايةَ . 1 تقت�شي  �لرحمة  تلك  و�أن  �لرحمة،  دين  �لحنيف  ديننا  �أن 
بال�شعفاء و�لمحتاجين، وولاية �أمورهم، و�لاإح�شان �إليهم، و�لقيام بما 
بخ�شهم  �أو  ظلمهم  وعدم  حو�ئجهم،  تي�شير  في  و�ل�شعي  ي�شلحهم، 

حقوقهم.

�أن �لمر�د بالح�شانة في �ل�شرع؛ تربية �لولد بكل ما تحمل �لكلمة من . 2
معنى، و�إن �ختلفت �ل�شياغة في حدّها عند �لعلماء.

يمكنه . 3 ولا  �لمح�شون،  �إليه  يحتاج  ما  كل  على  ت�شتمل  �لح�شانة  �أن 
�لقيام به بنف�شه، ويت�شرر بفقده.

�أن ثبوت �لح�شانة للولد، ووجوبها له، محل �تفاق بين �لعلماء، �شو�ء . 4
قلنا �إن �لحق للح�شانة له، �أو للحا�شن.

كما �أن �لعلماء مجمعون على �أن �لاأم �أحقّ بالولد ما لم تتزوّج، و�أنها . 5
ها. �إذ� تزوّجت بطل حقُّ



527

أحكام الحضانة

كذلك مذ�هب �لفقهاء �لاأربعة متفقة على تقديم �لن�شاء على �لرجال، . 6
ا  لكونهن �أ�شفق و�أرفق و�أهدى �إلى تربية �ل�شغار، و�أن �لرجال �أي�شً
و�إقامة  و�ل�شيانة  �أقدر على �لحماية  لكونهم  لهم حق في �لح�شانة 

م�شالح �ل�شغار.

اأو الحا�ضنة بعد ا�ضتحقاقه . 7 اأنه ي�ضترط �ضروط معيّنة في الحا�ضن 
تنتقل  ال�ضروط  هذه  اأحد  اختل  اإذا  بحيث  القرابة،  جهة  من  لها 

�لح�شانة �إلى مَن يليه في �لاأولوية.

�أن �لح�شانة لها مدة تنتهي �إليها، و�لر�جح في ذلك �أنها للاأم ما لم . 8
تتزوج باأجنبي منه. 

�أبويه، . 9 بين  خُيّر  زً�؛  مميِّ �أنثى-  �أو  كان  -ذكرً�  �لمح�شون  �شار  �إذ� 
فيكون عند من �ختار منهما، كما هو مذهب �ل�شافعية.

كانت . 10 �إذ�  �لزوجين  �إقامة  مكان  �لولد:  مكان ح�شانة  �لاأ�شل في  �أن 
فاأر�د  بينهما،  �لفرقة  ح�شلت  �إذ�  و�أما  قائمة،  بينهما  �لزوجية 
م�شتحِقُّ �لح�شانة من �لاأبوين �أن ي�شافر بالولد؛ �شفرً� بعيدً�، وكان 
يقوم  حيث  هو  �لح�شانة  مكان  فيكون  و��شتيطان،  نقلة  �شفر  ا  �أي�شً

�لاأب، لاأن �لاأب �أحق بالح�شانة عند �ختلاف �لم�شكنيْن.

يوم  وم�شير  �لق�شر،  م�شافة  من  كاأقلّ  قريبًا  �ل�شفر  كان  �إذ�  و�أما 
وليلة؛ فلا يُ�شقط ذلك حقّ �لح�شانة لم�شتحقها.

�أن �أخذ �لاأجرة على �لح�شانة، جائز.. 11

لاأحدهما . 12 ولي�ش  �لاآخر،  كان عند  �إذ�  �لمح�شون  زيارةَ  �لاأبوين  لاأحد 
منع �لاآخر من ذلك. 

من . 13 �لزيارة،  هذه  خلال  �ل�شرعية  و�لاأحكام  �لاآد�ب  مر�عاة  تجب 
عدم �لاإطالة �لمحرِجة، �أو �لخلوة �لمحرّمة، �أو غير ذلك.
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عليه . 14 يُخ�ش  لم  ما  و�لديه،  عن  �لا�شتقلال  ر�شيدً�  بلغ  �إذ�  للولد  �أن 
و�لعار  �لفتنة  و�لديها عند خوف  ت�شتقل عن  �لاأنثى لا  و�أن  �لف�شاد، 

عليها و�إن بلغت ر�شيدة.

ثانيًاا: اأبرز التو�سيات:

و�أمثاله . 1 �لمو�شوع  بهذ�  �لعناية  من  بمزيد  �لباحثين  �إخو�ني  �أو�شي 
�لنا�ش  لو�قع  لملام�شته  �لاجتماعي  �لطابع  ذ�ت  �لمو�شوعات  من 

و�حتياجاتهم.

�لق�شاة بمزيد من �لتروي عند �لخ�شومة حول . 2 �إخو�ني  �أو�شي  كما 
مريد  ر�أي  على  �لمح�شون  م�شلحة  تقدم  و�أن  بالح�شانة،  �لاأولى 
لإ�ضقاط  البع�ض  يحيكها  التي  للحيل  يتفطن  واأن  وروؤيته،  الح�ضانة 

هذ� �لحق �أو �لتحايل عليه.

كما �أو�شي �أن يكون هناك تثقيف �أ�شري لر�غبي �لزو�ج من �لجن�شين، . 3
وذلك قبل �لزو�ج، ومن ذلك �لتعريف بالح�شانة و�أحكامها، و�لاأحق 
بها، وحدود ما قرره �ل�شارع في ذلك، فكم من زوج �أو زوجة تطاول في 
هذ� �لباب، و�أخذ ما لي�ش له م�شتغلًا جهل �لاآخر في �أحكام �لح�شانة.

تثقيف . 4 في  كبير  �أثر  من  له  لما  �لمو�شوع  هذ�  �أمثال  لمد�ر�شة  �لاأدبية 
�لمجتمع و�شد �لطريق �أمام كثير من �لم�شكلات.

�لمو�شوع . 5 هذ�  لطرق  و�لوعاظ  و�لدعاة  �لخطباء  �إخو�ني  �أحث  �أني  كما 
و�أمثاله في خطبهم ومحا�شر�تهم، لتنوير �لنا�ش وبيان �لحق ودفع �لمظالم، 
فكم من �أطفال حرمو� من �أمهم �أو من �أبيهم ب�شبب عناد �لاآخر ومكابرته، 
�أو  وجهله  �أبنائه  من  �لاأم  �أو  �لاأب  حرمان  على  �لمترتبة  بالاآثار  وت�شاهله 

تجاهله بما يترتب على ذلك من �شلبيات في �لدنيا وماآثم في �لاآخرة.
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فهر�س الم�سادر والمراجع: 

حزم، . 1 �بن  محمد  �أبي  للحافظ  �لاإجماع  ومر�تب  �لمنذر،  لابن  �لاإجماع 
محمد  به:  �عتنى  تيمية،  �بن  �لاإ�شلام  ل�شيخ  �لاإجماع  مر�تب  ونقد 

من�ضور، دار الم�ضلم، ط1، 2010م. 
فيما . 2 �لاأقطار  وعلماء  �لاأم�شار  فقهاء  لمذ�هب  �لجامع  �لا�شتذكار 

بالاإيجاز  كله  ذلك  و�شرح  و�لاآثار  �لر�أي  معاني  “�لموطاأ” من  ت�شمنه 
�أبي عمر يو�شف بن عبد�لبر �لقرطبي �لمالكي.  و�لاخت�شار، للحافظ 
تحقيق: مكتب التحقيق بدار اإحياء التراث العربي بيروت، الطبعة التي 

قدم لها: عبد�لرز�ق �لمهدي.
�لا�شتيعاب في معرفة �لاأ�شحاب، للحافظ �أبي عمر يو�شف بن عبد�لله . 3

�لاأعلام،  د�ر  مر�شد،  عادل  تحقيق:  �لنمري،  �لقرطبي  عبد�لبر  �بن 
ط1، 1423هـ 2002م.

�لح�شن . 4 �أبي  �لاأثير  �بن  �لدين  لعز  �ل�شحابة،  معرفة  في  �لغابة  �أ�شد 
�أحمد  عادل   - معو�ش  محمد  علي  تحقيق:  �لجزري،  محمد  بن  علي 

عبد�لموجود، د�ر �لكتب �لعلمية.
حجر . 5 بن  علي  بن  �أحمد  للحافظ  �ل�شحابة،  تمييز  في  �لاإ�شابة 

�لن�شخة �لمطبوعة �شنة 1853م  �لعلمية، طبق  �لكتب  �لع�شقلاني، د�ر 
ببلدة كلكنا.

فوزي . 6 رفعت  تحقيق:  �ل�شافعي،  �إدري�ش  بن  محمد  للاإمام  �لاأم، 
عبدالمطلب، دار الوفاء، ط1، 1422هـ 2001م.

بن . 7 �أحمد  �لاإمام  �لر�جح من �لخلاف على مذهب  �لاإن�شاف في معرفة 
حنبل، للاإمام علاء �لدين �أبي �لح�شن علي بن �شليمان بن �أحمد �لمرد�وي 
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�ل�شعدي �لحنبلي، تحقيق: �أبي عبد�لله محمد ح�شن �ل�شافعي، د�ر �لكتب 
العلمية، ط1، 1418هـ 1997م.

�إبر�هيم بن . 8 �لبحر �لر�ئق �شرح كنز �لدقائق، للاإمام زين �لدين بن 
�ل�شيخ زكريا عمير�ت،  بابن نجيم �لحنفي، تحقيق:  �لمعروف  محمد 

دار الكتب العلمية، ط1، 1418هـ 1997م.
بن . 9 بكر  �أبي  �لدين  للاإمام علاء  �ل�شر�ئع،  ترتيب  �ل�شنائع في  بد�ئع 

م�شعود �لكا�شاني �لحنفي، تحقيق: محمد عدنان بن يا�شين دروي�ش، 
دار اإحياء التراث العربي ببيروت، ط2، 1419هـ 1998م.

�لكبير، . 10 �ل�شرح  في  �لو�قعة  و�لاآثار  �لاأحاديث  تخريج  في  �لمنير  �لبدر 
�لاأن�شاري  �أحمد  بن  علي  بن  عمر  حف�ش  �أبي  �لدين  �شر�ج  للاإمام 
�ل�شافعي �لمعروف بابن �لملقن، تحقيق: م�شطفى �أبو �لغيظ عبد�لحي 
د�ر  كمال،  بن  يا�شر  عمار  �أبي   - �شليمان  بن  عبد�لله  محمد  �أبي   -

الهجرة بالريا�ض، ط1، 1425هـ 2004م.
�لم�شتخرجة . 11 �لم�شائل  في  و�لتعليل  و�لتوجيه  و�ل�شرح  و�لتح�شيل  �لبيان 

لاأبي �لوليد محمد بن �أحمد بن ر�شد �لقرطبي )�لجد(، تحقيق: د/ 
محمد حجّي، دار الغرب الإ�ضلامي، ط2، 1408هـ 1988م.

تذكرة �لحفاظ، للاإمام �لحافظ �أبي عبد�لله �شم�ش �لدين محمد بن . 12
ببيروت،  �لعلمية  �لكتب  د�ر  عمير�ت،  زكريا  تحقيق:  �لذهبي،  �أحمد 

ط1، 1419هـ 1998م.
�لتعريفات، لاأبي �لح�شين علي بن محمد بن علي �لح�شيني �لجرجاني . 13

�لحنفي، تحقيق: محمد با�شل عيون �ل�شود، د�ر �لكتب �لعلمية بيروت 
لبنان. ط3، 2009م. 

تقريب �لتهذيب، للحافظ �أحمد بن علي بن حجر �لع�شقلاني، تحقيق: . 14
محمد عوامة، دار ابن حزم، ط1، 1420هـ 1999م.
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حا�شية �بن عابدين )رد �لمحتار على در �لمختار(، لمحمد �أمين بن عمر . 15
عابدين، تحقيق: عادل �أحمد عبد�لموجود - علي محمد معو�ش، د�ر 

عالم �لكتب بالريا�ش، طبعة خا�شة، 1423هـ 2003.
زيد . 16 �أبي  �بن  لر�شالة  �لرباني  �لطالب  كفاية  على  �لعدوي  حا�شية 

�لقيرو�ني، تحقيق: يو�شف �ل�شيخ محمد �لبقاعي، د�ر �لفكر ببيروت، 
ط 1412هـ 1992م. 

مخت�شر . 17 �شرح  وهو  �ل�شافعي،  �لاإمام  مذهب  فقه  في  �لكبير  �لحاوي 
�لماوردي  حبيب  بن  محمد  بن  علي  �لح�شن  �أبي  للاإمام  �لمزني، 
�لب�شري، تحقيق: علي محمد معوّ�ش - عادل �أحمد عبد�لموجود، د�ر 

الكتب العلمية، ط1، 1414هـ 1994م.
 �لديباج �لمذهب في معرفة �أعيان علماء �لمذهب، لابن فرحون �لمالكي، . 18

تحقيق: د/ محمد الأحمدي اأبو النور، دار التراث بالقاهرة. 
 �لذخيرة، للاإمام �شهاب �لدين �أحمد بن �إدري�ش �لقر�في، تحقيق: د/ . 19

محمد حجّي، دار الغرب الإ�ضلامي، ط1، 1994م.
�لرو�ش �لمربع �شرح ز�د �لم�شتقنع، للاإمام من�شور بن يون�ش بن �إدري�ش . 20

البهوتي الحنبلي، تحقيق: اأحمد �ضاكر - علي �ضاكر، مكتبة دار التراث 
بالقاهرة، 2005م.

ومعه . 21 �لنووي،  �شرف  بن  يحيى  زكريا  �أبي  للاإمام  �لطالبين،  رو�شة   
�لمنهاج �ل�شوي في ترجمة �لاإمام �لنووي، ومنتقى �لينبوع فيما ز�د على 
عادل  معو�ش-  محمد  علي  تحقيق:  لل�شيوطي،  �لفروع  من  �لرو�شة 

�أجمد عبد�لموجود، د�ر عالم �لكتب، 1413هـ 2003م.
 ز�د �لم�شتقنع في �خت�شار �لمقنع، للعلامة �ل�شيخ �شرف �لدين �أبو �لنجا . 22

مو�شى بن �أحمد بن مو�شى �لحجاوي، د�ر �لبخاري.
 ز�د �لمعاد في هدي خير �لعباد، للاإمام �شم�ش �لدين �أبي عبد�لله محمد . 23
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ابن اأبي بكر ابن قيم الجوزية، تحقيق: �ضعيب الأرناوؤوط - عبدالقادر 
الأرناوؤوط، موؤ�ض�ضة الر�ضالة، ط4، 1424هـ 2003م.

ماجه . 24 بن  يزيد  بن  محمد  عبد�لله  �أبي  للاإمام  ماجه،  �بن  �شنن 
�لطيار،  عماد   - �شلّي  �لدين  عز   - ح�شن  يا�شر  تحقيق:  �لقزويني، 

موؤ�ض�ضة الر�ضالة نا�ضرون دم�ضق - بيروت. ط1، 1430هـ 2009م. 
�ل�شج�شتاني . 25 �لاأ�شعث  بن  �شليمان  د�ود  �أبي  للاإمام  د�ود،  �أبي  �شنن 

الأزدي، دار ابن حزم ببيروت، ط1، 1419هـ 1998م.
�شنن �لترمذي، للاإمام �أبي عي�شى محمد بن عي�شى بن �شورة �لترمذي، . 26

تحقيق: يا�شر ح�شن - عز �لدين �شلّي - عماد �لطيار، موؤ�ش�شة �لر�شالة 
نا�ضرون دم�ضق - بيروت، ط1، 1430هـ 2009م. 

  �شنن �لد�رقطني. للاإمام �لحافظ علي بن عمر �لد�رقطني، د�ر �بن . 27
حزم ببيروت، ط1 1432هـ 2011م.

 �ل�شنن �لكبرى للحافظ �أبي بكر �أحمد بن �لح�شين �بن علي �لبيهقي، . 28
وفي ذيله �لجوهر �لنقي لابن �لتركماني، مطبعة مجل�ش د�ئرة �لمعارف 

النظامية في الهند، ط1، 1344ه.
عبد�لرحمن . 29 �أبي  علي  بن  �شعيب  بن  �أحمد  للاإمام  �لن�شائي،  �شنن 

�لن�شائي، تحقيق: ر�ئد بن �شبري بن �أبي علفة، د�ر طويق بالريا�ش. 
ط1، 1431هـ 2010م.

 �شير �أعلام �لنبلاء، للحافظ �شم�ش �لدين محمد بن �أحمد بن عثمان . 30
ط2،  ببيروت،  الر�ضالة  موؤ�ض�ضة  الأرناوؤوط،  �ضعيب  تحقيق:  الذهبي، 

1402هـ 1982م.
 �شرح حدود �بن عرفة، �لمو�شوم بالهد�ية �لكافية �ل�شافية لبيان حقائق . 31

�لر�شاع،  �لاأن�شاري  محمد  عبد�لله  لاأبي  �لو�فية،  عرفة  �بن  �لاإمام 
تحقيق: محمد �أبو �لاأجفان - �لطاهر �لمعموري، د�ر �لغرب �لاإ�شلامي، 

ط1، 1993م.



533

أحكام الحضانة

عبد�لملك . 32 بن  خلف  بن  علي  �لح�شن  لاأبي  �لبخاري،  �شحيح  �شرح 
مكتبة  �إبر�هيم،  بن  يا�شر  تميم  �أبي  تحقيق:  بطال،  بابن  �لمعروف 

�لر�شد بالريا�ش.
�شحيح �بن حبان بترتيب �بن بلبان، �لاأمير علاء �لدين علي بن بلبان . 33

الفار�ضي، تحقيق: �ضعيب الأرناوؤوط، موؤ�ض�ضة الر�ضالة، ط2، 1414هـ 
- 1993م.

�لجعفي . 34 �إ�شماعيل  بن  محمد  �لحافظ  للاإمام  �لبخاري،  �شحيح   
�لبخاري، تحقيق: ر�ئد بن �شبري بن �أبي علفة، د�ر طويق بالريا�ش. 

ط1، 1431هـ 2010م.
�لق�شيري . 35 حجاج  بن  م�شلم  �لح�شين  �أبي  للاإمام  م�شلم،  �شحيح   

�لني�شابوري، تحقيق: يا�شر ح�شن - عز �لدين �شلّي - عماد �لطيار، 
موؤ�ض�ضة الر�ضالة نا�ضرون دم�ضق - بيروت. ط1، 1430هـ 2009م. 

عمدة �لطالب لنيل �لماآرب، للاإمام من�شور بن يون�ش بن �إدري�ش �لبهوتي . 36
الحنبلي، تحقيق: مطلق بن جا�ضر الجا�ضر، ط1، 1431هـ 2010م.

فتح �لباري ب�شرح �شحيح �لبخاري، للحافظ �أحمد بن علي بن حجر . 37
طيبة  د�ر  �لفاريابي،  محمد  نظر  قتيبة  �أبو  تحقيق:  �لع�شقلاني، 

بالريا�ض. ط1، 1426هـ 2005م.
�لفروع، للعلامة �شم�ش �لدين محمد بن مفلح �لمقد�شي، ومعه ت�شحيح . 38

د/  تحقيق:  �لمرد�وي،  �شليمان  بن  علي  �لدين  علاء  للعلامة  �لفروع 
عبدالله بن عبدالمح�ضن التركي، موؤ�ض�ضة الر�ضالة - دار الموؤيد، ط1، 

1424هـ 2003م.
�لقامو�ش �لمحيط لمجد �لدين محمد بن يعقوب �لفيروز �آبادي، بترتيب . 39

�لطاهر �أحمد �لز�وي على طريقة �لم�شباح �لمنير و�أ�شا�ش �لبلاغة، د�ر 
عالم الكتب. ط4، 1417هـ.
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مذهب . 40 على  و�لتنبيه  �لمالكية  مذهب  تلخي�ش  في  �لفقهية  �لقو�نين 
جزي  بن  �أحمد  بن  محمد  للاإمام  و�لحنبلية،  و�لحنفية  �ل�شافعية 
ط1،  ببيروت،  حزم  ابن  دار  الحموي،  ماجد  تحقيق:  الغرناطي، 

1434هـ 2013م.
كتاب �لنفقات، للاإمام �أبي �لح�شن علي بن محمد بن حبيب �لماوردي، . 41

تحقيق: د/ عامر �ضعيد الزيباري، دار ابن حزم ببيروت، ط1، 1418هــ 
1998م.

كفاية �لاأخيار في حل غاية �لاخت�شار، للاإمام تقي �لدين �أبي بكر بن . 42
ببيروت،  �لمعرفة  د�ر  �ل�شافعي،  �لدم�شقي  محمد �لح�شيني �لح�شني 

ط2.
�لمبدع �شرح �لمقنع، لاأبي �إ�شحاق برهان �لدين �إبر�هيم بن محمد بن . 43

مفلح �لحنبلي، تحقيق: محمد ح�شن محمد ح�شن �ل�شافعي، د�ر �لكتب 
العلمية، ط1، 1418هـ 1997م.

المب�ضوط ل�ضم�ض الدين ال�ضرخ�ضي، تحقيق: مجموعة من العلماء، دار . 44
�لمعرفة ببيروت.

�لمجموع �شرح �لمهذب لل�شير�زي، للاإمام �أبي زكاريا محيي �لدين بن . 45
�شرف �لنووي، تحقيق: محمد نجيب �لمطيعي، مكتبة �لاإر�شاد بجدة، 

�لطبعة �لوحيدة �لكاملة.
وترتيب: . 46 جمع  تيمية،  �بن  �أحمد  �لاإ�شلام  �شيخ  فتاوى  مجموع 

فهد  �لملك  و�بنه محمد، مجمع   - قا�شم  بن  �بن محمد  عبد�لرحمن 
لطباعة �لم�شحف �ل�شريف، 1425هـ 2004م.

مخت�شر �لقدوري في �لفقه �لحنفي، لاأبي �لح�شن �أحمد بن محمد بن . 47
�أحمد �لقدوري �لحنفي �لبغد�دي، تحقيق: كامل محمد عوي�شة، د�ر 

الكتب العلمية، ط2، 2006م.
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�لحاكم . 48 عبد�لله  �أبي  �لحافظ  للاإمام  �ل�شحيحين،  على  �لم�شتدرك 
�لني�شابوري، وبذيله �لتلخي�ش للحافظ �لذهبي، باإ�شر�ف: د/ يو�شف 

عبد�لرحمن �لمرع�شلي، د�ر �لمعرفة ببيروت. 
�لبغد�دي، . 49 عبد�لوهاب  للقا�شي  �لمدينة،  عالم  مذهب  على  �لمعونة 

تحقيق: حمي�ش عبد�لحق، د�ر �لفكر، 1419هـ 1999م.
�لدين . 50 �شم�ش  لل�شيخ  �لمنهاج،  �ألفاظ  معاني  معرفة  �إلى  �لمحتاج  مغني 

د�ر  عيتاني،  خليل  محمد  تحقيق:  �ل�شربيني،  �لخطيب  بن  محمد 
المعرفة ببيروت، ط1، 1418هـ 1997م.

�لمغني، لموفق �لدين �أبي محمد عبد�لله بن �أحمد بن محمد بن قد�مة . 51
�لمقد�شي، تحقيق: د/ عبد�لله بن عبد�لمح�شن �لتركي. د/ عبد�لفتاح 

محمد الحلو، دار عالم الكتب بالريا�ض. ط3، 1417هـ 1997م.
�لمفهم لما �أ�شكل من تلخي�ش كتاب م�شلم، لاأبي �لعبا�ش �أحمد بن عمر . 52

�بن �إبر�هيم �لقرطبي، تـحقيق: محيي �لدين ديب م�شتو، �أحمد محمد 
�ل�شيد، يو�شف علي بديوي، محمود �إبر�هيم بز�ل، د�ر �بن كثير ود�ر 

الكلم الطيب، ط1 1996م.
مو�هب �لجليل ل�شرح مخت�شر خليل، للعلامة �أبي عبد�لله محمد بن . 53

محمد بن عبد�لرحمن �لمغربي �لمعروف بالحطاب �لرعيني، تحقيق: 
�ل�شيخ زكريا عمير�ت، د�ر عالم �لكتب.

بن . 54 �لمبارك  �لدين  مجد  للاإمام  و�لاأثر،  �لحديث  غريب  في  �لنهاية 
محمد �لجزري �ل�شهير بابن �لاأثير تحقيق: د/ عبد�لحميد هند�وي، 

المكتبة الع�ضرية ببيروت. ط1، 1425هـ 2005م.
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