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افتتاحية العدد
لسماحة مفتي عام المملكة العربية السعودية

الشيخ عبد العزيز بن عبد الله آل الشيخ

محمد،  نبينا  على  وسلم  الله  وصلى  العالمين،  رب  لله  الحمد 
وعلى آله وصحبه، ومن اهتدى بهديه إلى يوم الدين، وبعد:

الدين له منزلة عظيمة في الشريعة الإسلامية، وقد  الفقه في  فإن 
أخبر الرسول صلى الله عليه وسلم -الذي أعطي جوامع الكلم- بأن من أمارة إرادة 
هُ  الله تعالى بالعبد الخير؛ أن يوفقه للفقه في الدين فقال: »مَنْ يُرِدْ اللَّ

ينِ« متفق عليه. هْهُ فِي الدِّ بهِِ خَيْرًا يُفَقِّ

ويفهم من هذا الحديث أن من لم يوفق للفقه في الدين فقد حرم 
الخير، ولم يرد به الخير.

والفقه في الدين يشمل الفقه في أصول الإيمان، وشرائع الإسلام، 
وأحكام العبادات والمعاملات والأسرة والجنايات، وغيرها من أمور 
الشريعة، ويدخل في هذا تعلم جميع الوسائل المعينة على الفقه في 

الدين كعلوم العربية بأنواعها.

الفتن  تجنب  على  المعينة  الوسائل  أهم  من  الدين  في  والفقه 
والمضلات بإذن الله؛ فالمتفقه في دينه يكون على بصيرة من أمره، 
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ومتى  يتكلم،  متى  ويعرف  ينتهي،  أين  وإلى  يبدأ،  أين  من  ويعرف 
والكاذب،  الصادق  بين  ويميز  يوالي،  لا  ومن  يوالي،  ومن  يحجم، 

وبين الطيب والخبيث ..

ببناء شخصية  العناية  الدين  بالفقه في  العناية  وينبغي أن يصحب 
السلبية  عن  وبعيداً  والاندفاع،  التهور  عن  بعيداً  فيكون  الفقيه، 
والإحجام عن المشاركة في نشر العلم والدعوة والإرشاد، وتوجيه 
المجتمع، وأن يكون لديه أصول المنهج الشرعي الصحيح للتعامل 
العلم،  في  بالراسخين  مرتبطاً  يكون  وأن  والنوازل...،  القضايا  مع 
قريباً منهم، يسألهم ويتباحث معهم فيما يشكل عليه كما قال الله عز 

وجل: )ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک     ک  ک  ک  گگ  گ  گ  ڳ     ڳ  
ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں( ]النساء: 83[.

أسال الله تعالى أن يوفقنا جميعاً للفقه في دينه ، وأن يعيننا على 
مغاليق  للخير  مفاتيح  يجعلنا  وأن  عبادته،  وحسن  وذكره  شكره 

للشر..، وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه وسلم ،،،
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كلمة التحرير
الحمد لله رب العالمين، وصلى الله وسلم على نبينا محمد، وعلى 

آله وصحبه، ومن اهتدى بهديه إلى يوم الدين، أما بعد:

فيصدر هذا العدد، والعالم العربي يشهد اضطرابات وثورات، نسأل 
الله تعالى أن يحقن دماء المسلمين، وأن يجعل عاقبتها خيراً للإسلام 
والمسلمين، وقد برزت مع هذه الاضطرابات نوازل وقضايا جديدة، 
لفقهاء  كان  وقد  الفقهاء...،  من  والاجتهاد  الفقهي،  النظر  إلى  تحتاج 
هذه  مثل  أن  الأحداث  هذه  أكدت  وقد  حولها،  متعددة  آراء  العصر 
لدى  علمي  وعمق  شرعي  تأصيل  إلى  تحتاج  كما  والنوازل  القضايا 
الفقيه؛ فهي تحتاج كذلك إلى معرفة وإلمام بواقع تلك البلاد وأهلها، 
وباستبعاد الآراء التي باعثها الهوى أو التعصب؛ فإن اجتهادات فقهاء 
اجتهد  فمن  والأجرين،  الأجر  بين  تدور  الأحداث  هذه  حول  العصر 
وينبغي عدم  واحد،  أجر  فله  اجتهد وأخطأ  أجران، ومن  فله  وأصاب 
أن مقصده  مادام  أخطأ،  أنه  ويعتقد  اجتهد  التعنيف والإنكار على من 
الله  رضي  عمر  ابن  عن  البخاري  صحيح  في  جاء  وقد  الحق،  وطلبه 
عنهما قال:  قال النبي صلى الله عليه وسلم لنا لما رجع من الأحزاب: »لا يصلين أحد 
فقال  الطريق،  في  العصر  بعضهم  فأدرك  قريظة«  بني  في  إلا  العصر 
بعضهم : لا نصلي حتى نأتيها، وقال بعضهم: بل نصلي، فذكر للنبي 
النبي  يعنف  لم  وإنما  منهم،  واحداً  يعنف  فلم  عليه وسلم،  الله  صلى 
صلى الله عليه وسلم أياً من الطائفتين؛ لأن الجميع مجتهد في طلب 

الحق، وهذا غاية اجتهاده.
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وأن  مكان..  كل  في  المسلمين  أحوال  يصلح  أن  تعالى  الله  أسأل 
يجنبهم الفتن ما ظهر منها وما بطن.. وصلى الله على نبينا محمد وعلى 

له وصحبه وسلم...

رئيس التحرير 
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كي الإجماع التَر
دراسة تأصيلية تطبيقية

إعداد
د. عبد الله بن سعد آل مغيرة

الأستاذ المساعد في قسم أصول الفقه بكلية الشريعة
بجامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية
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المقدمة

الحمد لله رب العالمين، وأشهد أن لا إله إلا الله، وحده لا شريك له، 
وأش�هد أن محمداً عبده ورس�وله، صلى الله وس�لم عليه وآله وصحبه، 

أما بعد:
فإن مما فضل الله به هذه الأمة، وميزها به على س�ائر الأمم أن جعل 
إجم�اع علمائه�ا على أم�ر من أم�ور دينها معصوم�اً من الزل�ل والخطأ، 
ليحفظ الله-سبحانه- به شريعته من كيد الكائدين وتحريف الضالين.

ومن هذا المنطلق اخترت أن ألقي الضوء على نوع من الإجماع، هو: 
»الإجماع التركي«، وذلك للأسباب الآتية:

أن�ه يتعلق بدليل الإجماع، المص�در الثالث من مصادر التشريع، . 1
وأحد أهم أدلة الشريعة.

أن ه�ذا الموض�وع لم يل�ق الكثير م�ن عناية الأصولي�ين، بدليل . 2
قل�ة كلامهم حول�ه في مصنفاتهم الأصولية، س�واء القديمة أو 

المعاصرة.
حاجة هذا الموضوع إلى مزيد من البحث والدراس�ة، س�واء في . 3

جوانبه النظرية أو التطبيقية.
أن إحكام طالب العلم لقاعدة »حجية الإجماع التركي« تأصيلًا . 4

وتنزي�لًا ع�لى الوقائع، من أعظم ما يعينه ع�لى تعيين دلالة كثير 
من النصوص الشرعية، ووقايته من الشذوذ في الفهم والرأي.
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حاجة الناس في زماننا -ومنهم كثيرون من المنتس�بين إلى العلم . 5
الشرعي- إلى ردهم إلى محكمات الشريعة وموارد الإجماع فيها.

الدراسات السابقة:
لم أق�ف ع�لى دراس�ة خاص�ة بموضوع ه�ذه الدراس�ة، لك�ن هذا 

الموضوع له علاقة بموضوعين:
أولهما: »الإجماع« وهذا فيه دراسات كثيرة، ومشهورة عند المتخصصين، 
بعضه�ا تن�اول الإجماع عموم�اً، أي من حي�ث حقيقته وحجيت�ه وأنواعه 
وشروط�ه وأحكامه، وبعضه�ا تناول بعض جزئيات�ه، كحجيته، أو بعض 
شروطه، أو بعض أنواعه، لكن ليس فيها ما تطرق إلى »الإجماع التركي«.

الثاني: »التك« وفيه وقفت على الدراسات الآتية:
• )حسن التفهم والدرك لمس�ألة التك(، رسالة صغيرة مطبوعة، 	

م�ن إعداد أبي الفضل عبد الله بن الصديق الغماري، نشرتها دار 
ع�الم الكت�ب ببيروت، ملحق�ة بكتابٍ للمؤلف اس�مه: »إتقان 
الصنعة في تحقيق معنى البدعة«، وموضوعها هو ترك النبي صلى الله عليه وسلم 
لبعض الأفعال، وقد حاول فيها تقرير عدم دلالته على التحريم 

أو الكراهة، ليتوصل إلى تسويغ كثير من البدع.
• )قاع�دة: ال�تك فع�ل، وم�ا يتعلق به�ا م�ن المس�ائل الأصولية 	

وتطبيقاته�ا الفرعي�ة أو التعدي على الس�بب هل ه�و كالتعدي 
على المس�بب(، بح�ث صغير من إعداد الدكت�ور حمد بن حمدي 
الصاعدي، الأستاذ المشارك بكلية الشريعة بالجامعة الإسلامية، 
نشره معهد البحوث العلمية وإحياء التراث الإسلامي بجامعة 
أم الق�رى، وفي�ه تناول تعريف الترك، وه�ل هو فعل؟ وعلاقة 
ه�ذه القاع�دة بقاع�دة لا تكلي�ف إلا بفع�ل، وبع�ض الفروع 

الفقهية المبنية على كون ترك المكلف يعتبر فعلًا من الأفعال.
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وكما يلاحظ لا علاقة لهذه الدراس�ة بموضوع الإجماع التركي، نعم 
تش�تركان في عنصرين: تعريف الترك، وهل هو فعل؟ علمًا أن الباحث 

الكريم تناولهما بإيجاز.

خطة البحث:

تتكون خطة البحث من مقدمة، وخمسة مباحث، وخاتمة.

المقدم�ة: وفيها: الافتتاح وذكر العنوان، وأهمية الموضوع وأس�باب 
اختياره، والدراسات السابقة، وخطة البحث، ومنهج البحث.

المبحث الأول: حقيقة الإجماع التكي، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: حقيقة الإجماع، وفيه ثلاث مسائل:
المسألة الأولى: المعنى اللغوي.

المسألة الثانية: المعنى الاصطلاحي.
المسألة الثالثة: أقسام الإجماع.

المطلب الثاني: حقيقة الترك، وفيه ثلاث مسائل:
المسألة الأولى: المعنى اللغوي.

المسألة الثانية: المعنى الاصطلاحي.
المسألة الثالثة: هل الترك فعل؟.

المطلب الثالث: تعريف الإجماع التركي.

المبحث الثاني: حجية الإجماع التكي، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: الأقوال في المسألة.

المطلب الثاني: أدلة الأقوال.

المطلب الثالث: الترجيح.
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المبحث الثالث: شروط الإجماع التكي، وفيه ثمانية مطالب:
المطلب الأول: اتفاق جميع المجتهدين على الترك.

المطلب الثاني: أن يكون المجمعون من أهل الاجتهاد.
المطلب الثالث: أن يكون المجمعون من أهل العدالة.

المطلب الرابع: مستند الإجماع، وفيه مسألتان:
المسألة الأولى: اشتراط مستند للإجماع.

المسألة الثانية: أنواع مستند الإجماع.
المطلب الخامس: انقراض عصر المجمعين.

المطلب السادس: ألا يوجد ما يخالف مقتضى الترك.
المطل�ب الس�ابع: أن يك�ون المقت�ي للفع�ل موج�وداً في ع�صر 

المجمعين.
المطلب الثامن: انتفاء المانع من الفعل في عصر المجمعين.

المبح�ث الراب�ع: دلالة الإجم�اع التكي، ومف�اده من حي�ث القطع 
والظن، وطرق معرفته، وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول: دلالة الإجماع التركي.
المطلب الثاني: مفاد الإجماع التركي من حيث القطع والظن.

المطلب الثالث: طرق معرفة الإجماع التركي.
المبحث الخامس: تطبيقات على القاعدة.

الخاتمة.
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منهج البحث:
سرت في دراس�ة هذا الموض�وع على المنهج المعتمد ل�دى الباحثين، 

ومن أبرز عناصره:
الاستقراء التام للمصادر والمراجع.. 1
الاعتماد على المصادر الأصيلة.. 2
عزو نص�وص العل�ماء وآرائهم، لكتبه�م مب�اشرة إلا إذا تعذر . 3

ذلك.
عزو الآيات القرآنية، ببيان اسم السورة ورقم الآية.. 4
تخري�ج الأحاديث والآثار الواردة في صل�ب البحث، فإن كان . 5

الحدي�ث أو الأثر في الصحيح�ين أو أحدهم�ا اكتفيت بتخريجه 
منه�ما، وإلا خرجته من مصادر أخرى معتمدة، مع ذكر ما قاله 

أهل الحديث فيه.
بيان معاني الألفاظ الغريبة من مصادرها المعتبرة.. 6
الترجمة للأعلام غير المش�هورين، وأما ما ظهر للباحث ش�هرته . 7

فقد تم الاكتفاء ببيان تاريخ وفاته.
الاكتفاء بذك�ر المعلومات المتعلقة بالمص�ادر في القائمة الخاصة . 8

بها في نهاية الدراسة، ولا أذكر شيئاً من ذلك في الهامش.
هذا، وأسأله -سبحانه- الهدى والسداد والقبول، إنه سميع مجيب، 

وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين.
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المبحث الأول
حقيقة الإجماع التكي

يتكون هذا المصطلح من كلمتين »الإجماع« و»الترك«، فسنتعرف أولًا 
على معنى كل منهما على حدة، ثم نتعرف على معناهما بعد التركيب.

المطلب الأول
حقيقة الإجماع

المسألة الأولى: المعنى اللغوي:
الإجماع: مصدر أجمع يجمع، فهو مجمعٌ ومجمَعٌ عليه.

ق�ال ابن ف�ارس )ت 395ه�(: »الجيم والمي�م والعين أصل واحد يدل 
على تضام الشيء«)1).

وين�درج تحت هذا المعنى الكلي طائفة من المعاني الجزئية التي يمكن 
ردها إليه بلا تكلف، ومنها: »يوم الجمعة« سمي بذلك لاجتماع الناس 
في�ه، و»الجمي�ع« وهو الجيش، و»الجمعاء« م�ن البهائم وغيرها، وهي 
الت�ي لم يذه�ب من بدنها شيء، و»ف�لاة مجمعة« أي يجتم�ع الناس فيها 
ولا يتفرقون خوف الضلال، و»أجمع أمره« أي جعله جميعاً بعد ما كان 

متفرقاً.

)1) معجم مقاييس اللغة 480/1.
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وم�ن المعاني التي تأتي لها مادة الجيم والمي�م والعين: »العزم«)1)، كما 
في قول�ه تعالى: )ٿ ٹ ٹ( ]يون�س: 71[، وقوله صلى الله عليه وسلم: »من لم 

يجمع الصيام قبل الفجر فلا صيام له«)2).

ووجه ذلك: أن العزم فيه جمع الخواطر)3).

وأيض�اً م�ن المع�اني »الاتفاق«، يق�ال: أم�رٌ مجمع علي�ه، أي: متفق 
عليه)4).

وذلك لأن الاتفاق فيه جمع للآراء)5).

المسألة الثانية: المعنى الاصطلاحي:
ذكر الأصوليون للإجماع تعريفات كثيرة، تختلف بحسب مراعاتهم 
لضواب�ط صناعة الحدود، وبحس�ب اختلافهم في بعض الشروط التي 

يجب توافرها في الإجماع)6).

)1) انظر: لسان العرب 57/8، 58، وتاج العروس 306/5.
)2) أخرج�ه أبو داود في س�ننه )2454(، والترمذي في س�ننه )730(، والنس�ائي في المجتبى 

)2333- 2343(، وابن خزيمة في صحيحه )212/3(، وغيرهم.
والحديث مختلف في رفعه ووقفه، فرجح البخاري والترمذي والنس�ائي وقفه، وصححه 

جماعة من الأئمة، منهم: ابن خزيمة وابن حبان والحاكم وابن حزم.
انظر: السنن الكبرى للبيهقي 202/4، وفتح الباري 169/4، ونيل الأوطار 269/4، 

وإرواء الغليل 30-25/4.
)3) انظر: فواتح الرحموت 211/2.

)4) انظر: تاج العروس 307/5.
)5) انظر: فواتح الرحموت 211/2.

)6) من هذه التعريفات:
تعري�ف أبي الحس�ين البصري: »الاتف�اق من جماعة على أمر من الأم�ور إما فعل أو ترك« 
المعتمد 457/2، وهذا التعريف فيه إجمال في لفظ جماعة، وأيضاً فيه عموم حيث يشمل 

الأمور غير الشرعية.
وتعريف أبي يعلى: »اتفاق علماء العصر على حكم النازلة« العدة 170/1، وهو غير مانع 
= لدخول غير المجتهدين. 
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ومن أحس�نها تعريف الش�يخ ملا خسرو)1): »اتفاق المجتهدين من 
أمة محمد صلى الله عليه وسلم في عصر على حكم شرعي«)2).

المسألة الثالثة: أقسام الإجماع:
ذكر للإجم�اع عدة تقس�يمات باعتب�ارات مختلفة، كتقس�يمه باعتبار 

ذاته، وأهله، وقوته، وصراحته، وطريق نقله)3).

= وتعريف الغزالي: »اتفاق أمة محمد صلى الله عليه وسلم خاصة على أمر من الأمور الدينية« المس�تصفى 
294/2، وهو غير مانع لدخول العوام فيه، كما أن كلمة خاصة »زيادة« لا حاجة إليها.

وتعري�ف علاء الدين الس�مرقندي: »اجتماع جميع آراء أهل الإجم�اع على حكم من أمور 
الدي�ن عقلي أو شرعي وقت ن�زول الحادثة« ميزان الأص�ول، ص490، وهذا التعريف 

فيه دورٌ وإجمال.
وتعري�ف ال�رازي: »اتف�اق أه�ل الح�ل والعقد م�ن أمة محم�د صلى الله عليه وسلم على أمر م�ن الأمور« 
المحص�ول 29/4، وه�ذا التعري�ف غ�ير مانع، حيث يدخ�ل فيه العامي م�ن أهل الحل 
والعق�د والاتفاق على الأح�كام غير الشرعية، كما أنه لم يذكر قي�د »العصر« مما يؤدي إلى 

إلغاء فائدة الإجماع، فلا يمكن العمل به.
وتعري�ف اب�ن الحاج�ب: »اتف�اق المجتهدين من ه�ذه الأمة في عصر على أم�ر« المختصر 
بشرح�ه بي�ان المخت�صر 521/1، وه�و غير مان�ع، لدخ�ول الاتفاق على غ�ير الأحكام 

الشرعية.
وانظ�ر تعريف�ات أخ�رى في: الح�دود لاب�ن ف�ورك، ص139، وأصول الفق�ه للامشي، 
ص161، وقواع�د الأص�ول لصفي الدي�ن الحنبلي، ص73، وأص�ول الفقه لابن مفلح 
365/2، والتحري�ر لاب�ن اله�مام بشرحه تيس�ير التحري�ر 224/3، وإرش�اد الفحول، 

ص132. 
)1) هو: محمد قرامور أو فراموز الرومي الحنفي، المشهور ب�»ملا« أو المولى خسرو، فقيه أصولي 
مف�سر، أخذ عن حيدر الحافي أحد تلاميذ س�عد الدين التفت�ازاني، درّس في عدة أماكن، 
وولي قض�اء القس�طنطينية وإفتاءه�ا، من مؤلفات�ه: »مرقاة الوص�ول إلى علم الأصول«، 
و«م�رآة الأص�ول شرح مرقاة الوص�ول«، و»درر الحكام في شرح غ�رر الأحكام«، توفي 

-رحمه الله- في مدينة القسطنطينية سنة 885ه�.
انظ�ر: الضوء اللام�ع 279/8، ونظم العقيان، ص109، والش�قائق النعمانية، ص70، 

والطبقات السنية 199/3.
)2) مرقاة الوصول 252/2.

= )3) انظر: أصول الجصاص 127/2، وشرح اللمع 690/2، وأصول الفقه للامشي، 
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وسأقتصر على تقسيمين لهما تعلق بموضوعنا.

التقسيم الأول: تقسيمه باعتبار ذاته:

ينقسم الإجماع باعتبار ذاته إلى إجماع قولي وإجماع فعلي.

الإجماع القولي هو: أن يتفق مجتهدو عصر على حكم مس�ألة شرعية 
بقول يصدر من كل واحد منهم)1).

والإجم�اع الفع�لي: أن يتفق�وا ع�لى حكمها ب�أن يفعل�وا كلهم فعلًا 
واحداً)2).

التقسيم الثاني: تقسيمه باعتبار قوته:

ينقسم الإجماع باعتبار قوته إلى إجماع قطعي، وإجماع ظني.

الإجم�اع القطعي هو: م�ا يُقطع فيه باتفاق ال�كل، كإجماع الصحابة 
المنقول بالتواتر، والإجماع على ما علم من الدين بالضرورة.

والإجم�اع الظن�ي: ما يغل�ب فيه على الظ�ن اتفاق ال�كل، كالإجماع 
الس�كوتي، والإجم�اع الذي تخل�ف فيه بع�ض ال�شروط المختلف فيها 

اختلافاً معتبراً)3).

= ص165، ومي�زان الأص�ول، ص515، وب�ذل النظر، ص534، والمغن�ي للخبازي، 
ص274، وم�رآة الأص�ول 257/2، وغاية الم�رام 650/2، وأصول الفقه الإس�لامي 
لش�لبي، ص171، وحجية الإجم�اع للسرمين�ي، ص226، 223، 222، وأصول الفقه 
الإس�لامي للزحيلي 549/1-552، والإجماع للدكتور يعقوب الباحس�ين، ص331-

338، ومعالم أصول الفقه عند أهل السنة والجماعة، ص165-163.
)1) انظر: ميزان الأصول، ص515، وبذل النظر، ص534، وحجية الإجماع، ص222.

)2) انظر: شرح اللمع 690/2، وميزان الأصول، ص515، وبذل النظر، ص534، وحجية 
الإجماع للسرميني، ص223، ومعجم مصطلحات أصول الفقه، ص40.

)3) انظر: مذكرة أصول الفقه للشنقيطي، ص158، 159، وأصول الفقه الإسلامي للزحيلي 
549/1، ومعالم أصول الفقه عند أهل السنة والجماعة، ص165.



21 العدد العا�ضر: جمادى الآخرة/رم�ضان 2011-1432

المطلب الثاني
حقيقة التك

المسألة الأولى: المعنى اللغوي:
الترك: مصدر ترك يتركه تركاً)1).

ومادة الكلمة »التاء والراء والكاف« تدور حول ثلاثة معان:

الأول: ودع ال�يء)2)، والتخلي�ة عن�ه)3)، وه�و أكثره�ا وروداً في 
الاس�تعمال، ومن�ه قول�ه تع�الى: )ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ( ]الدخ�ان: 25[، 
وقوله صلى الله عليه وسلم: »العهد الذي بيننا وبينهم الصلاة فمن تركها فقد كفر«)4)، 
و»التريك�ة« المرأة التي تُترك فلا تت�زوج، والروضة التي يغفلها الناس 

فلا يرعوها)5).

الث�اني: إبق�اء ال�يء)6)، ومن�ه قول�ه تع�الى: )پ پ پ پ( 
]الصافات: 78[، أي أبقينا عليه ثناء جميلًا في الناس إلى يوم القيامة)7)، وفي 

)1) انظر: لسان العرب 405/10.
)2) انظر: لسان العرب 405/10، وتاج العروس 114/7.

)3) انظر: معجم مقاييس اللغة 345/1.
، أخرجه الإمام أحمد في مسنده )346/5(، وابن ماجه  )4) من حديث بريدة بن الحصيب 
في س�ننه )1079(، والترمذي في س�ننه )2621(، والنس�ائي في المجتب�ى )464(، وابن 

حبان في صحيحه )1454(، وغيرهم.
وصححه جماعة، منهم: الترمذي، وابن حبان، والحاكم، والألباني. انظر: سنن الترمذي، 
ص596، والمس�تدرك ع�لى الصحيحين 48/1، والس�نن الك�برى 366/3، وصحيح 

الجامع الصغير 760/2.
)5) انظ�ر: معجم مقاييس اللغة 346/1، 345، ولس�ان العرب 405/10، وتاج العروس 

.114 ،115/7
)6) انظر: لسان العرب 405/10.

)7) انظر: معاني القرآن لأبي جعفر النحاس 38/6، وتفسير النسفي، ص1004.
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الأث�ر: »إن لله ترائك في خلقه«)1)، أي أموراً أبقاها في العباد من الأمل 
والغفلة حتى ينبسطوا بها إلى الدنيا)2).

الثال�ث: الجعل، وهو قليل في الاس�تعمال، ومنه قوله: تركت الحبل 
شديداً، أي: جعلته كذلك)3).

وأقربه�ا إلى المعن�ى الاصطلاح�ي المعنى الأول، وه�و: ودع الشيء 
والتخلية عنه.

المسألة الثانية المعنى الاصطلاحي:
عُرّف الترك بعدة تعريفات، منها:

»عدم فعل المقدور«)4(.. 1

وقول�ه: »المقدور« احترز به عن غير المقدور، فلا يس�مى عدم فعله 
تركاً، فلا يقال -مثلًا-: ترك فلانٌ خلق الأجسام)5).

ولك�ن التعري�ف فيه عم�وم، حيث يش�مل حالة وج�ود قصدٍ من 
التارك وحالة عدم وجوده، وأيضاً س�واء تعرّض التارك لضد المتروك 

أو لم يتعرّض له)6).

عدم فعل المقدور قصداً)7(.. 2

وهذا التعريف زاد قيّد القصد، وذلك لوجهين:

)1) من كلام للحسن البصري، انظر: غريب الحديث لابن الجوزي 107/1، ولسان العرب 
406/10، وتاج العروس 115/7.

)2) انظر: لسان العرب 406/10.
)3) انظر: لسان العرب 406/10، وتاج العروس 115/7.

)4) المواقف للعضد بشرحه للجرجاني 138/6، والكليات، ص298.
)5) انظر: المواقف 139/6، والكليات، ص298، 299.

)6) انظر: شرح المواقف للجرجاني 138/6، والكليات، ص299، 298.
)7) انظر: المواقف بشرحه للجرجاني 139/6، 138.
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أولهما: أن من لم يفعل ش�يئاً دون قصد منه لا يسمى تاركاً، فلا يقال 
ترك النائم الكتابة.

الث�اني: أن ال�ترك يتعلق ب�ه مدحٌ وذمٌ، أو ث�واب وعقاب، فلولا أن 
القصد معتبر فيه لم يكن كذلك)1).

»فع�ل الضد«)2)، وقيل: »فعل أح�د الضدين«)3)، وقيل: »فعل . 3
ضد المتروك«)4)، وكلها بمعنى واحد.

وأصح�اب هذه التعريفات فضلوا التعبير بلفظ »فعل«، لأن الفعل 
أمرٌ وجودي داخل تحت القدرة، بخلاف لفظ »عدم فعل«، لأنه عدم، 

والعدم مستمر من الأزل، فلا يصلح أثراً للقدرة الحادثة.
ولكن قيل: إن دوام اس�تمرار العدم مق�دورٌ، لأن التارك قادر على 
أن يفع�ل ذلك الفعل فيزول اس�تمرار عدمه، فمن هنا صلح أن يكون 

أثراً للقدرة)5).
إذا تب�يّن ذل�ك فأقرب تل�ك التعريفات قولهم: »ع�دم فعل المقدور 

قصداً«، وذلك لوجهين:
أوله�ما: س�لامته مما يرد على التعريفين الآخري�ن، فالأول غير مانع، 
حيث يدخل فيه الترك غير المقصود، والتعريف الآخر يؤدي إلى الخلط 
ب�ين مصطلح�ين مختلفين لغة وعرفاً: »الفع�ل« و»الترك«، لأن كلًا من 

الفاعل والتارك لا ينفك عن التلبس بأحد الضدين أو الأضداد.

)1) انظر: شرح المواقف 139/6، 138، والكليات، ص299.
)2) انظر: المواقف 139/6.

)3) انظر: الحدود في الأصول لابن فورك، ص85، هامش )5( نقله محقق الكتاب عن المجرد 
لابن فورك لوحة 111/ب.

)4) انظر: الكافية في الجدل، ص35.
)5) انظر: شرح المواقف 139/6.
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الثاني: أنه الأقرب إلى مقصودنا في هذا البحث.
وع�لى كل ح�ال، فيب�دو أن منش�أ الج�دل في تعري�ف ال�ترك مأخذٌ 

كلامي، فلا نطيل الكلام فيه.

المسألة الثالثة: هل التك فعل؟
الفعل في اللغة: »كناية عن كل عملٍ متعد أو غير متعد«)1).

وأما في اصطلاح الأصوليين والمنطقيين: فقال ابن حزم )ت 456ه�(: 
»الفعل تأثير يكون من الجرم المختار أو المطبوع في جرم آخر«)2)، وقال 
الجرجاني )ت 816ه�(: »هو الهيئة العارضة للمؤثر في غيره بسبب التأثير 

أولًا، كالهيئة الحاصلة للقاطع بسبب كونه قاطعاً«)3).
وعرف�ه الدكت�ور محم�د الأش�قر )ت 1430ه��( بأن�ه: »حرك�ة البدن 
والنف�س«)4)، وه�و تعريف حس�ن، يش�مل أفعال الج�وارح كالكلام 

والإشارة باليد، وأعمال القلوب كالهمّ والكف.
إذاً، فمعن�اه عندهم يختلف عن معن�اه عند النحويين، وهو: »ما دل 
ع�لى اقتران حدث بزمان«)5)، فليس كل فع�ل عند النحويين فعلًا عند 
الأصولي�ين والمنطقيين، فنحو »اس�ودّ« و«حُرم« و«رُح�م« أفعال عند 
النحويين، وليس�ت كذلك عند الأصوليين والمنطقيين، لأن من نسبت 

إليه لم يفعلها)6).

)1) لس�ان الع�رب 528/11، وانظ�ر: معجم مقاييس اللغ�ة 511/4، ومف�ردات القرآن، 
ص640.

)2) التقريب لحد المنطق، ص408.
)3) انظر: التعريفات، ص183، وانظر: جامع العلوم في اصطلاحات الفنون 36/3.

)4) أفعال الرسول 51/1. وانظر تعريفات أخرى في الكافية في الجدل، ص35.
)5) المفصل للزمخشري 319/1، وانظر: الصاحبي لابن فارس، ص50، ومسائل خلافية في 

النحو لأبي البقاء العكبري 67/1.
)6) انظر: أفعال الرسول للأشقر 51/1.
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وبعد أن عرفنا معنى الترك، وهو: عدم فعل المقدور قصداً، ومعنى 
الفع�ل، وه�و: حركة الب�دن أو النفس، فه�ل الترك فع�ل؟ أو كما عبر 

بعضهم: هل الترك أمر وجودي أو عدمي؟)1)

اختلفوا على أقوال:

الق�ول الأول: إن التك فعل، أي: أمرٌ وجودي يقوم بذات التارك، 
وهو مذهب الأكثرين)2).

واحتجوا بأدلة، أبرزها:

ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  )ڭ  تع�الى:  قول�ه   .1
ۈۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ( ]المائدة: 63[.

ووجه الدلالة: أن الله -عز وجل- س�مى ت�رك الربانيين والأحبار 
النهي عن قول الإثم وأكل السحت صنعاً، والصنع فعلٌ)3).

)چ چ ڇ ڇ ڇ ڇڍ ڍ ڌ ڌ  2. قول�ه تع�الى: 
ڎ( ]المائدة: 79[.

ووجه الدلالة: أن الله -عز وجل- سمى تركهم التناهي عن المنكر 
فعلًا)4).

)1) انظر: مجموع الفتاوى 281/14، والحس�نة والس�يئة لش�يخ الإسلام ابن تيمية، ص55، 
والجواب الكافي لابن القيم، ص136، وإغاثة اللهفان 123/2.

)2) انظر: المستصفى 300/1، والتمهيد لأبي الخطاب 365/1، والمحصول 302/2، 304، 
والإح�كام للآم�دي 194/1، ومخت�صر ابن الحاج�ب بشرحه بيان المخت�صر 429/1، 
وتنقي�ح الفصول، ص171، ومجموع الفتاوى 281/14، 415/20، وقاعدة في المحبة 
لشيخ الإسلام ابن تيمية، ص7، وشرح مختصر الروضة 243/1، 244، وأصول الفقه 
لاب�ن مفل�ح 270/1، والبحر المحي�ط 385/1، وتيس�ير التحري�ر 135/2، ومذكرة 

أصول الفقه للشنقيطي، ص38.
)3) انظر: أضواء البيان 317/6، 318، وأفعال الرسول للأشقر 47/2.

)4) انظر: أضواء البيان 318/6.
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3. قول�ه تع�الى: )ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ 
ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ( ]البقرة: 279-278[.

ووج�ه الدلالة: أن من لم يترك ما بق�ي من الربا، فإنه لم يفعل ما أُمر 
به)1).

4. قول�ه تع�الى: )ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ( 
]الفرقان: 30[.

ووج�ه الدلال�ة: أن الاتخاذ »افتع�ال«، ومعنى »مهج�وراً« متروك، 
فصار المعنى: تناولوه متروكاً، أي فعلوا تركه)2).

5. قوله صلى الله عليه وسلم: »المسلم من سلم المسلمون من لسانه ويده«)3).

ووجه الدلالة: أن الرسول صلى الله عليه وسلم سمى ترك أذى المسلمين إسلاماً)4).

6. قول�ه صلى الله عليه وسلم: »عرضت علّي أعمال أمتي حس�نها وس�يئها فوجدت 
في محاس�ن أعمالها الأذى يماط عن الطريق، ووجدت في مساوي أعمالها 

النخاعة تكون في المسجد لا تدفن«)5).

ووجه الدلالة: أن النبي صلى الله عليه وسلم جعل ترك دفن النخامة ممن يراها عملًا)6).

قوله صلى الله عليه وسلم للسائل عما يصنع في العمرة: »اغسل الطيب الذي بك ثلاث 
مرات، وانزع عنك الجبة، واصنع في عمرتك كما تصنع في حجتك«)7).

)1) انظر: تفسير ابن عرفة 773/2.
)2) انظر: أضواء البيان 317/6.

، أخرج�ه البخاري في صحيح�ه )10(،  )3) م�ن حدي�ث عبد الله ب�ن عمرو بن الع�اص 
ومسلم في صحيحه )65).

)4) انظر: أضواء البيان 318/6.
، أخرجه مسلم في صحيحه )553). )5) من حديث أبي ذر 

)6) انظر: أفعال الرسول للأشقر 47/2.
)7) من حديث يعلى بن أمية، أخرجه البخاري في صحيحه )1536، 1789، 1847، 4329).
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ق�ال ابن المنير)1): »قوله واصنع معناه اترك، لأن المراد بيان ما يجتنبه 
المحرم، فيؤخذ منه فائدة حسنة وهي أن الترك فعل«)2).

7. قول أحد الصحابة عند بناء مسجد رسول الله صلى الله عليه وسلم:
ل�ذاك منا العم�ل المضلللئ�ن قعدنا والنب�ي يعمل

ووجه الدلالة: أنه سمى القعود عن العمل، وهو تركه عملًا)3).
8. أن ال�ترك ق�د تعلق به التكليف الشرعي، ك�ما في خطاب النهي، 
فل�و لم يكن الترك فعلًا ل�كان خطاب النهي قد تعل�ق بالعدم، والعدم 
غ�ير مق�دور للمكلف فلا يك�ون مكلفاً به، وذلك لأن�ه نفي محض لا 

يصح أن يكون أثراً للقدرة ولا قابلًا لأثرها)4).
الق�ول الثاني: إن التك ليس فعلًا، وإنما عدم فعل، وهو مذهب أبي 
هاش�م الجبائي)5)، وطائفة)6)، وس�موا لذلك ب� »الذمية«، لأنهم رتبوا 

الذم على العدم المحض)7).

)1) ه�و: ع�لي بن محمد بن منص�ور الجذامي الإس�كندري المالكي، أبو الحس�ن، زين الدين، 
مح�دث، له: )شرح البخاري(، و)المتواري عن تراجم البخاري(، توفي -رحمه الله- س�نة 

695ه�. انظر: نيل الابتهاج، ص324، ومعجم المؤلفين 234/7.
)2) فتح الباري 462/3.

)3) انظر: أضواء البيان 318/6، وأفعال الرسول للعروسي، ص209.
)4) انظ�ر: المس�تصفى 300/1، والإح�كام للآم�دي 195/1، والكاش�ف ع�ن المحصول 
للأصفه�اني 201/4، وتنقي�ح الفص�ول، ص171، وشرح مخت�صر الروضة 243/1، 

وتيسير التحرير 135/2.
)5) انظ�ر: المحص�ول 302/2، والإح�كام للآم�دي 195/1، والتحصي�ل م�ن المحصول 
339/1، ونهاي�ة الوص�ول 1108/3، ومجم�وع الفت�اوى 281/14، والبح�ر المحيط 

.434/2
)6) انظ�ر: مختصر ابن الحاجب بشرحه بيان المختصر 429/1، ومجموع الفتاوى 415/20، 

وتيسير التحرير 135/2.
)7) انظ�ر: التلخيص في أصول الفقه 481/1، ومجموع الفتاوى 281/14، والبحر المحيط 
=  .434/2
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واس�تدلوا: بأن العق�لاء يمدحون تارك المعصية ع�لى أنه لم يفعلها، 
م�ن غير أن يخطر ببالهم فعل يقوم بذات التارك، فعلم أن مفهوم الترك 

هو: عدم الفعل)1).

نوق�ش: بأنه�م إنما مدحوه لأمر ق�ام به، وهو امتناع�ه عن المعصية، 
والتلبس بضدها أو أحد أضدادها، وهما أمران وجوديان)2).

القول الثالث: إن التك نوعان: أولهما: ت�رك للشيء مع وجود داعيه 
المقت�ي لوجوده، وهذا فعل، لأنه كف للنف�س ومنع لها من الإقدام، 

وهو أمر وجودي يقوم بالنفس.

الثاني: ترك لعدم المقتي لوجوده، وهذا ليس فعلًا، لأنه عدم محض.

وه�ذا تفصيل حس�ن ذكره اب�ن القي�م )ت 751ه��()3)، لكنه في ظني 
خ�ارج عن محل الن�زاع، لأن الكلام في الترك الاصطلاحي -الذي هو 
محل عناية المتكلمين والأصوليين- وهو كما تقدم لنا: عدم فعل المقدور 
قص�داً، لأن قصد عدم فعل المقدور يس�تلزم وجود مقتض للفعل من 

حاجة أو محبة أو هوى.

= يق�ول أبو المع�الي: ».. ولما باح بهذا الأصل خالف�ه إخوانه من المعتزلة، وقالوا: ما زلت 
تنكر على الجبرية إثبات الثواب والعقاب ما ليس بخلق لهم وليس بفعل لهم على التحقيق، 
ثم صرت إلى ثبوت الذم من غير إقدام على فعل، وس�مي بهذه المس�ألة أبو هاش�م الذمي 

وهذا يهدم قواعده في التعديل والتجويز«. التلخيص 481/1.
ويقول ش�يخ الإس�لام: »وقالت طائفة كأبي هاش�م ب�ن الجبائي إنه عدم�ي، وأن المأمور 
يعاقب على مجرد عدم الفعل، لا على ترك يقوم بنفسه، ويسمون الذمية، لأنهم رتبوا الذم 

على العدم المحض«. مجموع الفتاوى 281/14.
)1) انظ�ر: المحص�ول 303/2، وشرح تنقي�ح الفص�ول، ص172، وشرح مختصر الروضة 

245/1، والإبهاج 71/2.
)2) انظر: المحصول 303/2، 304، والتحصيل 340/1، وشرح مختصر الروضة 245/1، 

والإبهاج 71/1، 72.
)3) انظر: إغاثة اللهفان 123/2، والجواب الكافي، ص136.
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إذاً، فرأي ابن القيم لا يخرج عن رأي أكثر الأصوليين من أن الترك 
فعلٌ.

إذا تبيّن ذلك فالراجح هو مذهب الأكثرين من أن الترك فعلٌ، لأنه 
كف النفس عن المتروك، وهذا معنى يقوم بالتارك، يعقله، ويش�عر به، 

ويستلزم تلبسه بضد المتروك أو أحد أضداده، سواء شعر به أو لا.

المطلب الثالث
تعريف الإجماع التكي

بعد أن عرفنا المعنى الإفرادي لكلٍ من مصطلح »الإجماع« و«الترك«، 
بقي أن نعرف معناهما بعد تركيبهما وصيرورتهما مصطلحاً واحداً.

في الواقع لم أقف على تعريف لهذا المصطلح، وإنما وجدت إشارات 
إلى المصطلح نفسه ضمن سياقات مختلفة، منها:

قول أبي الحس�ين البصري )ت 426ه�(: »...الإجماع هو اتفاق من . 1
جماع�ة على أمر من الأمور إما فعل أو ت�رك«)1)، ثم قوله: »اعلم 
أن الاتف�اق يك�ون من الجماعة بالفعل، نح�و أن يفعلوا بأجمعهم 
فع�لًا واحداً، ويكون بالقول، ويكون بالرضا...، وقد يجتمعون 
ع�لى الفعل وع�لى القول...، وق�د يجتمعون على ت�رك القول في 

الشيء، وعلى ترك فعله«)2).
قول أبي الخطاب )ت510ه�(: »الإجماع هو الاتفاق من جماعة على . 2

أمر من الأمور إما فعل أو ترك«)3).
فأش�ارا -رحمه�ما الله- إلى أن الإجم�اع ع�لى ال�ترك أح�د أن�واع 

)1) المعتمد 457/2.

)2) المعتمد 479/2.
)3) التمهيد 224/3.
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الإجماع، ولو أردنا أن نس�تخرج من كلامهما تعريفاً له لقلنا: هو 
اتفاق جماعة على ترك أمرٍ.

لك�ن يؤخ�ذ عليه قوله »جماع�ة«، فإنه لفظ مجم�ل، لا يبيّن صفة 
هؤلاء المجمعين، وأيضاً ليس مستغرقاً، فيدخل فيه اتفاق بعض 
أه�ل الإجماع، كما أن قوله »أمر« لفظ مطلق يصدق على أيّ أمر، 

ولو لم يتعلق بالأحكام الشرعية.

قول الكاساني )ت 587ه�(: »والدليل عليه أن الأمة توارثت ترك . 3
الصلاة على رس�ول صلى الله عليه وسلم وعلى الخلفاء الراشدين والصحابة  
ولو جاز لما ترك مس�لم الص�لاة عليهم... وتركهم ذلك إجماعاً 

منهم دليل على عدم جواز التكرار«)1).

ق�ول الش�اطبي )ت 790ه��(: ».. وكل م�ن خال�ف الإجماع فهو . 4
مخطئ، وأم�ة محمد صلى الله عليه وسلم لا تجتمع على ضلالة، فما كانوا عليه من 

فعل أو ترك فهو السنة والأمر المعتبر، وهو الهدى«)2).

قول الشوش�اوي )ت 899ه�( شارحاً تعريف الإجماع: »قوله »أو . 5
في الفع�ل« مث�ل أن يفعلوا كلهم فعلًا م�ن الأفعال، فيدل ذلك 
ع�لى جوازه ونف�ي الحرج... وكذل�ك إذا أجمعوا على ترك شيء 

قولًا كان أو فعلًا«)3).

فاعتبروا اتفاق الأمة على ترك أمر من الإجماع المعصوم.

ومث�ل ت�صّرف ه�ؤلاء الأئم�ة كث�يٌر في كلام أه�ل العلم، وس�تأتي 
الإشارة إلى بعضه عند الكلام عن الحجية وأثرها.)4)

)1) بدائع الصنائع 514/1، 
)2) الموافقات 71/3.

)3) رفع النقاب 580/4.
)4) انظر: المبحث الثاني والخامس.
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إذاً، فمفه�وم الإجماع التركي معروف لدى أهل العلم، ويرجع قلة 
كلامه�م في�ه إلى اكتفائه�م بالكلام في مفه�وم »الإجماع« الع�ام، الذي 
يش�مل أنواع�ه المختلفة، من قطعي وظني، وصريح وس�كوتي، وقولي 

وفعلي.

ف�إذا تب�يّن ذلك، ف�ما علين�ا إلا أن نخت�ار تعريف�اً مناس�باً للإجماع، 
ونتصرف فيه بحيث يكون خاصاً بالإجماع التركي.

وب�ما أنه ق�د تق�دم لنا اختي�ار تعري�ف ملا خ�سرو، وه�و: »اتفاق 
المجتهدي�ن م�ن أمة محمد صلى الله عليه وسلم في عصر على حك�م شرعي«، فإنه يمكن 
لن�ا القول: أن الإجماع التركي هو: »اتفاق المجتهدين من أمة محمد صلى الله عليه وسلم 

في عصر على ترك أمر شرعاً«.

شرح التعريف وبيان محتزاته:

قول�ه: »اتفاق« هو الاش�تراك في الاعتقاد أو الق�ول أو الفعل)1) أو 
الترك أو في الكل)2).

»المجتهدي�ن«: أي جمي�ع المجتهدين، لأنه جمع مح�لى بالألف واللام 
فيقتي الاستغراق)3).

والمجتهد: كل من بلغ درجة الاجتهاد، وهي: »الملكة التي يستطيع 
بها الشخص استنباط الأحكام من أدلتها«)4).

وقد تبيّن بهذا القيد أمران:

)1) بمفهومه الخاص، المقابل للترك.
)2) انظ�ر: المعتم�د 479/2، والإح�كام للآم�دي 255/1، وتنقي�ح الفص�ول، ص322، 

والإبهاج 349/2، ومرآة الأصول 252/2، والتحبير شرح التحرير 1522/4.
)3) انظر: رفع النقاب 581/4.

)4) أصول الفقه الإسلامي لشلبي، ص151.



مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية 32

أوله�ما: ع�دم اعتبار ق�ول العام�ي في انعق�اد الإجماع، ومثل�ه من لم 
يستوف شروط الاجتهاد، كالأصولي والفروعي ونحوهما)1).

الثاني: عدم اعتبار قول الأكثرين إجماعاً)2).

»م�ن أمة محم�د صلى الله عليه وسلم«: احتراز عن اتف�اق الأمم الس�ابقة، فلا يعتبر 
إجماعاً في شريعتنا)3).

»في ع�صر«: يش�مل أي ع�صر كان، والمراد بالع�صر: الوقت الذي 
وقعت فيه النازلة، واتفقوا على حكمها.

وأفاد هذا القيد أمرين:

أن الإجماع ليس خاصاً بعصر معين، كعصر الصحابة)4).. 1
دف�ع توهّم أن الإجماع لا يتحق�ق إلا باتفاق المجتهدين في جميع . 2

العصور إلى يوم القيامة)5).

)1) انظ�ر: العدة 1133/4، والتبصرة، ص371، والتلخيص في أصول الفقه 45-41/3، 
وأص�ول السرخ�ي 311/1، 312، وميزان الأص�ول، ص491، والإحكام للآمدي 
255/1، 284، وشرح تنقي�ح الفص�ول، ص341، والإبه�اج 383/2-385، ومرآة 

الأصول 252/2، والتحبير شرح التحرير 1522/4.
)2) وه�و مذه�ب أكث�ر الأصوليين. انظ�ر: المعتم�د 486/2، والع�دة 1119-1117/4، 
وإحكام الفصول، ص461، والبرهان 460/1، وميزان الأصول، ص493، والإحكام 
للآم�دي 294/1، وشرح مختصر الروض�ة 53/3، والإبهاج 387/2، ومرآة الأصول 

.252/2
)3) وه�و مذه�ب أكث�ر الأصولي�ين. انظ�ر: البره�ان 458/1، 459، وأص�ول السرخي 
الأص�ول  وم�رآة   ،349/2 والإبه�اج  ص323،  الفص�ول،  تنقي�ح  وشرح   ،295/1

252/2، والتحبير شرح التحرير 1522/4، ورفع النقاب 581/4، 582.
)4) وه�و مذه�ب أكث�ر الأصوليين. انظ�ر: المعتم�د 483/2، والع�دة 1090/4، 1091، 
وإح�كام الفصول، ص486، والتبصرة، ص359، والتلخيص في أصول الفقه 53/3، 

وأصول السرخي 313/1، والإحكام للآمدي 288/1.
)5) انظر: الإحكام للآمدي 255/1، وشرح تنقيح الفصول، ص341، والإبهاج 350/2، 

ومرآة الأصول 252/2.
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»أمرٍ«: أيّ أمر، فيشمل الفعل، والقول)1)، والاعتقاد.
»شرعاً »: أي أن سبب تركهم جميعاً للأمر يرجع إلى دليل شرعي.

وهذا القيد احترز به عن أمرين:
1- تركه�م الأمر لع�دم مقتضيه، فلا يعد إجماع�اً شرعياً، لأنه ترك 

عدمي لا دلالة له، كعدم ركوب الصحابة للسيارة مثلًا.
م�ع أن ه�ذا يمك�ن إخراجه بقيد »ال�ترك« الس�ابق، لأن الكلام في 

الترك بمفهومه الاصطلاحي.
2- تركهم الأمر لسبب عرفي أو طبعي، فلا يعد إجماعاً شرعياً.

)1) انظر: المعتمد 479/2، وشرح تنقيح الفصول، ص323، ورفع النقاب 580/4.
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المبحث الثاني
حجية الإجماع التكي

وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول
الأقوال في المسألة

اختلف في حجيته على قولين:

القول الأول: إن الإجماع التكي حجة.
وهو مذهب أكثر الأصوليين، وهذا ما سيتضح بعد تقرير ما يأتي:

1. صرح بحجيته جمع من الأصوليين، كأبي الحسين البصري، وأبي 
الخطاب، وشيخ الإسلام ابن تيمية )ت 728ه�(، وابن القيم، والشاطبي، 

والشوشاوي، ومحمد الأشقر.
يق�ول أبو الحس�ين الب�صري: »اعل�م أن الغ�رض بذلك الق�ول في أن 
الإجماع حجة، ولما كان الإجماع هو اتفاق من جماعة على أمر من الأمور إما 
فعل أو ترك«)1)، فجعل الاتفاق على الترك أحد نوعي الإجماع المحتج به.

ثم قال -بعد ذلك ش�ارحاً لمعنى »الاتف�اق« في تعريفه-: »اعلم أن 
الاتفاق يكون من الجماعة بالفعل، نحو أن يفعلوا بأجمعهم فعلًا واحداً، 
ويك�ون بالقول، ويكون بالرض�ا...، وقد يجتمعون ع�لى الفعل وعلى 

)1) المعتمد 457/2.



35 العدد العا�ضر: جمادى الآخرة/رم�ضان 2011-1432

الق�ول وع�لى الإخبار عن الرضا في مس�ألة واح�دة...، وقد يجتمعون 
على ترك القول في الشيء، وعلى ترك فعله«)1)

ثم تكلّم عن دلالة اتفاقهم على الترك)2).

ويق�ول أبو الخطاب: »الإجم�اع هو الاتفاق من جماع�ة على أمر من 
الأمور إما فعل أو ترك«)3).

ويقول الشوشاوي -شارحاً للفظ »الاتفاق« في تعريف الإجماع-: 
»... وكذلك إذا أجمعوا على ترك شيء قولًا كان أو فعلًا، فإن ذلك يدل 

على عدم وجوبه..«)4).

فجعلا الإجماع على الترك من مفهوم الإجماع المحتج به.

ويقول ش�يخ الإس�لام ابن تيمية -في معرض الاستدلال على عدم 
ج�واز موافقة الكفار في أعيادهم-: »وأما الإجماع والآثار فمن وجوه: 
أحده�ا: ما قدمت التنبيه عليه من أن اليه�ود والنصارى والمجوس ما 
زالوا في أمصار المس�لمين بالجزية يفعلون أعيادهم التي لهم، والمقتي 
لبع�ض م�ا يفعلون�ه قائ�م في كثير م�ن النفوس، ث�م لم يك�ن على عهد 
الس�ابقين من المسلمين من يشركهم في شيء من ذلك، فلولا قيام المانع 
في نفوس الأمة كراهة ونهياً عن ذلك، وإلا لوقع ذلك كثيراً، إذ الفعل 
م�ع وج�ود مقتضيه وعدم منافيه واقع لا محال�ة، والمقتي واقع، فعلم 
وجود المانع، والمانع -هنا- هو الدين، فعلم أن الدين دين الإسلام هو 

المانع من الموافقة، وهو المطلوب«)5).

)1) المعتمد 479/2.
)2) انظر: المصدر السابق، الصحيفة نفسها.

)3) التمهيد 224/3.
)4) رفع النقاب 580/4.

)5) اقتضاء الصراط المستقيم 454/1.
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فاعتبر -رحمه الله- اتفاقهم على ترك الاحتفال بأعياد الكفار إجماعاً 
يلزم اتباعه.

وقال ابن القيم -مس�تدلًا على المنع من تأويل نصوص الصفات-: 
»وقد حكى غير واحد من العلماء إجماع السلف على تركه«)1)

ويق�ول الش�اطبي: »... وكل من خالف الإجماع فه�و مخطئ، وأمة 
محم�د صلى الله عليه وسلم لا تجتم�ع ع�لى ضلالة، فما كان�وا عليه من فع�ل أو ترك فهو 

السنة والأمر المعتبر، وهو الهدى، وليس ثم إلا صواب أو خطأ«)2).
ويق�ول -أيضاً-: »...وترك الس�لف الصالح ل�ه على توالي أزمنهم 
ق�د تقدم أنه نص في الترك وإجماع م�ن كل من ترك، لأن عمل الإجماع 

كنصه«)3).
فسمى اتفاق السلف الصالح على ترك أمرٍ إجماعاً منهم، وقضى بحجيته.

الدكت�ور محم�د الأش�قر -في مع�رض الاس�تدلال ع�لى  ويق�ول 
ع�دم مشروعي�ة الت�برك بالصالح�ين-: ».. أن الصحاب�ة  لم يتبركوا 
بأفاضله�م، ولي�س في الأم�ة بعد نبيه�ا أفضل من أبي بك�ر ثم عمر ثم 
عث�مان ثم علي، فل�م ينقل عن أحد منهم ولو حادثة واحدة أنهم تبركوا 

بهؤلاء الأولياء الأربعة أو غيرهم، فهذا إجماع على الترك«)4).
فسماه إجماعاً بعد أن احتج به.

2. أن�ه ظاهر صنيع كثير من أهل العلم من فقهاء وأصوليين عندما 
يستدلون على عدم مشروعية أمر ما باتفاق الصحابة أو التابعين أو من 
بعدهم على تركه، ومن شواهد ذلك: استدلال أبي يعلى )ت 458ه�( وأبي 

)1) مدارج السالكين 90/2.
)2) الموافقات 71/3.

)3) الاعتصام 287/2.
)4) أفعال الرسول 283/1
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المع�الي الجويني )ت 478ه�( على حرم�ة تأويل نصوص الصفات باتفاق 
الس�لف على تركه)1)، واستدلال الكاساني على منع تكرار الصلاة على 
المي�ت في ق�بره باتفاق الأمة على ترك الصلاة ع�لى النبي صلى الله عليه وسلم في قبره)2)، 
واس�تدلال العز بن عبد الس�لام )ت 660ه�( ع�لى عدم مشروعية صلاة 
الرغائب بإطباق السلف على عدم فعلها)3)، وسئل تقي الدين السبكي 
)ت 756ه��( ع�ن عم�ل يفعله بع�ض أهل ع�صره فأجاب: بأن�ه بدعة، 

ومم�ا اس�تدل به أنه لا يع�رف في زمن الصحابة ولا ع�ن أحد من علماء 
الس�لف)4)، واس�تدل ابن كث�ير )ت 774ه��( على ع�دم مشروعية إهداء 
ثواب القراءة للموتى بترك الصحابة له، ولو كان خيراً لسبقونا إليه)5)، 
وبتركهم -أيضاً- استدل كمال الدين بن الهمام )ت 861ه�( على منع هدم 

الكنائس القديمة في البلاد المفتوحة عنوة)6).

وغيره من الشواهد والأمثلة)7).

3. أن الإجماع الفعلي حجة عند أكثر الأصوليين القائلين بالإجماع)8)، 
ولازمه أن الإجماع التركي حجة عندهم، لأن الترك من قبيل الأفعال.

)1) نقله عنهما شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى 90/5، 101.
)2) انظر: بدائع الصنائع 514/1.

)3) انظر: الترغيب عن صلاة الرغائب الموضوعة للعز بن عبد السلام، ص9.
)4) انظر: فتاوى السبكي 549/2.
)5) انظر: تفسير ابن كثير 276/4.
)6) انظر شرح فتح القدير 58/6.

)7) سيأتي بعضها عند ذكر بعض تطبيقات القاعدة في المبحث الخامس.
اللم�ع 690/2، وقواط�ع الأدل�ة 296/3، وأص�ول  )8) انظ�ر: المعتم�د 457/2، وشرح 
الفق�ه للامشي، ص165 والمنخ�ول، ص318، والتمهيد لأبي الخط�اب 224/3، وميزان 
الأص�ول، ص515، وب�ذل النظ�ر، ص534 وشرح الورق�ات لابن الف�ركاح، ص269، 
والإح�كام للآم�دي 255/1، وتنقي�ح الفص�ول، ص322، والإبه�اج 349/2، والبحر 
المحيط 507/4، 508، والتحبير شرح التحرير 1522/4، ورفع النقاب 579/4، 580، 

وشرح الكوكب المنير 211/2، ومراقي السعود، ص295، وإرشاد الفحول، ص132.
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القول الثاني: إن الإجماع التكي ليس حجة.

وه�ذا مذه�ب مَن ينكر حجي�ة الإجماع من حي�ث الأصل، والذي 
ينس�ب إلى النظام )ت 231ه�()1)، والإمامي�ة)2)، والخوارج)3)، أو بعض 

الإمامية والخوارج)4).

ك�ما أن�ه لازم مذه�ب من ينك�ر حجية الإجم�اع الفع�لي، لأن الترك 
فعل، وهو ينس�ب إلى الق�اضي أبي بكر الباقلاني )ت 403ه��()5)، ولكن 
ق�ال الزركشي )ت 794ه�(: »واعلم أن ال�ذي رأيته في التقريب للقاضي 
التصري�ح بالج�واز، فقال: كلما اجتمع�ت الأمة عليه يق�ع بوجهين إما 

قول وإما فعل وكلاهما حجة«)6).

)1) انظر: العدة 1064/4، والتبصرة، ص349، والبرهان 434/1، والواضح لابن عقيل 
105/5، والمحصول 35/4، والإحكام للآمدي 258/1، والبحر المحيط 440/4.

وهناك من ينكر صحة هذه النس�بة، يقول اب�ن دقيق العيد: »نقل عن النظام إنكار حجية 
الإجم�اع، ورأي�ت أبا الحس�ين الخياط أنكر ذل�ك في نقضه لكت�اب الراوندي ونس�به إلى 
الكذب، إلا أن النقل مشهور عن النظام بذلك«. البحر المحيط 441/4، وراجع حجية 

الإجماع للسرميني، ص55.
)2) انظ�ر: شرح العمد 55/1، والعدة 1064/4، والتبصرة، ص349، وإحكام الفصول، 

ص437، والواضح 105/5، والوصول إلى الأصول 72/2، والبحر 440/4.
ق�ال أبو المع�الي الجويني: »... وقد يطل�ق بعضهم كون الإجماع حج�ة، وهو ملبس، فإن 
الحج�ة عن�ده في قول الإم�ام صاحب الزمان، وه�و منغمس في غمار الناس، فإذا اس�تقر 

الإجماع كان قوله من جملة الأقوال، فهو الحجة وبه التمسك« البرهان 434/1.
)3) انظر: المحصول 35/4، والإحكام للآمدي 258/1.

)4) انظ�ر: البرهان 434/1، ومنتهى الوصول، ص52، وفصول الأصول لخلفان الس�يابي، 
ص436، وحجية الإجماع للسرميني، ص59.

)5) انظر: البرهان 457/1.
)6) البحر 508/4.
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المطلب الثاني
أدلة الأقوال

الإجماع التركي أحد أنواع الإجماع، فما كان دليلًا على حجية الإجماع 
أو ع�دم حجيت�ه من حي�ث المبدأ، ه�و بال�ضرورة دليل يمك�ن إيراده 

-هنا-.

ولذا س�أورد أبرز تل�ك الأدلة، موجهاً دلالتها ب�ما يخدم الموضوع، 
وضام�اً إليه�ا م�ا يمكن الاس�تدلال ب�ه في موض�وع الإجم�اع التركي 

بخصوصه.

أدلة القول الأول:
الأدل�ة ع�لى حجية الإجم�اع التركي كث�يرة ومتنوعة، م�ن أبرزها ما 

يأتي:

أدلة من القرآن الكريم:

قوله تعالى: )ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ . 1
چ چ چ چ ڇ ڇڇ ڇ ڍ( ]النساء: 115[.

وجه الدلالة: أن الله عز وجل توعد على اتباع غير سبيل المؤمنين، 
وهذا يس�تلزم وجوب اتباع س�بيلهم، فإذا أجمع�وا على ترك أمر 

كان سبيلًا لهم، فيكون اتباعه واجباً)1).
نوقش هذا الاستدلال بعدة وجوه)2)، منها:

)1) انظ�ر: أص�ل ه�ذا الاس�تدلال في شرح العم�د 61/1، والع�دة 1064/4، وإح�كام 
الفص�ول، ص437، والبرهان 435/1، وقواط�ع الأدلة 197/3، وأصول السرخي 
296/1، والواض�ح لاب�ن عقي�ل 105/5، وب�ذل النظ�ر، ص522، وشرح مخت�صر 

الروضة 15/3.
)2) أورد الأصوليون على الاستدلال بهذه الآية جملة كبيرة من الاعتراضات، ولكنها  =
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الوجه الأول: عدم التس�ليم بحرمة اتباع غير سبيل المؤمنين على 
الانفراد، لأن الوعيد في الآية إنما رتب على المجموع المركب من 
مشاقة الرسول صلى الله عليه وسلم واتباع غير سبيل المؤمنين، ولا يلزم من كون 
المجم�وع متوع�داً عليه أن يك�ون كلٌ منهما كذل�ك، فإن الجمع 

-مثلًا- بين الأختين محرم، وكلٌ منهما على انفراد غير محرمة)1).
أجي�ب عن�ه: ب�أن مش�اقة الرس�ول صلى الله عليه وسلم وحده�ا متوع�د عليها 
بالعق�اب اتفاق�اً، فل�و كان اتباع غير س�بيل المؤمن�ين وحده غير 
متوع�د عليه ل�كان ذكره في الآي�ة لغواً لا فائدة من�ه، ومثل هذا 

ينزه عنه القرآن)2).
الوجه الثاني: عدم التسليم بأن ما اتفقوا على تركه من سبيلهم حتى 
يجب اتباعه، لأن الس�بيل ما يصدر ع�ن صاحبه من أقوال أو أفعال 

وحسب.
يج�اب: بأن ال�ترك من الس�بيل لأنه فع�ل، ولذا يض�اف إلى من 
ص�در منه فيقال ترك فلان أو ترك�وا كذا، وأيضاً يلحق به المدح 

والذم.
قول�ه تع�الى: )ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ . 2

ٹ ٹ ٹ ٹ( ]آل عمران: 110[.

وجه الدلالة: أن الله س�بحانه وص�ف هذه الأمة بالخيرية، وذكر 

= اعتراضات متكلفة، ولعل غرضهم من ذلك تهيئة الإجابة عنها فيما لو اعترض بها بالفعل.
يق�ول أبو المعالي: »وق�د أكثر المعترضون، وظن�ي أن معظم تلك الاعتراضات الفاس�دة 
تكلفه�ا المصنفون حتى ينتظم لهم أجوبة، ولس�ت لأمثالها«. البره�ان 435/1، وراجع 

الإجماع للدكتور يعقوب الباحسين، ص227.
)1) انظ�ر: شرح العم�د 61/1، والعدة 1067/4، وقواطع الأدل�ة 198/3، وبذل النظر، 

ص523، والمحصول 36/4، والإحكام للآمدي 258/1، ونهاية السول 249/3.
)2) انظ�ر: قواط�ع الأدل�ة 197/3، والإح�كام للآم�دي 263/1، 264، ونهاي�ة الس�ول 

.249/3



41 العدد العا�ضر: جمادى الآخرة/رم�ضان 2011-1432

وج�ه ذلك، وهو أنه�ا تأمر بالمعروف وتنهى ع�ن المنكر، واللام 
فيه�ا للاس�تغراق والعم�وم، أي: أن الأم�ة تأمر ب�كل معروف 
وتنهى عن كل منكر، وهذا يدل على أن ما اتفقت عليه من قول 
أو فع�ل أو ترك هو حق وصواب، لأنه إما أمر بمعروف أو نهي 

عن منكر، والحق والصواب يجب اتباعه)1).
نوق�ش: بع�دم التس�ليم بأن الأل�ف وال�لام الداخلة على اس�م 
الجن�س تفيد العموم، وعلى ه�ذا فربما أمرت الأمة بمنكر ونهت 

عن معروف)2).
أجي�ب: ب�أن الدليل قد قام على أن اس�م الجن�س المحلى بالألف 
وال�لام يفيد العموم)3)، وهو مذهب أكثر الأصوليين)4)، ويؤكد 
عم�وم الآية أنها وردت في معرض التعظي�م لهذه الأمة وتمييزها 
ع�ن غيرها من الأمم، فلو كان�ت محمولة على بعض دون بعض 
لبطلت فائدة التخصيص، فإن ما من أمة إلا وقد أمرت بمعروف 

ما، ونهت عن منكر ما)5).

قول�ه تع�الى: )ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ . 3
ڄ ڄ ڄ ڄ( ]البقرة: 143[.

وجه الدلالة: أنه س�بحانه جعل هذه الأمة وس�طاً: أي عدولًا، 

)1) أصل هذا الاس�تدلال في المعتمد461/2، وقوط�ع الأدلة 197/3، وأصول السرخي 
296/1، والإحكام للآمدي 273/1، وشرح مختصر الروضة 17/3، 18.

)2) انظر: المحصول 74/4، والإحكام للآمدي 273/1.
)3) انظر: الإجماع للدكتور يعقوب الباحسين، ص232، 233.

)4) انظ�ر: المعتمد 240/1، والع�دة 484/2، وإحكام الفص�ول، ص231، وشرح اللمع 
302/1، وأصول السرخي 151/1، والمحصول 357/2، وروضة الناظر 665/2، 
وتنقي�ح الفص�ول، ص179، ونهاية الوص�ول 1296/4، وتلقيح الفه�وم، ص328، 

والبحر المحيط 86/3، وفواتح الرحموت 260/1.
)5) انظر: المعتمد 461/2، والإحكام للآمدي 274/1.
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وقي�ل: خي�اراً، وقيل: من يُرضى قوله، والمع�اني متقاربة، وعلّل 
س�بحانه ذلك بكونهم ش�هداء ع�لى الأمم الأخرى، والش�اهد: 
م�ن يكون قوله حج�ة، فدل على أن ما اتفق�ت عليه من قول أو 
فع�ل أو ترك حق يجب اتباع�ه، وإلا لا معن�ى لوصفها بالعدالة 

والشهادة)1).
نوقش: بأن المراد بالآية ش�هادة هذه الأمة في الآخرة على غيرها 
من الأمم: بأن الأنبياء قد بلغوا الرسالة، وأدوا الأمانة، ولا يلزم 

أن تكون كذلك في الدنيا حتى يحتج بقولها)2).
أجيب: بأن الآية إما إنها عامة في الدنيا والآخرة)3)، لأنه الظاهر، 
وإم�ا إنها خاصة بالدنيا)4)، ولا يجوز حمله�ا على الآخرة لا غير، 

لوجهين:
أحدهم�ا: أن�ه ق�ال: »وكذل�ك جعلناك�م..«، ولو كان الم�راد به 

الآخرة وحسب لقال: »سيجعلكم« لأنه وصف منتظر)5).
الث�اني: أن س�ياق الآية مش�عر ب�أن الأمة قد امت�ازت بذلك عن 
غيره�ا من الأمم، فلو حملت الآية ع�لى الآخرة فقط لما كان لهذه 

الأمة مزية، لأن جميع الأمم عدول حينئذ)6).

)1) انظ�ر: قواط�ع الأدل�ة 195/3، وراج�ع: شرح العم�د 75/1، والع�دة 1072/4، 
والواض�ح لابن عقيل 106/5، وأصول السرخ�ي 297/1، وبذل النظر، ص520، 

والإحكام للآمدي 270/1، 271، وشرح مختصر الروضة 16/3.
)2) انظ�ر: المعتم�د 459/2، والع�دة 1072/4، وقواط�ع الأدل�ة 196/3، وب�ذل النظر، 

ص520، والمحصول 67/4، والإحكام للآمدي 270/1، والإبهاج 359/2.
)3) انظر: قواطع الأدلة 196/3، والإحكام للآمدي 272/1.

)4) انظر: الإحكام للآمدي 272/1.
)5) انظر: وقواطع الأدلة 196/3، وبذل النظر، ص521، والمحصول 73/4، والإبهاج 360/2.

)6) انظ�ر: بذل النظ�ر: 521، والمحص�ول 73/4، والإحكام للآم�دي 272/1، والإبهاج 
.360/2
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پ( . 4 پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  )ٱ  تع�الى:  قول�ه 
]البقرة: 257[، وقوله تعالى: )بح بخ بم بى بي تج 

تح تخ تم تى( ]الأحزاب: 43[.
وجه الدلالة: أنه سبحانه أخبر أنه يخرج المؤمنين من الظلمات إلى 
النور، فإذا اتفق المؤمنون على قول أو فعل أو ترك، فإما أن يكون 
م�ن النور وإما م�ن الظلمات، ولا يجوز أن يك�ون من الظلمات، 
لأن�ه خلاف م�ا أخبر ب�ه الله -عز وج�ل-، فثبت أنه م�ن النور 

الذي هداها سبحانه إليه، وذاك النور يجب اتباعه)1).
يمك�ن أن يناقش: ب�أن المراد بالظلمات الكف�ر، وبالنور الإيمان، 

وليس ما اتفقوا عليه في حكم حادثة.
يج�اب: ب�أن ظاه�ر الآي�ة العم�وم، ولا دلي�ل ع�لى تخصيصه�ا 

بالأصول، فتكون عامة في الأصول والفروع.
أدلة من السنة والآثار:

قوله صلى الله عليه وسلم: »إن الله لا يجمع أمتي على ضلالة«)2).. 1

)1) انظر: تقويم الأدلة، ص23.
)2) روي م�ن حدي�ث أبي مالك الأش�عري وابن عمر وابن عباس وأنس وس�مرة وأبي أمامة 
وابن مس�عود وغيرهم، مع اختلاف في ألفاظه وصحته، فضعفه كثيرون وصحح بعض 
طرق�ه آخرون. ومن طرقه: ما أخرجه الترمذي في س�ننه م�ن حديث ابن عمر)2167(، 

وقال: هذا حديث غريب من هذا الوجه. انظر: سنن الترمذي، ص498.
وأخرجه الحاكم في مس�تدركه )397( وقواه باعتبار تعدد ش�واهده، وإجماع أهل الس�نة 

على مقتضاه. انظر: المستدرك 201/1.
وق�ال الألباني في تعليقه على مش�كاة المصابي�ح )61/1(: وعلته س�ليمان المدني وهو ابن 
س�فيان وهو ضعيف، ولكن الجملة الأولى من الحديث صحيحة، وهي قوله: »لا تجتمع 
أمت�ي على ضلالة« لها ش�اهد من حديث ابن عباس، أخرج�ه الترمذي والحاكم وغيرهما 

بسند صحيح، ومن حديث أسامة بن شريك عند ابن قانع في المعجم.
وانظ�ر طرقه الأخرى وكلام أهل العلم فيها: في المس�ند 145/5، 396/6، وس�نن أبي 
= داود )4254(، وسنن ابن ماجة )3950(، والمعجم الكبير للطبراني 280/2، 
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وج�ه الدلال�ة: أن النبي صلى الله عليه وسلم أخ�بر بأن هذه الأم�ة لا تجتمع على 
ضلالة، وهذا يقتي أن ما أجمعت عليه من قول أو فعل أو ترك 

هو هدى وصواب، فيجب اتباعه)1).
نوق�ش: بأن المراد بالضلالة الكفر وحس�ب، ف�لا يلزم من ذلك 

عصمتها من الخطأ في الأحكام الاجتهادية)2).
أجي�ب: ب�أن »الضلال�ة« عامة تش�مل كل ما عدل ب�ه عن الحق 

س�واء في الأص�ول أو الفروع، كما في قول�ه تعالى: )ک ک 
ک( ]الضح�ى: 7[، وقول�ه تع�الى: )ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ( 

]الشعراء: 20[، أي المخطئين لا من الكافرين)3).

قوله صلى الله عليه وسلم: »لا تزال طائفة من أمتي ظاهرين على الحق لا يضرهم . 2
من خذلهم حتى يأتي أمر الله وهم كذلك«)4).

ووجه الدلالة من وجهين:

= والمس�تدرك 201/1، 202، وتذك�رة المحت�اج إلى أحادي�ث المنه�اج 54-51/1، 
والمعت�بر في تخري�ج أحاديث المنه�اج والمختصر، ص57، 58، وموافق�ة الخبر الخبر لابن 

حجر 109/1-115، وتخريج أحاديث اللمع للغماري، ص246.
)1) انظر: إحكام الفصول، ص447، والبرهان 435/1، والتمهيد لأبي الخطاب 237/3، 
والواض�ح لابن عقيل 107/5، وبذل النظ�ر، ص527، والإحكام للآمدي 279/1، 

وشرح مختصر الروضة 23/3.
)2) انظر: المعتمد 475/2، وشرح العمد 103/1، وقواطع الأدلة 207/3، والتمهيد لأبي 

الخطاب 241/3، والإحكام للآمدي 279/1، وشرح مختصر الروضة 23/3.
)3) انظر: شرح العمد 103/1، والمعتمد 475/2، وقواطع الأدلة 207/3، والتمهيد لأبي 

الخطاب 241/3، والمحصول 99/4، وكشف الأسرار 475/3.
، أخرجه مسلم في صحيحه )1921(، وأبو داود في سننه )4252(،  )4) من حديث ثوبان 

والترمذي في سننه )2229(، وابن ماجة في سننه )10، 3952(، وغيرهم.
وانظر الاس�تدلال ب�ه في: شرح العم�د 89/1، وقواط�ع الأدل�ة 207/3، والمحصول 
83/4، وشرح صحيح مس�لم للنووي 67/13، والإحكام للآمدي 278/1، وشرح 

مختصر الروضة 21/3، وفتح الباري 308/13.
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الوج�ه الأول)1): أن طائف�ة من أمت�ه صلى الله عليه وسلم وهم: أهل العل�م، أو أهل 
الحديث، أو أهل السنة والجماعة)2)، ظاهرين، على الحق، وهذا يعني: 
أن م�ا اتفق�وا عليه من ق�ول أو فعل أو ترك لاب�د أن يكون حقاً، ولا 

يجوز أن يكون خطأ، وإلا لبطل ما جاء في الحديث، وهذا لا يجوز.
الوجه الثاني)3): أن ما أجمعت عليه الأمة من قول أو فعل أو ترك 
لابد أن يك�ون حقاً، لأن من الأمة حينئذ تلك الطائفة المنصورة 

التي وصفها النبي صلى الله عليه وسلم بأنها على الحق.
نوق�ش: بأن الحدي�ث لا يتعلق بالاجته�اد في الأحكام الشرعية 
والعصمة من الخطأ فيها، وإنما بالجهاد في سبيل الله والدفاع عن 

دينه)4).
أجيب: بأن لفظ الحديث عام يشمل كل ذلك)5)، ويؤكد عمومه 
تن�وع ألفاظ الحدي�ث الواردة، ك��: »على أم�ر الله«، و»على هذا 
الأم�ر«، و»على الدين«، حيث تجتمع في الدلالة على اس�تقامتهم 

على الدين الصحيح الذي بعث به النبي صلى الله عليه وسلم)6).
مناقشة عامة للاستدلال بهذه الأحاديث:

إن ه�ذه الأحادي�ث وغيرها من أخب�ار الآحاد تفي�د الظن، فلا 
يصح الاحتجاج بها في الأصول)7).

وهذا يجاب عنه من ثلاثة أوجه:

)1) هذا الوجه بناء على أن أهل الإجماع هم تلك الطائفة المنصورة أو بعضها.
)2) انظر: شرح صحيح مسلم 66/13، 67، وصفة الغرباء، ص212-206.

)3) هذا الوجه بناء على أن أهل الإجماع أعم من تلك الطائفة المنصورة.
)4) انظر: حجية الإجماع للسرميني، ص185، والإجماع للباحسين، ص247.

)5) انظر: المصدرين السابقين، الصفحات أنفسها.
)6) انظر: صفة الغرباء، ص167.

)7) انظر: شرح العمد 86/1، والمعتمد 471/2، والبرهان 435/1، 436، وقواطع الأدلة 
207/3، والتمهيد لأبي الخطاب 239/3، وبذل النظر، ص527.
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الوج�ه الأول: أن أخبار الآحاد الصحيح�ة التي لا معارض لها 
تفيد العلم)1)، فيصح الاستدلال بها على حجية الإجماع.

الوجه الث�اني: أن أخبار الآحاد الصحيح�ة المتلقاة بالقبول تفيد 
العلم، كما هو مذهب أكث�ر الأصوليين)2)، وتلك الأحاديث قد 
تلقتها الأمة بالقب�ول، حيث رواها الصحابة والتابعون وعملوا 

بمقتضاها من غير نكير)3).

الوج�ه الثالث: أن ه�ذه الأحاديث وإن لم تك�ن متواترة باعتبار 
آحادها إلا أن القدر المش�ترك بينها، وهو عصمة الأمة عن الخطأ 

متواتر، والتواتر المعنوي كاللفظي في إفادته العلم)4).
: »أيها الناس إنكم ستحدثون ويحدث لكم، . 3 قول ابن مسعود 

فإذا رأيتم محدثة، فعليكم بالأمر الأول«)5).

)1) وهذا القول رواية عن مالك ورواية عن أحمد ومذهب داود بن علي والحارث المحاس�بي 
والكرابيي وابن خويز منداد وابن حزم وابن القيم، ونسب إلى أهل الحديث.

انظر: شرح اللمع 579/2، والإحكام في أصول الأحكام لابن حزم 103/1، وقواطع 
الأدلة 256/2-261، ومختصر الصواعق المرسلة، ص466، والبحر المحيط 263/4، 

ونظرات في أصول الفقه، ص242.
والع�دة 743/3،  الرس�الة، ص460، وأص�ول الجص�اص 535/1، 536،  انظ�ر:   (2(
وإح�كام الفص�ول، ص330، وشرح اللم�ع 579/2، والبره�ان 379/1، وقواط�ع 
الأدل�ة 264/2، ومجم�وع الفت�اوى 337/11، 340، 350/13-352، والباع�ث 
الحثيث، ص42، ومختصر الصواعق، ص465، 466، وشرح الكوكب المنير 349/2، 

وإرشاد الفحول، ص94.
)3) انظ�ر: إحكام الفص�ول، ص449، والبره�ان 436/1، وأص�ول السرخي 299/1، 

والتمهيد لأبي الخطاب 240/3، وبذل النظر، ص530.
)4) انظ�ر: المعتمد 471/2، 472، وإحكام الفص�ول، ص449، وقواطع الأدلة 207/3، 
وأص�ول السرخي 299/1، والتمهيد لأبي الخطاب 240/3، وبذل النظر، ص529، 

وشرح مختصر الروضة 19/3 
)5) أخرج�ه اب�ن أبي ش�يبة في مصنف�ه )36024(، والدارم�ي في س�ننه 72/1، والخطي�ب 

البغدادي في الفقيه والمتفقه 457/1. وصححه ابن حجر في فتح الباري 267/13.
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ووجه الدلالة: أن اسم »المحدَث« يشمل فعل ما تركه الأولون، 
وت�رك ما فعلوه، وإن كان في المعن�ى الأول أظهر، وحينئذ يقال: 
أمرنا  باتباع الأمر الأول س�واء كان فعلًا أو تركاً، وهذا يدل 

على حجية الإجماع التركي.
ويمكن مناقشته من وجهين:

الوجه الأول: أن هذا قول صحابي، وقول الصحابي ليس بحجة.
يجاب: بأن قول الصحابي حجة، وينقل الكلام إليه، ثم إن كلام 
ابن مس�عود هذا في حكم المرفوع إلى النبي صلى الله عليه وسلم، لأنه مما لا يدرك 

بالاجتهاد، بدلالة قوله: »إنكم ستحدثون ويحدث لكم«.
الوجه الثاني: يس�لم أن ق�ول الصحابي حجة، لكن مراده بالأمر 

الأول سنة النبي صلى الله عليه وسلم، لا إجماع من بعده.
يجاب: بأن ظاهره العموم، فيش�مل زمن النبي صلى الله عليه وسلم وزمن من بعده، 
وتخصيصه بزمنه صلى الله عليه وسلم خلاف الظاهر، يحتاج فيه إلى دليل، ولا دليل.

أدلة من المعنى:
أن ترك الرسول صلى الله عليه وسلم للشيء سنة يجب اتباعها، فكذلك ترك أهل 

الإجماع للشيء، بجامع العصمة في كلٍ.
ويمكن مناقشته من وجهين:

الوجه الأول: عدم التسليم بأن تركه صلى الله عليه وسلم سنة يجب اتباعها، لأن 
الحجية مقصورة على ما صدر منه صلى الله عليه وسلم من قول أو فعل.

يج�اب: بأن تركه صلى الله عليه وسلم للشيء س�نة يجب اتباعه�ا)1) في الجملة)2)، 

)1) بحسب ما تدل عليه من تحريم أو كراهة أو ندب أو إباحة.
)2) وإن اختلفوا أحياناً في بعض آحاد تلك الس�نن التركية، لمآخذ تتعلق بالشروط أو الدلالة 

أو الترجيح.
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وهو مذهب أكثر الأصوليين)1).
الوج�ه الثاني: يس�لم بحجية ترك�ه صلى الله عليه وسلم ولكن لا يس�لم بعصمة 

أهل الإجماع، فلا يصح القياس.
يج�اب: بإثبات عصم�ة أهل الإجم�اع عن الاتفاق ع�لى خطأ أو 

معصية، وهو مقتضى أدلة حجية الإجماع العامة والمشهورة.
أن اتفاق الأمة على ترك أمرٍ يدل على عدم مشروعيته عندهم، واتفاق . 4

الأم�ة على ع�دم مشروعية أمرٍ إجماع منهم ع�لى حكم شرعي، فيجب 
اتباعه.

وهذا الاستدلال يمكن أن يناقش: بعدم التسليم بدلالة تركهم لأمر 
ع�لى اتفاقهم على عدم مشروعيت�ه، أو غيره من الأحكام الشرعية، 

وبالتالي فلا يوجد إجماع على حكم شرعي حتى يجب اتباعه.
يج�اب: بإثب�ات دلالته ع�لى اتفاقهم على حكم شرع�ي، وهو ما 

سيأتي في المبحث الرابع »دلالة الإجماع التركي«.

أدلة القول الثاني:
يمكن أن يُستدل على عدم حجية الإجماع التركي بأدلة كثيرة، بعضها 
يتناول الإجماع بأنواعه المختلفة، ومنها الإجماع التركي، وبعضها خاص 

به، ومن أبرزها:
أن الإجماع في ذاته ممتنع عادة، لاختلاف أهله في الأفهام والقرائح . 1

والدواعي، ولو أمكن ذلك فإن�ه يمتنع الاطلاع عليه، لتفرقهم 
في الأمصار البعيدة، وجواز خفاء بعضهم علينا.

)1) انظ�ر: أص�ول الجصاص 88/2، والمعتم�د 372/1، 374، وقواط�ع الأدلة 190/2، 
واقتض�اء ال�صراط المس�تقيم 600/2، وإعلام الموقع�ين 390/2، ومفت�اح الوصول، 
ص102، وتش�نيف المس�امع 446/1، والموافق�ات 414-410/2، 321-317/3، 

وأفعال الرسول للأشقر 49/2- 55، وأفعال الرسول للعروسي، ص218-213.
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ف�إذا ثبت تعذر الإجماع الصريح أو العلم به، فالإجماع التركي من 
باب أولى، والشارع الحكيم لا يحيل إلى دليل لا يصح وجوده)1).

نوقش من وجهين:
أوله�ما: أن الإجم�اع ق�د وق�ع واطلعن�ا علي�ه، والوق�وع يس�تلزم 
الإمكان)2)، وأمثلته كثيرة)3)، حتى قال أبو إسحاق الإسفراييني)4): 

»نحن نعلم أن مسائل الإجماع أكثر من عشرين ألف مسألة«)5).
الث�اني: كي�ف يمتن�ع الإجم�اع في ذات�ه أو يمتنع الاط�لاع عليه، 
والدواع�ي إلى حصول�ه ومعرفته متوافرة، وه�ي: وجود الأدلة 
القاطع�ة والظاه�رة على الأحكام الشرعي�ة، ووجود المجتهدين 

 ،296  ،295/2 والمس�تصفى   ،191/3 الأدل�ة  وقواط�ع   ،478/2 المعتم�د  انظ�ر:   (1(
والوص�ول إلى الأص�ول 68/2، وب�ذل النظ�ر، ص533، والمحص�ول 21/4، وشرح 

تنقيح الفصول، ص325، ونهاية السول 242/3، 243.
)2) انظر: قواطع الأدلة 210/3، 211، والمس�تصفى 295/2-297، والمحصول 22/4، 
25، والإحكام للآمدي 256/1، 257، وشرح مختصر الروضة 7/3، وكشف الأسرار 

.425/3
)3) انظ�ر: الإجم�اع لاب�ن المن�ذر، ونوادر الفقه�اء للجوه�ري، ومراتب الإجم�اع لابن حزم، 
والإقن�اع في مس�ائل الإجم�اع لاب�ن القط�ان، وموس�وعة الإجم�اع لس�عدي أبو حبيب، 
وموسوعة الإجماع لشيخ الإسلام ابن تيمية، جمعه الدكتور عبد الله آل سيف، وإجماعات 
ابن عبد البر في العبادات للدكتور عبد الله آل سيف، وإجماعات ابن عبد البر في الجنايات 
والدي�ات والح�دود لمنى المب�ارك، وإجماعات اب�ن عبد البر من كتاب الق�راض إلى كتاب 

الإقرار لحياة المطلق، وغيرها.
)4) هو: إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران الإس�فراييني الش�افعي، أبو إسحاق، ويلقب 
بالأس�تاذ، متكلم فقي�ه أصولي، ثقة ثبت في الحديث، له: »الجام�ع في أصول الدين والرد 
ع�لى الملحدين«، و«التعليقة في أصول الفقه«، و«ومس�ائل الدور«، وغيرها، توفي -رحمه 

الله- في نيسابور سنة 418ه�، وقيل: سنة 417ه�.
انظ�ر: طبقات الفقه�اء للش�يرازي، ص106، والبداي�ة والنهاي�ة 619/15، وطبقات 

الشافعية الكبرى 256/4.
)5) نقله عنه الزركشي في البحر المحيط 439/4.
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المتعبدين باتباع تلك الأدلة، مع قلة هؤلاء المجتهدين وشهرتهم 
في كل زمان ومكان)1).

أن الأم�ة غير معصومة عن الخطأ والضلال، فلا يكون إجماعها . 2
حجة.

يدل على عدم عصمتها قوله تعالى: )ک ک ک ک گ گ گ 
گ ڳ( ]الحج�رات: 1[، وقوله: )ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ 
ڦ ڦ ڦ( ]النس�اء: 29[، وقول�ه: )ک ک ک ک گ گ 
گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ( ]الأعراف: 33[، وقوله: )ژ ژ 
ڑ( ]الإسراء: 32[، ونحوها من النواهي المتوجهة إلى جميع الأمة، 
ولولا صحة وقوع تلك المنهيات من الأمة لما صح نهيها عنها)2).

نوقش من وجهين:
الوج�ه الأول: عدم التس�ليم بأن تلك المناه�ي متوجهة إلى جميع 
الأم�ة، وإن�ما إلى كل فرد منه�ا، لأن الصيغ العام�ة موضوعة في 
لغ�ة العرب لكل واحد لا للمجم�وع، ولا يلزم من ثبوت ذلك 

لآحاد الأمة ثبوته لجملتها)3).
الوج�ه الث�اني: أن النه�ي ع�ن الفعل لا يس�تلزم صح�ة وقوعه 
م�ن المنهي عنه، ف�إن النبي صلى الله عليه وسلم نُهيَ عن ال�شرك، وأن يكون من 
الجاهلين، مع العلم بكونه معصوماً من ذلك، كما في قوله تعالى: 

حج  جم  )جح  وقول�ه:   ،]65 ]الزم�ر:  ۆ(  ۆ  ۇ  ۇ   (
حم( ]الأنعام: 35[)4).

)1) انظر أصل هذه المناقشة في المستصفى 295/2، وشرح مختصر الروضة 8/3، 9.
)2) انظر: إحكام الفصول، ص455، 456، وقواطع الأدلة 194/3، والواضح لابن عقيل 

124/5، والمحصول 50/4، والإحكام للآمدي 261/1.
)3) انظر: الإحكام للآمدي 268/1، وشرح تنقيح الفصول، ص325.

)4) انظر: إحكام الفصول، ص456، والإحكام للآمدي 268/1.
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أن اتف�اق جماع�ة -لا يس�وغ تواطؤهم- على ترك أم�ر بعيد في . 3
الع�ادة، لأن آحاد المجمعين غ�ير معصومين عن الخطأ والزلل، 

فربما ترك أحدهم الشيء، وهو يعتقد عصيانه بالترك.
وهذا الاس�تدلال مس�تفاد من كلام نقله أبو المعالي الجويني عن 
الباق�لاني في ع�دم حجية الإجم�اع الفع�لي)1)، وه�و وإن كان في 
الإجم�اع الفعلي إلا إنه يصح إي�راده على الإجماع التركي من باب 

أولى.
وهذا الاستدلال يمكن مناقشته من وجهين:

الوجه الأول: لا يس�لم ع�دم تصوره في الع�ادة، بدليل وقوعه، 
وم�ن أمثلت�ه: إجم�اع الصحاب�ة والتابعين على ت�رك الصلاة على 

النبي صلى الله عليه وسلم في قبره.
الوجه الثاني: أن هذا الدليل مبني على مقدمتين فاسدتين:

أولاهما: اشتراط عدد التواتر في أهل الإجماع، وأكثر الأصوليين 
ع�لى خلافه، لأنه مهما نق�ص عددهم عن التوات�ر فأدلة الإجماع 

النقلية تتناول اتفاقهم، فيكون حجة)2).
المقدم�ة الثانية: أنه يجوز الخطأ على كل واحد من المجمعين فكذا 

مجموعهم، وهذا مردود بما يأتي:
أ( أن ه�ذا الاحت�مال منت�فٍ بالأدلة الشرعية ع�لى عصمة اتفاق 

أهل الإجماع، فليس كل ما جاز عقلًا واقعاً حتمًا.
ب( أن هن�اك فرق�اً ب�ين الحال�ين، حيث يثب�ت بالاجت�ماع ما لا 

)1) انظر: البرهان457/1.
)2) انظ�ر: المس�تصفى 351/2، وروضة الناظر450/2، والمحص�ول 199/4، والإحكام 
للآم�دي 310/1، وشرح تنقيح الفص�ول، ص341، 342، ورف�ع النقاب 670/4، 

وتيسيير التحرير 235/3.
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يثبت بالانفراد، وهو ما نش�اهده في الأخبار والش�هادات وحمل 
الأشياء)1).

ج��( أنه منتق�ض بالإجم�اع القولي، فإن�ه حجة عنده�م، مع أن 
الواحد من أهله ليس معصوماً من الخطأ والزلل.

أن ت�رك أهل الإجم�اع لأمرٍ فعلٌ مجمل، لأنه دائ�ر بين أن يكون . 4
ت�ركاً اتفاقياً لا دلالة ل�ه، أو أن يكون دالًا على إباحة المتروك أو 
اس�تحبابه أو كراهته أو تحريمه، وغيره�ا من الاحتمالات، وما 
دار بين احتمالين فصاعداً، فهو مجمل، والشارع الحكيم لا يحيلنا 

إلى دليل مجمل)2).
وهذا يمكن مناقشته من وجهين:

الوجه الأول: عدم التسليم بكونه فعلًا مجملًا، بل هو ظاهر الدلالة، 
وتعيين ذلك الظاهر محله المبحث الرابع من هذه الدراسة.

الوجه الثاني: أنه منتقض بأفعال النبي صلى الله عليه وسلم، ومنها تركه، فإنها حجة 
عند أكثر الأصوليين مع إنها محتملة لوجوه من الدلالات.

الوج�ه الثال�ث: يس�لم أنه مجم�ل، لكن ه�ذا لا يس�تلزم طرحه 
مطلق�اً، لأن حكم المجمل -كما ق�رره الأصوليون- التوقف فيه 
حتى يتبين المقصود منه، فإذا تبين المقصود منه وجب العمل به.

أن ترك أهل الإجماع لأمر يحتمل وجوهاً -سبقت الإشارة إليها-، . 5
والقاعدة: أن ما دخله الاحتمال سقط به الاستدلال)3).

)1) انظ�ر: المعتمد 478/2، وأصول السرخ�ي 295/1، والواضح لابن عقيل 125/5، 
128، وبذل النظر، ص533، 534، والمحصول 53/4، 65.

)2) راج�ع: ال�در الثمين لس�عيد ف�ودة، ص4، وكلم�ة علمية هادئ�ة في البدع�ة وأحكامها، 
ص48-46.

)3) راجع: الدر الثمين، ص14.
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يناقش من وجهين:
الوج�ه الأول: ع�دم التس�ليم بأن كل ت�رك لهم يحتم�ل وجوهاً 

مختلفة، بل بعضها لا يحتمل إلا وجهاً واحداً.
الوج�ه الث�اني: يس�لم بأنه يحتم�ل وجوه�اً متع�ددة إلا أنها غير 
متس�اوية، بل بعضها أرجح من بعض، وهذا لا يسقط الحجية، 
ف�إن كث�يراً م�ن الأدلة الشرعي�ة ظني�ة الدلال�ة، وتطرقها بعض 

الاحتمالات، ولم تسقط حجيتها بالإجماع.
الوجه الثالث: أن قاعدة ما دخله الاحتمال سقط به الاستدلال، ليست 

عامة في كل احتمال وإنما مجالها الاحتمال المساوي، لا المرجوح.
يق�ول الق�رافي )ت 684ه��(: »إن الاحت�مال المرج�وح لا يقدح في 
دلالة اللفظ، وإلا لسقطت دلالة العمومات كلها لتطرق احتمال 
التخصيص إليها، بل تس�قط دلالة جميع الأدلة الس�معية لتطرق 
احت�مال المجاز والاش�تراك إلى جميع الألفاظ، لك�ن ذلك باطل، 
فتعين حينئذ أن الاحتمال الذي يوجب الإجمال إنما هو الاحتمال 

المساوي أو المقارب أما المرجوح فلا«)1).
ويق�ول الش�اطبي: »ل�و ج�از الاع�تراض ع�لى المحتم�لات لم 
يب�ق للشريعة دلي�ل يعتمد، ل�ورود الاحت�مالات وإن ضعفت، 
والاع�تراض المس�موع مثله يضع�ف الدليل، في�ؤدي إلى القول 
بضع�ف جميع أدلة الشرع أو أكثره�ا، وليس كذلك بالاتفاق... 
ل�و اعت�بر مج�رد الاحتمال في الق�ول لم يك�ن لإن�زال الكتب ولا 
لإرس�ال النب�ي صلى الله عليه وسلم بذل�ك فائدة، إذ يل�زم ألا تق�وم الحجة على 
الخل�ق بالأوامر والنواه�ي والإخبارات، إذ ليس�ت نصوصاً لا 

)1) الفروق 87/2.
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تحتمل غير ما قصد به�ا، لكن ذلك باطل بالإجماع والمعقول، فما 
يلزم عنه كذلك«)1).

ل�و كان اتفاق أهل الإجم�اع على ترك أمرٍ إجماعاً يل�زم اتباعه لما . 6
عمل الس�لف ب�ما لم يعمله مَن قبلهم، ك�ما في جمعهم المصحف، 

والتصنيف في العلم، وتدوين الدواوين، وتضمين الصناع)2).
وهذا يناقش: بعدم تسليم أن السلف أو أكثرهم قد فعل ما اتفق 
السلف على تركه، وأما الوقائع المذكورة في الاستدلال فخارجة 
عن محل النزاع، لأن الترك فيها غير مقصود لعدم المقتي للفعل 

في زمانهم)3).

المطلب الثالث
التجيح

بعد التأمل في أدلة الأقوال ومآخذها، وما ورد عليها من مناقشات 
واعتراض�ات، فإن�ه يترجح لي الق�ول بحجية الإجم�اع التركي، وذلك 

لترجح الحكم بصحة هاتين المقدمتين:
المقدم�ة الأولى: أن الترك فعل، يضاف إلى الأم�ة، والثانية: أنه فعل 
ذو دلالة ظاهرة على حكم شرعي، وبالتالي تتناوله أدلة حجية الإجماع، 

كما تناولت ما يصدر من الأمة من أقوال وأفعال.

)1) الموافقات 325/4.
)2) انظر: الاعتصام 277/2، ثم انظر: 263/2، 264، والموافقات 75-73/3.

)3) انظر: الاعتصام 263/2، 264.
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المبحث الثالث
شروط الإجماع التكي

ما يش�ترط في الإجماع من حيث الأصل يشترط في الإجماع التركي، 
لأن�ه أح�د أنواعه، فال�كلام في هذه ال�شروط وفاقاً وخلاف�اً واحد في 
الموضعين، ولكن هذا لا يمنع أن الإجماع التركي ينفرد بشروط خاصة، 

كما أن بعض تلك الشروط العامة قد تتأكد فيه.
ول�ذا س�أعرض أبرز تلك ال�شروط، موجهاً البح�ث فيها بما يخدم 

الموضوع، إضافة إلى ما يمكن أن يكون من الشروط الخاصة به.
وذلك في ثمانية مطالب:

المطلب الأول
اتفاق جميع المجتهدين على التك

اش�تط أكث�ر الأصولي�ين أن يك�ون الاتف�اق في الإجم�اع واقعاً من 
المجتهدين كلهم)1)، واستدلوا بأدلة، منها:

أن أدل�ة حجي�ة الإجماع كقول�ه تع�الى: )ڃ ڃ ڃ چ( . 1

)1) انظ�ر: المعتم�د 486/2، والإح�كام لاب�ن ح�زم 575/1، وشرح اللم�ع 704/2، 
وإح�كام الفص�ول، ص461، والتلخي�ص في أص�ول الفق�ه 61/3، والواض�ح لاب�ن 
عقي�ل 135/5، والوصول إلى الأصول 94/2، وب�ذل النظر، ص539، وشرح تنقيح 

الفصول، ص336، وشرح مختصر الروضة 53/3، وكشف الأسرار453/3.
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]النس�اء: 115[، وقوله صلى الله عليه وسلم: »إن الله لا يجمع أمتي على ضلالة« إنما 

اعت�برت ق�ول الكل، وعند مخالفة الواح�د لا يكون الباقي كلًا، 
فلا يكون إجماعاً)1).

أن م�ن الصحابة من تفرد بأقاويل لم يوافقه عليها جمهورهم، ولم . 2
ينكروا عليه، فدل على أن الإجماع من دونه لم ينعقد)2).

القول الثاني: إن اتفاق جميع المجتهدين ليس شرطاً، بل يكفي اتفاق 
أكثره�م، وهو مذه����ب بعض الأصولي�ين)3): أومأ إليه الإمام أحمد 
)ت 241ه�( في رواية)4)، ونس�ب إلى أبي الحس�ين الخي�اط)5)، وابن جرير 

الط�بري )ت 310ه��()6)، وصرح ب�ه أبو بك�ر الجصاص )ت 370ه��()7)، 
واستدلوا بأدلة، منها:

أن أدل�ة حجي�ة الإجماع تتن�اول أكث�ر »الأم�ة« و»المؤمنين«، كما . 1
يقال: رأيت بقرة س�وداء، وإن كان فيها شعرات بيض، وأكلت 

)1) انظ�ر: المعتم�د 486/2، 487، والواضح لابن عقيل 137/5، وبذل النظر، ص540، 
وشرح تنقيح الفصول، ص337، وشرح مختصر الروضة 56/3.

)2) انظ�ر: المعتم�د 487/2، وشرح اللم�ع 706/2، والتلخيص في أص�ول الفقه 63/3، 
وبذل النظر، ص540، وشرح مختصر الروضة 56/3.

)3) انظر: التلخيص في أصول الفقه 61/3.
)4) انظر: العدة 1117/4، والتمهيد 261/3.

)5) انظ�ر: المعتم�د 486/2، والتلخي�ص في أصول الفقه61/3، وقواط�ع الأدلة297/3، 
والوصول إلى الأصول 94/2. وأبو الحسين الخياط هو: عبد الرحيم بن محمد بن عثمان، 
أبو الحسين الخياط، شيخ المعتزلة البغداديين، من نظراء الجبائي، عالم بالكلام، وذو معرفة 
بالفقه والحديث والأدب، تنسب إليه فرقة الخياطية، من مؤلفاته: »الانتصار في الرد على 
اب�ن الراوندي«، و«الاس�تدلال«، و«الرد على من قال بالأس�باب«، توفي -رحمه الله- في 

حدود سنة 300ه�.
انظ�ر: تاري�خ بغداد 87/11، ولس�ان المي�زان 8/4، وس�ير أعلام النب�لاء 220/14، 

ومعجم المؤلفين 213/6 
)6) انظر: التلخيص 61/3، وقواطع الأدلة 297/3.

)7) انظر: أصول الجصاص 136/2، 137، وراجع: الواضح لابن عقيل 135/5.
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رمانة، وإن سقطت منها حبات، فدل على أن قول الأكثر إجماع، 
لا يقدح فيه مخالفة القليل)1).

ونوقش: بأن إطلاق أسماء العموم على الأكثر مجاز، لا يصار إليه 
إلا بدليل، ولا دليل)2).

إن�كار الصحابة على ابن عباس رأيه في ربا الفضل والمتعة، فدل . 2
ذلك على أن اتفاق الأكثر على رأي إجماع)3).

ونوق�ش: ب�أن هذا الإنكار منه�م إنما كان لمخالفته الس�نة الثابتة 
التي رووها له، لا لمخالفته لهم)4).

والراج�ح: ه�و مذهب أكث�ر الأصوليين م�ن أن اتف�اق المجتهدين 
كلهم شرط لانعقاد الإجماع، لما ذكروه من أدلة.

وينبني عليه:
أن ترك أكثر المجتهدين لا يعد إجماعاً تركياً.. 1
ترك أهل المدينة ليس إجماعاً تركياً.. 2
اتف�اق أبي بكر وعمر، أو الخلف�اء الأربعة على ترك أمر لا يعتبر . 3

إجماعاً تركياً.

)1) انظ�ر: المعتمد487/2، وقواطع الأدلة 298/3، وبذل النظر، ص540، وشرح مختصر 
الروضة 58/3.

)2) انظر: المعتمد 488/2، وقواطع الأدلة 305/3، وبذل النظر، ص541، وشرح مختصر 
الروضة 59/3.

)3) انظ�ر: أص�ول الجص�اص138/2، وقواط�ع الأدل�ة 299/3، والواض�ح لاب�ن عقيل 
140/5، وشرح تنقيح الأصول، ص336.

)4) انظ�ر: قواطع الأدلة 307/3، والواضح لابن عقي�ل 142/5، وشرح تنقيح الفصول، 
ص336.
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المطلب الثاني
أن يكون المجمعون من أهل الاجتهاد

الاجتهاد هو: »استفراغ الفقيه وسعه لدرك حكم شرعي«)1).
والمجته�د: م�ن بل�غ درجة الاجته�اد، وه�ي القدرة على اس�تنباط 

الأحكام الشرعية من أدلتها)2).
وق�د ذهب أكث�ر الأصولي�ين إلى أن وصف الاجته�اد في المجمعين 

شرط لصحة الإجماع)3)، واستدلوا بأدلة، منها:
أن العصم�ة الثابت�ة للأمة هي العصمة من الخطأ في الاس�تدلال . 1

والاجته�اد، لا في الق�ول بلا دليل، وهذا الن�وع من العصمة لا 
يتصور ثبوته ممن لم يحصّل درجة الاجتهاد)4).

أن الشرع حرّم القول في الدين بغير علم، وقول من لم يبلغ درجة . 2
الاجتهاد قول بغير علم، فلا يكون حينئذ معتبراً)5).

)1) أص�ول الفق�ه لاب�ن مفل�ح 1469/4، وراج�ع تعريف�ات أخرى ل�ه في: قواط�ع الأدلة 
1/5، والمس�تصفى 4/4، ومختصر ابن الحاجب بشرحه بيان المختصر 288/3، وتنقيح 
الفصول، ص429، وشرح مختصر الروضة 575/3، والبحر المحيط 197/6، وفصول 

البدائع 415/2، وإرشاد الفحول، ص418، 419.
)2) انظر: البحر المحيط 199/6، وشرح الكوكب المنير 459/4، وأصول الفقه الإس�لامي 

لشلبي، ص151.
)3) انظ�ر: الع�دة 1133/4، وشرح اللم�ع 720/2، والتلخيص في أص�ول الفقه 38/3، 
 ،325/2 والمس�تصفى   ،312/1 السرخ�ي  وأص�ول   ،238/3 الأدل�ة  وقواط�ع 
والوص�ول إلى الأصول 84/2، والإحكام للآم�دي 284/1، وشرح تنقيح الفصول، 

ص341، وشرح مختصر الروضة 31/3، والبحر المحيط 461/4.
)4) انظر: بذل النظر، ص536، وراجع: المعتمد 583/2، والإحكام للآمدي 285/1.

)5) انظ�ر: شرح مخت�صر الروض�ة 33/3، وراج�ع: شرح اللم�ع 725/2، والوص�ول إلى 
الأصول 85/2، والإحكام للآمدي 285/1.
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أن ق�ول م�ن لم يبلغ درجة الاجتهاد لا يجوز ل�ه أن يأخذ به، ولا . 3
يجوز لغيره أن يقلده، فلا يكون معتبراً)1).

القول الثاني: إن الاجتهاد ليس شرطاً فيهم، وهذا نسب إلى الباقلاني)2)، 
ولكن في نس�بته إليه نظر، فقد نقل ابن الس�بكي )ت 771ه��( نص القاضي 
في»مختصر التقريب«، وفيه التصريح بعدم اعتبار قول العامي في الإجماع)3)، 

كما إنه اختيار الآمدي )ت 631ه�()4)، واستدلوا بأدلة، منها:
أن أدل�ة حجي�ة الإجم�اع تتناول العام�ي، ونحوه مم�ن لم يبلغ درجة 
الاجته�اد، فهو م�ن »المؤمنين« و»الأمة«، فدل ع�لى أن الاجتهاد ليس 

شرطاً في المجمعين)5).
نوق�ش: ب�أن عموم�ات تل�ك الأدل�ة محمولة ع�لى من بل�غ درجة 

الاجتهاد من الأمة دون من سواه، لما ذُكر في الأدلة السابقة)6).
الق�ول الثال�ث: إن الاجتهاد لي�س شرطاً في المجمع�ين على الأحكام 
التي يش�تك في إدراكها عموم الأمة، كحكم الصلوات الخمس، وصيام 
رمضان، وشرطٌ في الإجماع على الأحكام التي ينفرد بإدراكها المجتهدون، 
كتفاصيل الأحكام الشرعية، وهذا القول مذهب طائفة من الأصوليين، 

كالبزدوي )ت 482ه�()7)، وعبد العزيز البخاري )ت 730ه�()8).

)1) انظر: شرح اللمع 725/2، والوصول إلى الأصول 85/2.
)2) انظر: شرح اللمع 724/2، وقواطع الأدلة 239/3، والوصول إلى الأصول 84/2، والإحكام 

للآمدي 284/1، وشرح تنقيح الفصول، ص341، وشرح مختصر الروضة 31/3.
)3) انظر: الإبهاج 385/2.

)4) انظر: الإحكام 284/1.
)5) انظ�ر: المعتم�د 482/2، وب�ذل النظ�ر، ص536، وشرح تنقي�ح الفص�ول، ص341، 

وكشف الأسرار 440/3.
)6) انظر: شرح تنقيح الفصول، ص341.

)7) انظر: أصوله بشرح كشف الأسرار 442/3، 443.
)8) انظر: كشف الأسرار 443/3.
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وحج�ة ه�ؤلاء: أن مناط اعتب�ار القول ه�و تحقق الأهلي�ة المعتبرة 
في قائل�ه، وق�د وج�دت عن�د العامي في الأح�كام المعلومة م�ن الدين 

بالضرورة فاعتبر قوله، ولم تتحقق فيما سواها، فلم يعتبر.
وه�ذا ضعيف، لم�ا يلزم عليه من لوازم فاس�دة، فل�و خالف عامي 
واحدٌ س�ائر الأمة بعلمائها وعوامها، لم يعت�بر اتفاقها ذاك إجماعاً، ولذا 
احت�اج أصحاب ه�ذا القول أن يقول�وا: إن هذا النوع م�ن المخالفة لم 
يق�ع)1)، كما يلزم عليه عدم إمكان الإجم�اع في ذاته، أو إمكان الاطلاع 
علي�ه، لكثرة الأمة حينئ�ذ، وتفرقها في البلدان والأقالي�م البعيدة، مع 

اختلافها الشديد في الأفهام والأغراض والدواعي.
والراجح: مذهب أكثر الأصوليين، وهو: أن الاجتهاد في المجمعين 
شرط لصح�ة الإجماع، وهو ما س�ار عليه عامة أه�ل العلم في أبحاثهم 

ودراساتهم، فلم يكونوا يلتفتون إلى آراء العوام أو من في حكمهم.
وينبني على هذا ما يأتي:

أن مخالف�ة بعض العوام ما أجمع المجتهدون على تركه لا تقدح في . 1
انعقاد إجماعهم.

أن مخالف�ة من لم يحصّل درجة الاجتهاد ممن ينتس�ب إلى علم من . 2
العلوم الشرعية، كالفروعي)2)، والأصولي، والمحدث، والمتكلم، 

لا تقدح في انعقاد الإجماع، وهو مذهب أكثر الأصوليين)3).
وبهذا ندرك صحة كثير من الإجماعات التركية، لأن ما يعارضها إنما 

)1) انظر: كشف الأسرار 443/3.
)2) ه�و: من يع�رف الفروع الفقهية دون اجتهاد منه، وهذا أحس م�ن التعبير ب�«الفقيه« لأن 

الفقيه اصطلاحاً هو المجتهد.
)3) انظر: العدة 1136/4، وشرح اللمع 724/2، والبرهان 440/1، وأصول السرخي 
312/1، والتمهيد لأبي الخطاب 250/3، وكش�ف الأسرار 444/3، والبحر المحيط 

466/4، والتحبير شرح التحرير 1555/4.
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هو تصرفات قولية أو فعلية صادرة من عوام أو من في حكمهم، لاسيما 
في أول أمرها، كما هو ظاهر في كثير من البدع العملية أو الاعتقادية.

المطلب الثالث
أن يكون المجمعون من أهل العدالة

العدالة: »ملكة تحمل على ملازمة التقوى والمروءة«)1).
والم�راد بالتق�وى: اجتن�اب الأع�مال الس�يئة م�ن شرك أو بدعة أو 

فسق)2)، والمروءة: »فعل ما يجمله ويزينه وترك ما يدنسه ويشينه«)3).
إذا تب�يّن ذل�ك، فق�د ذهب جمه�ور الأصوليين إلى اش�تاط وصف 
العدالة في المجمعين، فلا اعتبار بقول مجتهد فاس�ق)4)، سواء كان فسقه 
من جهة الاعتقاد، كالرفض والاعتزال ونحوهما، أو من جهة الأفعال، 

كشرب الخمر والزنا وأكل الربا، ونحوها)5).

)1) فت�ح المغيث 158/2، وراجع: مقدمة ابن الصلاح بشرحها التقييد والإيضاح للعراقي، 
ص133، واليواقي�ت وال�درر في شرح نخب�ة الفك�ر 351/2، والمس�تصفى 231/2، 
والإحكام للآمدي 88/1، وشرح تنقيح الفصول، ص361، والبحر المحيط 273/4، 

والتحبير شرح التحرير 1858/4، ومغني المحتاج 427/4.
)2) انظ�ر: فت�ح المغي�ث 158/2، وراج�ع: المس�تصفى 231/2، وشرح تنقي�ح الفص�ول، 
التحري�ر  شرح  والتحب�ير   ،540-530/2 مفل�ح  لاب�ن  الفق�ه  وأص�ول  ص361، 

.1874-1859/4
)3) المقنع لابن قدامة مع الشرح الكبير 350/29، وانظر: التعريفات للجرجاني، ص223، 
وأصول الفقه لابن مفلح 541/2، والإنصاف للمرداوي مع الشرح الكبير 350/29، 

ومعجم لغة الفقهاء، ص423، ومعجم مصطلحات أصول الفقه، ص403.
)4) انظ�ر: أصول الجص�اص 132/2، والإحكام لابن ح�زم 613/1، والعدة 1140/4، 
والبرهان 411/1، وقواط�ع الأدلة 245/3، وأصول السرخي 312/1، والوصول 
إلى الأص�ول 86/2، ومنته�ى الوص�ول والأمل، ص55، وكش�ف الأسرار 441/3، 
والبح�ر المحي�ط 468/4، 470، والتحب�ير شرح التحرير 1560/4، وتيس�ير التحرير 

.239/3
)5) انظر: التحبير شرح التحرير 1560/4.
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واستدلوا بأدلة، منها:
ڦ( . 1 ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  )ڤ  تع�الى:  قول�ه 

]البقرة: 143[.

ووجه الدلالة: أن الله س�بحانه جعلهم ش�هداء ع�لى الناس وحجة 
عليهم فيما يش�هدون به، لكونهم وس�طاً، أي ع�دولًا، فعلم أن غير 

العدل لا يكون من الشهداء على الناس، فلا يعتد به في الإجماع)1).
أن غير العدل لا يجوز تقليده فيما يفتي به، فلا يعتد به في الإجماع)2).. 2
أن خبر الفاس�ق غير مقبول بالإجماع، والمجتهد الفاسق مخبر عن . 3

نفسه بما أدى إليه اجتهاده، فلا يقبل قوله في الإجماع)3).
الق�ول الثاني: إن العدالة في المجمعين ليس�ت شرطاً، فلا إجماع دون 

موافقة المجتهد الفاسق.
وهو مذهب طائفة من الأصوليين، كالشيرازي )ت 476ه�()4)، وإمام 
الحرمين)5)، وأبي الخطاب)6)، والآمدي)7)، وابن الحاجب )ت 646ه�()8)، 

وصفي الدين الهندي )ت 715ه�()9)، واستدلوا بأدلة، منها:

)1) انظ�ر: أص�ول الجص�اص 132/2، والع�دة 1140/4، وأص�ول السرخي 311/1، 
والتمهيد لأبي الخطاب 254/3، وكشف الأسرار 441/3.

)2) انظر: الإحكام للآمدي 288/1.
)3) انظر: العدة 1141/4، وأصول السرخي 312/1، والتمهيد لأبي الخطاب 254/3، 
والإح�كام للآم�دي 87/1، 88، وشرح مخت�صر الروض�ة 43/2، وكش�ف الأسرار 

441/3، والبحر المحيط 470/4، 471.
)4) انظر: شرح اللمع 720/2.

)5) انظر: البرهان 441/1.

)6) انظر: التمهيد 253/3.
)7) انظر: الإحكام 287/1.

)8) انظر: مختصره بشرحه بيان المختصر 249/1.
)9) انظر: نهاية الوصول 2609/6.
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أن فس�ق المجتهد لا يخرجه عن مس�مى الإيمان، ولا يخل بأهليته . 1
للاجتهاد، فتتناوله أدلة حجية الإجماع، فلا إجماع من دونه)1).

نوق�ش: بأنه قد خرج م�ن عموم تلك الأدلة لع�دم الثقة بخبره 
واجتهاده، حيث لم�ا وجدناه مقدماً على المعصية أو متبعاً لهواه لم 

نأمن أن تكون مخالفته حينئذ من أحدهما.
أن المجته�د الفاس�ق لا يج�وز ل�ه أن يقل�د غيره، ب�ل هو مكلف . 2

ب�ما يؤديه إلي�ه اجتهاده، فإذا خالف فكي�ف ينعقد عليه في حقه، 
واجتهاده يخالف مقتضى ذلك الإجماع)2).

نوق�ش: بأنه لا تعارض بين الأمرين فه�و مجتهد مصدق في حق 
نفسه فيما بينه وبين ربه، فكلف بما أداه إليه اجتهاده، وهو مكذب 

في حق غيره فينعقد الإجماع في حقهم)3).
والراج�ح: قول الجمهور، وهو: اش�تراط العدالة في المجمعين، فلا 
يقدح في إجماعٍ مخالفة مجتهد فاس�ق، لع�دم الثقة به، لكن يبقى أمر آخر 
مهم، وهو تحقيق هذا الشرط في أعيان المجتهدين، فليس كل من تلبس 
ببدع�ة أو معصية رفعت عدالته وحكم بفس�قه، وللمحدثين والفقهاء 

كلام طويل ومختلف في هذا الباب)4).

)1) انظ�ر: التمهي�د لأبي الخطاب 254/3، والإح�كام للآم�دي 287/1، ونهاية الوصول 
والبح�ر   ،43/2 الروض�ة  مخت�صر  وشرح   ،550/1 المخت�صر  وبي�ان   ،2609/6

.470/4
)2) انظر البرهان 442/1، وقواطع الأدلة 246/3.

)3) انظر: المصدرين السابقين، الصفحات أنفسها.
)4) انظ�ر: الكفاي�ة في معرف�ة أص�ول عل�م الرواي�ة 267/1-273، والمغن�ي لاب�ن قدام�ة 
150/14-170، وروضة الطالبين 222/11-234، 239-241، والاختيار لتعليل 
المخت�ار 177/2، 178، وأصول الفقه لاب�ن مفلح 530/2-541، والباعث الحثيث، 
ص89، والتحبير شرح التحرير 1859/4-1882، وتدريب الراوي 560-543/1، 

ودراسات في الجرح والتعديل، ص180-176.
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ولكن�ي أق�ول: إن أصحاب الب�دع الغليظة كالخ�وارج والروافض 
والجهمي�ة وأمثاله�م من الغ�لاة، لا يعتد بأقوالهم في الإجم�اع أو الفتيا، 
لأن مخالفتهم حينئذ لسائر أهل السنة ناشئة عن أصولهم الباطلة قطعاً، 

وما بني على باطل يقيناً هو باطل جزماً.
وم�ن كان دون ذلك، نظ�ر في مأخذه ودليله في تل�ك المخالفة المعينة، فإن 
كان باط�لًا قطع�اً، كإن�كار حجية خبر الآحاد جملة، أو في ب�اب معين، لم يعتد 

بخلافه، وإن كان مأخذاً صالحاً اعتد بقوله، ولم ينعقد الإجماع دون موافقته.
هذا في الفس�ق من جهة الاعتقاد، وأما من جهة العمل فثمة ضابط 

مشهور، وهو: اقتراف كبيرة أو إصرار على صغيرة)1).

المطلب الرابع
مستند الإجماع

وفيه مسألتان:

المسألة الأولى: اشتاط مستند للإجماع:
يش�تط في الإجم�اع أن يك�ون ع�ن مس�تند، أي دلي�ل يعتم�د عليه 
المجمع�ون في اتفاقه�م على الحك�م، وهو مذهب أكث�ر الأصوليين)2)، 

ومما استدلوا به:

)1) انظر: فتح المغيث 159/2، والمغني لابن قدامة 150/14، وروضة الطالبين 225/11، 
والإح�كام للآمدي 88/2، وأصول الفقه لابن مفلح 530/2، 534، 535، والتحبير 
 ،82 ص81،  الحدي�ث،  عل�م  في  النق�د  ومنه�ج   ،1867-1859/4 التحري�ر  شرح 

ودراسات في الجرح والتعديل، ص177، وراجع: منح الجليل 391/8.
)2) انظ�ر: المعتم�د 520/2، وقواط�ع الأدل�ة 220/3، والتمهيد لأبي الخط�اب 285/3، 
والوص�ول إلى الأص�ول 114/2، والإح�كام للآم�دي 322/1، ومنته�ى الوص�ول 
والأمل، ص60، والمسودة 641/2، وشرح مختصر الروضة 118/2، وكشف الأسرار 
481/3، والبح�ر المحيط 450/4، والتحبير شرح التحري�ر 1631/4، ورفع النقاب 

.653/4



65 العدد العا�ضر: جمادى الآخرة/رم�ضان 2011-1432

أن النب�ي صلى الله عليه وسلم لا يق�ول ش�يئاً ولا يحك�م بحك�م إلا ع�ن وحي، . 1
فكذل�ك عل�ماء الأمة يج�ب ألا يقول�وا في الدين إلا عن مس�تند 

ودليل من باب أولى)1).
أن الدليل هو الموصل إلى الصواب يقيناً أو ظناً، فإذا فقد الدليل . 2

فقد الوصول إلى الصواب)2).
وقيل: لا يشتط في الإجماع أن يكون عن مستند، بل يجوز أن يكون 
ع�ن توفيق من الله تع�الى للمجمعين من غير مس�تند يعتم�دون عليه، 

وهذا حكي عن قومٍ)3)، وصفوا بالشذوذ)4)، ومما تمسكوا به:
أن الإجم�اع حج�ة، فلو لم ينعقد إلا عن دلي�ل لكان ذلك الدليل . 1

هو الحجة، فلا يكون للإجماع فائدة)5).
نوق�ش: ب�أن له فوائد، منها: س�قوط البحث ع�ن ذلك الدليل، 
انعق�اد  بع�د  المخالف�ة  وحرم�ة  الحك�م،  وكيفي�ة دلالت�ه ع�لى 

الإجماع)6).
وقوع الإجماع عن غير دليل، كإجماعهم على جواز الاس�تصناع، . 2

وأجرة الحمام، وبيع المعاطاة، والوقوع دليل الجواز)7).

)1) انظر: المعتمد 521/2، وقواطع الأدلة 222/3، والإحكام للآمدي 323/1، وكشف 
الأسرار 482/3.

)2) انظر: قواطع الأدلة 222/3، والتمهيد لأبي الخطاب 286/3.
)3) انظ�ر: المعتم�د 520/2، وقواط�ع الأدل�ة 221/3، والوص�ول إلى الوصول 114/2، 

والمحصول 187/4، وكشف الأسرار 481/3، والبحر المحيط 450/4.
)4) انظر: الإحكام للآمدي 323/1.

 ،188/4 والمحص�ول   ،286/3 الخط�اب  لأبي  والتمهي�د   ،521/2 المعتم�د  انظ�ر:   (5(
والإحكام للآمدي 325/1، وكشف الأسرار 481/3.

)6) انظر: المعتمد 521/2، والتمهيد لأبي الخطاب 287/3، وكشف الأسرار 482/3.
)7) انظر: المعتمد 521/2، والتمهيد لأبي الخطاب 287/3، والمحصول 188/4، وكشف 

الأسرار 481/3.
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نوقش: بأنه على فرض التس�ليم بصحة تلك الإجماعات، فإنه لم 
يقع أي منها إلا عن دليل)1).

والراجح: هو قول أكثر الأصوليين، وبناء عليه يقال: يشترط لصحة 
الإجماع التركي أن يستند المجمعون على دليل فيما اتفقوا على تركه.

المسألة الثانية: أنواع مستند الإجماع:
بعد أن عرفنا أن المستند شرط لصحة الإجماع بقي أن نعرف أنواعه، 
وحكم كل منها من حيث صحة الاستناد عليه وعدمها، فنقول: المستند 

نوعان:
النوع الأول: مس�تند قطعي، كالدليل من الكتاب والسنة المتواترة، 
وهذا لا خلاف بين الأص�وليين في ص�لاحيته مستنداً للإجم�اع، حك�اه 

ابن السمعاني )ت 489ه�()2)، والزركشي)3).
الن�وع الثاني: مس�تند ظن�ي، كقياس، وق�د ذهب أكث�ر الأصوليين 
إلى صلاحيته مس�تنداً للإجماع)4)، ومما اس�تدلوا به: عم�وم أدلة حجية 
الإجم�اع، فإنه�ا لم تفرق بين المس�تند القطعي والظن�ي)5)، وأيضاً وقوع 

الإجماع عن مستند ظني)6).

)1) انظ�ر: المعتمد 522/2، والتمهيد لأبي الخطاب 287/3، والإحكام للآمدي 325/1، 
وكشف الأسرار 481/3.

)2) انظر: قواطع الأدلة 222/3.
)3) انظ�ر: البحر المحيط 452/4، وهو ظاهر كلام أكث�ر الأصوليين، فإنهم لم يذكروا خلافاً 
إلا في المس�تند الظني، ولكن حكى الس�مرقندي عن بعض مش�ايخ الحنفية، ولم يسمهم: 

عدم جواز المستند القطعي. انظر: ميزان الأصول، ص524.
)4) انظ�ر: العدة 1125/4، وإحكام الفص�ول، ص500، 503، وقواطع الأدلة 222/3، 

وميزان الأصول، ص527، والإحكام للآمدي 326/1، والبحر المحيط 452/4.
)5) انظر: ميزان الأصول، ص527، 

)6) وم�ن أمثلت�ه الت�ي ذكرها الأصوليون: إجم�اع الصحابة على إمامة أبي بك�ر، وقتال مانعي 
= الزكاة، وإعطاء الجدة السدس، وجعل حد العبد على النصف من حد الحر. 
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وقي�ل: لا يصل�ح الدلي�ل الظن�ي مس�تنداً للإجم�اع، ونس�ب إلى 
داود الظاه�ري )ت270ه��()1)، والقاش�اني)2)، وابن جري�ر الطبري)3)، 
وغيره�م)4)، واختلفت مآخذهم، ومنها: ع�دم حجية القياس أو خبر 
الواح�د، وم�ا لي�س حجة لا يج�وز أن يكون مس�تنداً لما ه�و حجة)5)، 
ومنه�ا: تعذر الإجماع ع�لى مقتضى الدليل الظني م�ع اختلاف الأفهام 

والمدارك)6).
والراجح قول أكثر الأصوليين، وأما عدم حجية تلك الأدلة الظنية 
فغير مس�لم، بل هي حج�ة، ومتى ثبتت حجية الدليل صح الاس�تناد 
إلي�ه)7)، وأما تعذره فمردود بوقوع الاتفاق من اليهود والنصارى على 

مقتضى شُبهٍ، واتفاق مجتهدي الأمة على مقتضى أدلة ظنية)8).
وعليه، فيجوز أن يكون مستند الإجماع التركي دليلًا قطعياً أو ظنياً.

ومن الأمثلة على ذلك)9):

= انظر: العدة 1125/4- 1127، وقواطع الأدلة 225/3، 226، والإحكام للآمدي 
326/1، 327، وكشف الأسرار 483/3.

)1) انظر: الإحكام للآمدي 326/1، وكشف الأسرار 482/3.
)2) انظ�ر: مي�زان الأص�ول، ص524، وكش�ف الأسرار 482/3. وهو: محمد بن إس�حاق 
القاش�اني، أبو بكر، كان ظاهرياً ثم صار ش�افعياً، من مؤلفات�ه: »الرد على داود في إبطال 

القياس«، و«وأصول الفتيا«، توفي -رحمه الله- سنة 280ه�.
انظ�ر: الفهرس�ت لاب�ن الندي�م، ص267، وهدية العارف�ين 20/2، ومعج�م المؤلفين 

.41/9
)3) انظر: العدة 1125/4، والإحكام للآمدي326/1، وقواطع الأدلة 223/3.

)4) انظر: البحر المحيط 452/4.
)5) انظر: العدة 1128/4، وميزان الأصول، ص525، والبحر المحيط 452/4.

)6) انظر: الإحكام للآمدي 327/1، وكشف الأسرار 482/3.
)7) انظر: العدة 1128/4.

)8) انظر: قواطع الأدلة 229/3.
)9) تفصيل الكلام في هذه الإجماعات سيأتي في المبحث الخامس.
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الإجماع على ترك تحري الدعاء عند قبور الصالحين، من مستنداته: . 1
قوله صلى الله عليه وسلم »لا تجعلوا قبري عيداً«)1).

الإجماع على ترك أخذ الزكاة من الخضر، مستنده: السنة التركية، . 2
وهي تركه صلى الله عليه وسلم أخذ الزكاة منها)2).

الإجم�اع على ترك نكاح التحلي�ل، من أدلته: قوله صلى الله عليه وسلم: »لعن الله . 3
المحلل والمحلل له«)3).

المطلب الخامس
انقراض عصر المجمعين

والم�راد ب�ه: موت جميع م�ن هو من أه�ل الاجته�اد في وقت وقوع 
الحادثة بعد اتفاقهم على حكم فيها)4)، وقيل: يكفي موت أكثرهم)5).

)1) انظر: اقتضاء الصراط المس�تقيم 727/2، ومجموع الفتاوى 147/26، والصارم المنكي 
428/1، والحدي�ث ج�زء من حديث لأبي هري�رة أخرجه أبو داود في س�ننه )2042(، 

والبيهقي في حياة الأنبياء في قبورهم 95/1، وصححه النووي في الأذكار 92/1.
وأخرجه البزار في مسنده 148/2 من حديث علي بن أبي طالب، وقال: لا نعلمه يروى 
ع�ن علي إلا بهذا الإس�ناد، وقد روي بهذا الإس�ناد أحاديث صالحة فيه�ا مناكير، فذكرنا 
ه�ذا الحدي�ث لأنه غير منكر »لا تجعلوا قبري عيداً ولا بيوتكم قبوراً« قد روي عن النبي 

صلى الله عليه وسلم من غير هذا الوجه.
)2) انظر: مجموع الفتاوى 42/25.

)3) أخرجه ابن ماجة في سننه من حديث ابن عباس وعلي وعقبة بن عامر )1934، 1935، 
1936(، وأبو داود في س�ننه من حديث علي بن أبي طالب )2076(، والترمذي في سننه 

من حديث جابر وعلي )1119(، وغيرهم.
والحديث حس�نه ش�يخ الإس�لام ابن تيمي�ة في الفتاوى الك�برى 195/6، وصحح�ه الألباني 
في الإرواء 307/6، وذك�ر اب�ن حج�ر: أن اب�ن القطان واب�ن دقيق العي�د صححاه على شرط 
البخاري، وذكر له أسانيد تكلم فيها بعض أهل العلم. انظر: تلخيص الحبير 194/3، 195.

)4) انظر: كش�ف الأسرار 450/3، وراجع: المستصفى 370/2، والبحر المحيط 514/4، 
والغيث الهامع 590/2.

)5) انظر: المستصفى 371/2، والبحر المحيط 511/4.
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وقد اختلف الأصوليون في ذلك على أقوال، أبرزها ثلاثة:
القول الأول: لا يش�تط انقراض ع�صر المجمعين لصحة الإجماع، 
ف�إذا اتفقوا انعقد الإجماع في الحال، وحرم عليهم ومن بعدهم مخالفته، 

وهو مذهب جمهور الأصوليين)1)، ومما استدلوا به:
أن أدل�ة حجية الإجم�اع عامة، لم تفرق بين م�ا كان قبل انقراض . 1

عصر المجمعين أو بعده)2).
نوق�ش: بأن الاتفاق قبل انقراض الع�صر لا تتناوله أدلة حجية 
الإجم�اع، لأن المقص�ود الإجم�اع الشرع�ي ال�ذي ه�و القط�ع 

والعزيمة، وهذا لا يكون إلا بعد انقراض العصر)3).
ل�و اش�ترط انق�راض الع�صر لتع�ذر وج�ود الإجم�اع لتلاح�ق . 2

المجتهدي�ن بعضه�م ببع�ض في س�ائر العص�ور إلى زمانن�ا، فلا 
يس�تقر إجم�اع أبداً، لك�ن الإجماع ثابت، مس�تقر، محتج به في كل 

عصر، فدل على أن انقراض العصر لا يشترط له)4).
نوق�ش: بأن المراد من انقراض العصر: انقراض عصر المجمعين 

)1) انظ�ر: أص�ول الجص�اص 142/2، وشرح العمد 154/1، والمعتم�د 502/2، 503، 
والإح�كام في أص�ول الأح�كام لاب�ن ح�زم 545/1، وإح�كام الفص�ول، ص467، 
وأص�ول البزدوي بشرح�ه كش�ف الأسرار 450/3، والمس�تصفى 370/2، والتمهيد 
لأبي الخطاب 348/3، وأصول السرخي 315/1، وبذل النظر، ص553، والإحكام 
للآمدي 317/1، وشرح تنقيح الفصول، ص330، والإبهاج 393/2، والبحر المحيط 

510/4، ومراقي السعود، ص297.
)2) انظ�ر: أص�ول الجص�اص 142/2، والمعتم�د 503/2، وإحكام الفص�ول، ص468، 

والمستصفى 370/2.
)3) انظر: العدة 1103/4.

)4) انظ�ر: أص�ول الجص�اص 142/2، والمعتم�د 503/2، وإحكام الفص�ول، ص469، 
470، والتمهي�د لأبي الخط�اب 350/3، وب�ذل النظر، ص554، والإح�كام للآمدي 

318/1، وشرح مختصر الروضة 68/2، 69.
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الأول�ين، وه�م المجته�دون المتفقون عن�د ح�دوث الواقعة، لا 
انق�راض عصر من يأتي بعدهم ويلحق بهم، فلا يلزم ما ذُكر من 

تعذر الإجماع)1).
الق�ول الث�اني: أن�ه شرط، وه�و ظاه�ر كلام الإمام أحم�د)2)، وأكثر 
أصحاب�ه)3)، وأبي تمام من المالكية)4)، وبعض الش�افعية كابن فورك)5)، 
وس�ليم الرازي)6)، ونقل عن أبي الحس�ن الأشعري )ت 324ه�()7)، ومما 

استدلوا به:

)1) انظ�ر: المعتم�د 503/2، والواضح لابن عقيل 153/5، 154، وبذل النظر، ص554، 
والإحكام للآمدي 318/1، وشرح مختصر الروضة 69/2.

)2) انظر: العدة 1095/4، والتمهيد 346/3، والتحبير شرح التحرير 1618/4.
)3) انظر: العدة 1095/4 وما بعدها، والواضح 142/5، 143، وروضة الناظر 482/2-
487، وأص�ول الفقه لابن مفل�ح 429/2، والتحبير شرح التحرير 1618/4، وشرح 

غاية السول لابن عبد الهادي، ص256.
)4) انظ�ر: إحكام الفص�ول، ص467. وأبو تمام هو: علي بن محمد بن أحمد البصري المالكي، 
أبو تم�ام، أص�ولي فقيه، م�ن أصحاب أبي بكر الأبه�ري، من مؤلفات�ه: »مختصر الخلاف« 
ويس�مى نكت الأدلة، و«كتاب كبير في الخلاف« و«كتاب في أصول الفقه«، لم تذكر س�نة 

وفاته، وأبو بكر الأبهري توفي في آواخر القرن الرابع.
انظر: ترتيب المدارك 605/4، والديباج المذهب 100/2.

)5) انظ�ر: البح�ر المحي�ط 511/4. وابن فورك هو: محمد بن الحس�ن بن ف�ورك الأنصاري 
الأصبهاني الش�افعي الأش�عري، متكل�م أصولي فقيه واع�ظ، وصف بالمهاب�ة، والورع، 

والشدة في الرد على أصحاب أبي عبد الله بن كرام، توفي -رحمه الله- سنة 406ه�.
انظر: وفيات الأعيان 272/4، وطبقات الشافعية الكبرى 127/4، وشذرات الذهب 

.181/3
)6) انظ�ر: البح�ر المحيط 511/4. وس�ليم ال�رازي هو: س�ليم بن أيوب بن س�ليم الرازي 
الشافعي، أبو الفتح، أصولي فقيه، له: »ضياء القلوب« في التفسير، و»التقريب«، و«كتاب 

في أصول الفقه«، وغيرها، توفي -رحمه الله- سنة 477ه�.
انظ�ر: طبق�ات الفقهاء الش�افعية لاب�ن الص�لاح 479/1، وطبقات الش�افعية الكبرى 

388/4، وطبقات الشافعية للإسنوي 562/1.
)7) انظر: البحر المحيط 511/4.
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أن بع�ض الصحاب�ة أظه�ر الخ�لاف بعد الإجم�اع، وأق�ر عليه، . 1
فل�و كان انق�راض العصر غ�ير معتبر لصحة الإجماع ما س�اغ له 
الخ�لاف، وم�ن أمثلت�ه: أن الصحاب�ة أجمعوا في زم�ن عمر على 
أن أم الول�د تعت�ق بموت س�يدها ولا تباع، ث�م خالف علي بعد 
م�وت عمر وأج�از بيعها كالأمة، وس�وى أبو بكر بين الناس في 
قس�مة الفيء ووقع الاتفاق على ذلك، فلما ولي عمر فضّل بينهم 

بحسب فضائلهم)1).
نوقش: بعدم التس�ليم بكون تلك المخالف�ات جاءت بعد إجماع 
سابق، فلم يحصل إجماع في زمن عمر على منع بيع أم الولد، ولا 

على لزوم التسوية في العطاء في زمن أبي بكر)2).
أن المجتهدي�ن في زم�ن الحياة عرضة لرجوعه�م أو بعضهم عن . 2

القول الذي اتفقوا عليه، فلابد من انقراض عصرهم حتى نأمن 
ذلك)3).

نوقش: بأن رجوعهم عن ما اتفقوا عليه غير جائز، لأنه يؤدي إلى 
خطأ أحد الإجماعين، وهو باطل، وأما رجوع بعضهم فمتصور، 

لكنه باطل لا أثر له، لمخالفته الحجة الشرعية)4).

)1) انظ�ر: المعتمد 504/2، والعدة 1099/4، وأصول السرخي 314/1، والمس�تصفى 
374/2، 375، والواض�ح 145/5، والتمهي�د لأبي الخطاب 352/3، وشرح مختصر 

الروضة 71/2، والتحبير شرح التحرير 1622/4.
)2) انظ�ر: أص�ول الجص�اص 143/2، والع�دة 1100/4، والمس�تصفى 375/2، 376، 
والتمهي�د 353/3، 354، وب�ذل النظ�ر، ص555، 556، وأص�ول الفق�ه لابن مفلح 

433/2، وشرح مختصر الروضة 74/2.
)3) انظ�ر: إح�كام الفص�ول، ص469، والمس�تصفى 370/2، والواض�ح 147/5، وبذل 

النظر، ص554، وشرح تنقيح الفصول، ص330، 
)4) انظ�ر: المس�تصفى 370/2، 371، وبذل النظ�ر، ص554، وراجع: إح�كام الفصول، 

ص469.
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الق�ول الثالث: هو ش�رط في الإجم�اع الس�كوتي دون الص�ريح، وه�ذا 
م�ذهب ب�عض الشافعي�ة كأبي إسح�اق الإس�فراييني)1)، وأبي منص�ور 
البغ�دادي)2)، والآمدي)3)، وقال القاضي حس�ين)4): إن�ه ظاهر مذهب 
الش�افعي)5)، وقال أبو الطيب الطبري)6): إنه ق�ول أكثر الأصحاب)7)، 

وقال أبو منصور البغدادي: إنه قول الحذاق من أصحاب الشافعي)8).
وحجتهم: أن س�كوت بعض المجتهدين في الإجماع السكوتي يجوز 
أن يك�ون من أجل البحث والنظر لا الموافقة، ف�إذا أظهر المخالفة بعد 

)1) انظر: البرهان 444/1، وقواطع الأدلة 310/3.
)2) انظ�ر البحر المحيط 512/4. وأبو منصور البغ�دادي هو: عبد القاهر بن طاهر بن محمد 
التميم�ي البغ�دادي الش�افعي، أبو منص�ور، أصولي فقي�ه متكلم، أخذ عن أبي إس�حاق 
الإس�فراييني وغيره، وبرع في عدد من العلوم حتى ف�اق معظم أهل زمانه، من مؤلفاته: 
»التحصي�ل في أص�ول الفق�ه«، و«الفرق بين الف�رق«، و«أصول الدي�ن«، و«التكملة في 

الحساب«، توفي -رحمه الله- سنة 429ه�.
انظر: طبقات الشافعية الكبرى 136/5، وفوات الوفيات 370/2.

)3) انظر: الإحكام للآمدي 317/1.
)4) ه�و: حس�ين ب�ن محمد بن أحم�د المروروذي الش�افعي، المع�روف بالقاضي حس�ين، أحد 
أصح�اب الوج�وه في مذه�ب الش�افعي، م�ن مؤلفات�ه: »التعلي�ق الكب�ير« و«الفتاوى« 

و«أسرار الفقه«، توفي -رحمه الله- سنة 462ه�.
انظ�ر: طبق�ات الش�افعية الك�برى 356/4، وطبق�ات الش�افعية لاب�ن ق�اضي ش�هبة 

.250/1
)5) انظر: البحر المحيط 512/4.

)6) هو: طاهر بن عبد الله بن طاهر بن عمر الطبري الش�افعي، أبو الطيب، فقيه أصولي، ولد 
س�نة 348ه��، وارتح�ل إلى جرجان وآمل ونيس�ابور وبغداد، قال الس�بكي: شرح المزني 
وصنف في الخلاف والمذهب والأصول والجدل كتباً كثيرة ليس لأحد مثلها، توفي -رحمه 

الله- سنة 450ه�.
انظ�ر: طبقات الش�افعية لاب�ن الص�لاح 491/1، وطبقات الش�افعية الكبرى 12/5، 

وطبقات الشافعية للإسنوي 157/2 
)7) انظر: البحر المحيط 512/4.
)8) انظر: البحر المحيط 512/4.
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ذل�ك دلّ على رجحان هذا الاحتمال، فلاب�د إذاً من انقراض عصرهم 
حتى ينتفي هذا الاحت�مال، بخلاف الإجماع الصريح فإنه قد أبدى كل 

واحد من المجتهدين موافقته الصريحة فانتفى هذا الاحتمال)1).
نوق�ش: ب�أن س�كوت المجتهد-بشروطه وخاصة مي م�دة كافية 
للنظر- ظاهر في وجود الرضا، والظهور كافٍ في الحكم بالاتفاق، فلا 

وجه للفرق بين الإجماعين)2).
وقب�ل بي�ان الراج�ح من تل�ك الأقوال يحس�ن أن نرب�ط بينها وبين 
موضوعن�ا، فأق�ول: إن مقت�ضى الق�ول الأول عدم اش�تراط انقراض 

العصر في الإجماع التركي، ومقتضى القول الثاني والثالث اشتراطه.
إذا تبيّن هذا فالذي يظهر هو عدم اشتراط انقراض العصر في الإجماع 
الصريح: القولي والفعلي، واشتراط مدة كافية عرفاً وإن لم تصل إلى حد 
انقراض عصر المجمعين في الإجماع السكوتي والتركي، وذلك للتحقق 

من انتفاء الاحتمالات الواردة على السكوت والترك.

المطلب السادس
ألا يوجد ما يخالف مقتضى التك

يشترط في الإجماع التركي ألا يوجد من أحد المجتهدين قبل الحكم 
بانعق�اده م�ا يخال�ف مقتضى هذا ال�ترك من ق�ول أو فع�ل، كأن يقول 
أحده�م عن الفعل إن�ه واجب، أو ينكر ترك الن�اس له، ونحوهما من 
التصرف�ات الدالة على مناقضة مقتضى الترك، فإذا وجد شيء من ذلك 

فلا يوجد إجماع على الترك.

)1) انظ�ر: التب�صرة، ص377، والواض�ح 146/5، ونهاي�ة الوص�ول 2566/6، وشرح 
مختصر الروضة 66/2.

)2) انظر: نهاية الوصول 2566/6، وأصول الفقه لأبي النور زهير 210/2، وحجية الإجماع 
للسرميني، ص393، وراجع: التبصرة، ص377.
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المطلب السابع
أن يكون المقتضي للفعل موجوداً في عصر المجمعين

يشترط في الإجماع التركي أن يوجد السبب المقتي للفعل في عصر 
المجمعين، ومن أبرز وجوه تلك الأسباب: الحاجة إليه، ومظنة اشتماله 

على منفعة دينية أو شرعية، وإمكان دخوله في عمومات شرعية.
فإذا كان الس�بب المقتي للفعل منتفياً، كعدم وجود متعلق الترك، 
أو ع�دم العلم به، أو عدم الحاجة إليه، ف�إن تركهم إياه حينئذ لا حجة 

فيه، لأنه لا دليل على أنه ترك مقصود.
ومن أمثلة ذلك:

ترك السلف استعمال بعض الآلات المكتشفة حديثاً.. 1
ترك الصحابة دخول الحمامات قبل خروجهم من الجزيرة العربية)1).. 2
ترك الصحابة زمن أبي بكر وعمر جمع الناس على مصحف واحد)2).. 3
ترك الصحابة وكبار التابعين تدوين العلوم)3).. 4
ترك الصحابة تضمين الصناع)4).. 5
ترك الس�لف وض�ع أعلام ش�اخصة تبيّن حدود الح�رم النبوي . 6

وتميزه عن غيره)5).
وممن أشار إلى هذا الشرط شيخ الإسلام ابن تيمية)6)، وأبو إسحاق 

الشاطبي)7)، والدكتور محمد بن حسين الجيزاني)8).

)1) انظر: مجموع الفتاوى 300/21، 304.
)2) انظر: الاعتصام 364/2
)3) انظر: الاعتصام 264/2
)4) انظر: الاعتصام 263/2

)5) انظر: القواعد الفقهية والأصولية المؤثرة في تحديد حرم المدينة النبوية، ص19، 20.
)6) انظر: اقتضاء الصراط المستقيم 600/2، 687، 691.

)7) انظر: الاعتصام 263/2، 264، 267، والموافقات 410/2، 413، 414، 74/3.
)8) انظر: قواعد في معرفة البدع، ص82.



75 العدد العا�ضر: جمادى الآخرة/رم�ضان 2011-1432

المطلب الثامن
انتفاء المانع من الفعل في عصر المجمعين

يش�ترط في الإجم�اع الترك�ي ع�دم المانع م�ن فعل الم�تروك في عصر 
المجمع�ين، فإن وجد مانع يمن�ع من فعل ما تركوه، لم يكن تركهم هذا 

حجة، لعدم تحققنا حينئذ من أن دافعه الامتثال الشرعي.
ومن أبرز ما يمكن إيراده من تلك الموانع:

العجز وعدم القدرة.. 1
الخوف من الإقدام على الفعل.. 2
الخشية من ترتب مفسدة راجحة على مصلحة الفعل.. 3
الاشتغال بما هو أولى منه.. 4
كراهية المتروك طبعاً.. 5

وم�ن أمثلة ما ت�رك لمانع: ترك الصحابة في زم�ن أبي بكر وعمر  
إخ�راج اليه�ود من جزيرة العرب، فقد كان لمانع وهو انش�غالهم بقتال 

أهل الردة وفارس والروم)1).
وممن أشار إلى هذا الشرط شيخ الإسلام ابن تيمية)2)، وأبو إسحاق 

الشاطبي)3)، والدكتور محمد بن حسين الجيزاني)4).

)1) انظر: اقتضاء الصراط المستقيم 595/2.
)2) انظر: اقتضاء الصراط المستقيم 595/2، 598.

)3) انظر: الموافقات 60/4، وراجع: الاعتصام 205/2.
)4) انظر: قواعد في معرفة البدع، ص82.
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المبحث الرابع
دلالة الإجماع التكي، ومفاده من حيث القطع والظن، 

وطرق معرفته

وفيه ثلاثة مطالب:

المطلب الأول
دلالة الإجماع التكي

بع�د أن عرفن�ا أن الإجماع الترك�ي حجة، فإنا نحت�اج إلى أن نعرف 
دلالت�ه، لأن الترك فع�ل، والفعل ليس صيغة ذات دلالة صريحة، ولذا 

كثر الخلاف في الأفعال النبوية على أي معنى تحمل.
وللأس�ف لا تس�عفنا المصادر الأصولي�ة بمادة علمي�ة كافية في هذا 
الموض�وع، س�واء في�ما يتعلق بوجهات نظ�ر أهل العل�م في تعيين تلك 
الدلالة أو في مآخذهم، ولذا حاولت حشد كل ما يمكن إيراده في هذا 

الباب، سواء أكان صريحاً أم لا.
فأق�ول اختل�ف أهل العلم من أصوليين وغيره�م في دلالة الإجماع 

التركي على أقوال:
الق�ول الأول: إن إجم�اع المجتهدين على ترك أمر ي�دل على تحريمه، 
وه�و ما يدل عليه ظاهر كلام الش�اطبي في مواض�ع)1)، وظاهر صنيع 

)1) انظر: الاعتصام 51/1-53، والموافقات 71/3.
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كثير من الفقهاء والأصوليين عندما يستدلون به على المنع والتحريم)1)، 
وأيضاً لازم قول من يجعل تركه صلى الله عليه وسلم دالًا على حرمة المتروك)2).

ويمكن أن يستدلوا بما يأتي:
أن ت�رك أه�ل الإجم�اع لفعل، لا يخل�و من أحد حال�ين: إما لأن . 1

الفع�ل الم�تروك حلال، وإما لأن�ه حرام، ولا يج�وز لأنه حلال، 
لأن ت�رك الح�لال تديناً ابت�داع في الدين، ومعارضة للش�ارع في 
شرع التحليل، والأمة لا تجتمع على بدعة، فثبت أن تركهم يدل 

على حرمة المتروك)3).
نوقش: بأنهم ربما تركوه لغير التدين، إما كس�لًا، أو تقصيراً، أو 

ما أشبه من الدواعي النفسية، فلا إجماع على بدعة)4).
يجاب: بأنه يبعد في العادة، إن لم يمتنع، أن يتفق أهل الإجماع مع 
كثرتهم واختلافهم في الأحوال والمش�ارب على ترك أمرٍ دون أن 

يكون دافعهم التديّن.
قوله صلى الله عليه وسلم: »من عمل عملًا ليس عليه أمرنا فهو رد«)5)، مع قوله: . 2

»كل بدعة ضلالة«)6).

)1) راجع أمثلته في المبحث الخامس.
)2) انظر: المحقق من علم الأصول لأبي شامة، ص62، وما بعدها، وقواطع الأدلة 176/2، 

190، ورفع الحاجب 352/1.
)3) انظر أصل الاستدلال في الاعتصام 54-52/1.

)4) انظر: الاعتصام 54/1.
)5) أخرجه مسلم في صحيحه من حديث عائشة  )1718).

)6) م�ن حدي�ث العرب�اض بن س�ارية، أخرج�ه أحمد في مس�نده )126/4(، واب�ن ماجة في 
س�ننه )43(، والترمذي في س�ننه )2676(، وأبو داود في سننه )4607(، وغيرهم، قال 
الترمذي: حديث حس�ن صحيح، وق�ال الحافظ أبو نعيم: هو حدي�ث جيد من صحيح 
حديث الشاميين، وصححه ابن حبان والحاكم والبزار والضياء المقدسي والألباني. انظر: 

جامع العلوم والحكم، ص257، وإرواء الغليل 109-107/8.
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ووج�ه الدلال�ة: أن م�ا اتف�ق أه�ل الإجم�اع ع�لى تركه م�ن أمر 
الإس�لام، ومخالفته إح�داث ليس من أمره، فه�و بدعة وضلالة 

مردودة، وهذا يقتي حرمة ما تركوه.
يناقش من وجهين:

الأول: ع�دم التس�ليم بتحري�م كل بدع�ة، فق�د تك�ون البدعة 
مكروهة.

يجاب: بالتزام تحريم كل بدعة، وإن تفاوتت رتب البدع في حكم 
التحريم، فقد تكون مكفرة أو كبيرة أو صغيرة.

الث�اني: أن الدع�وى أعم من الدلي�ل، وبيان�ه: أن الابتداع مجاله 
العب�ادات لا غير، والدعوى أن ترك أهل الإجماع لأمر يدل على 

تحريمه، سواء في باب العبادات أو المعاملات.
يج�اب من وجه�ين: أولهما: ع�دم التس�ليم بأن الابت�داع خاص 
بالعب�ادات، ب�ل يج�ري في أم�ر الدي�ن كل�ه، الأح�كام الشرعية 
جميعها، كما هو رأي طائفة من المحققين)1)، يؤكده إطباق الفقهاء 
على تس�مية الطلاق في الحيض بالبدعي، والوجه الثاني: التسليم 
بذل�ك، لك�ن يكفينا من تل�ك الأحاديث الدلالة ع�لى حرمة ما 
اتفقوا على تركه في أبواب العبادات، ونستدل على باقي الدعوى 
بأدلة أخرى، وأيضاً تفيدنا إبطال إطلاق القول بكراهة ما تركوه 

أو إباحته.
القياس على تركه صلى الله عليه وسلم، فإنه يدل على التحريم.. 3

يناقش من وجهين:
الأول: أن دلالة تركه صلى الله عليه وسلم مختلف فيها، فلا يصح القياس.

)1) انظر: الاعتصام 43/1.
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الث�اني: أن الراج�ح فيها ع�دم مشروعية المتروك إما على س�بيل 
الكراهة أو التحريم)1)، وليس الجزم بالتحريم.

قول ابن مسعود: »عليكم بالأمر الأول«.. 4
ووج�ه الدلالة: أن�ه  أمر بالتمس�ك بالأم�ر الأول، وظاهره 
الوجوب، وهذا يس�تلزم النه�ي عن ضده، وهو الأمر المحدث، 

وقد تقدم لنا أن فعل ما تركه الأولون محدث.
أن تركهم للشيء يجوز أن يكون للتحريم ويجوز أن يكون لغيره، . 5

والاحتياط يقتي حمله على التحريم.
يناقش من وجهين:

الأول: عدم التسليم بكون الحكم بالتحريم أحوط، لاحتمال أن 
يكون المتروك مكروهاً أو مباحاً، فنكون قد أقدمنا على تحريم ما 

ليس حراماً، وهذا فيه ما فيه.
الثاني: س�لمنا أنه أحوط، ولكن ليس في كل حال، وإنما محله: ما 
ثبت تحريمه وش�ك في التقصي عنه، كما في مس�ائل اشتباه الحرام 
بالح�لال، وأما ما يش�ك فيه من حيث الأصل ه�ل هو حرام أو 

غير حرام؟ ولا أصل للتحريم يستصحب فلا)2).
القول الثاني: إن إجماع المجتهدين على ترك أمر يدل على كراهة المتوك، 

وهذا يمكن أن يقول به من يحمل الترك النبوي على الكراهة.
ويمكن أن يستدل لهم بما يأتي:

أن الأدلة الس�ابقة دلت على رجحان المن�ع من الفعل، والأصل . 1

)1) انظر: دلالة تركه صلى الله عليه وسلم في أفعال الرسول للأشقر 53/2-55، وأفعال الرسول للعروسي، 
ص210، 213.

)2) أصل المناقش�ة مس�تفاد من كلام لأبي ش�امة -رحمه الله- في المحقق من علم الأصول فيما 
يتعلق بأفعال الرسول، ص152، 153.
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ال�ذي هو ب�راءة الذم�ة دلّ على ع�دم الحرج، فيجم�ع بين تلك 
الأدلة وذلك الأصل بأن يحمل الحكم على الكراهة التنزيهية)1).

يناق�ش: بأن أصل البراءة المذكور قد ارتفع بظواهر الأدلة الدالة 
على حكم التحريم)2).

أن تركه�م لل�شيء يحتمل التحريم والكراه�ة، فوجب حمله على . 2
القدر المتيقن منه، وهو الكراهة)3).

يناقش من وجهين:
أوله�ما: أن الق�در الزائد على معنى الكراهة، وه�و لزوم العقاب 
على الفعل ليس مرجوحاً أو مش�كوكاً في�ه حتى يصح نفيه، بل 

هو الراجح لما ذكر له من أدلة.
الث�اني: أن أدن�ى درج�ات ال�ترك حك�م الإباح�ة، فوجب حمل 

تركهم عليه.
الق�ول الثال�ث: إن إجم�اع المجتهدي�ن على ت�رك أمر ي�دل على عدم 
مشروعي�ة المتوك، فقد يكون محرماً وق�د يكون مكروهاً، وهذا يمكن 
أن يق�ول به من يحم�ل الترك النبوي على ع�دم المشروعية التي قد تدل 

على التحريم أو الكراهة)4).
ويمكن أن يستدلوا بما يأتي:

أن تركه�م لذل�ك الشيء لا يخلو من أن يك�ون جهلًا بحكمه أو . 1

)1) أصله دليل لمن يحمل الفعل النبوي على الندب. انظر: شرح تنقيح الفصول، ص289.
)2) انظر: شرح تنقيح الفصول، ص289.

)3) أصله دليل لمن يحمل الأمر المطلق على الندب، وأيضاً من يحمل الفعل النبوي على الندب. 
انظ�ر: ميزان الأصول، ص98، وبذل النظر، ص60، وقوطع الأدلة 93/1، 181/2، 

ورفع الحاجب 254/1، 
)4) انظر: الموافقات 59/4، وأفعال الرس�ول للعروسي، ص210، 213، وأصول في البدع 

والسنن، ص49
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مع علمهم بحكمه، ولا يجوز أن يكون جهلًا منهم بحكمه، لأن 
الأمة معصومة عن الجهل بما كلفت به)1).

وإذا ثب�ت علمهم بحكمه فلا يخلو أن يكون ذلك المتروك واجباً 
أو مندوب�اً أو محرم�اً أو مكروه�اً أو مباح�اً، ولا يج�وز أن يكون 
واجب�اً، لأن الأم�ة معصومة عن الاتفاق ع�لى ترك واجب، ولا 

يجوز أن يكون مندوباً أو مباحاً لسببين:
أوله�ما: أن إطب�اق الأم�ة على ت�رك من�دوب أو مباح مع قي�ام المقتي 
الشرع�ي أو الطبع�ي غير ممكن في مج�اري العادات، إذ لاب�د أن يفعله 

بعضهم، لاسيما مع طول الزمان وتنوع الأمة في المقاصد والحاجات.
الث�اني: أن إطباقه�م على تركه�ما دائمًا ممنوع منه شرع�اً لما يترتب 
علي�ه من اعتق�اد العوام ع�دم مشروعيتهما، وه�ذا المآل لاحظه 

الصحابة والمحققون من أهل العلم.
يقول أبو بكر الطرطوشي)2): ».. ثم اقتحم الصحابة ترك الس�نة 
ح�ذراً م�ن أن يض�ع الناس الأم�ر على غ�ير وجه�ه فيعتقدونها 

فريضة«)3).
فق�د روى البيهقي )ت 458ه�( عن عبد الرحمن بن أبزى عن أبيه: 

)1) وه�و مذه�ب أكث�ر الأصولي�ين، انظ�ر: قواط�ع الأدل�ة 363/3، والإح�كام للآم�دي 
341/1، وشرح تنقيح الفصول، ص344، ونهاية الوصول 2677/6، والبحر المحيط 

446/4، والغيث الهامع 606/2، والتحبير شرح التحرير 1670/4.
)2) ه�و: محمد ب�ن الوليد بن محمد بن خلف الفهري الق�رشي الطرطوشي الأندلي المالكي، 
أبو بكر، فقيه حافظ، نشأ في الأندلس، ورحل إلى المشرق فدخل بغداد والبصرة، وسكن 
الش�ام، م�ن مصنفاته: »كت�اب في بدع الأم�ور ومحدثاتها«، و«شرح رس�الة اب�ن أبي زيد 

القيرواني«، و«مختصر تفسير الثعالبي«، توفي -رحمه الله- بالإسكندرية سنة 520ه�.
انظ�ر: وفيات الأعي�ان 262/4، والعبر في خبر من غبر 48/2، وش�جرة النور الزكية، 

ص124.
)3) الحوادث والبدع للطرطوشي، ص25.
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أن أب�ا بك�ر وعم�ر كانا يمش�يان أم�ام الجن�ازة وكان علي يمشي 
خلفها فقيل لعلي كانا يمشيان أمامها فقال: إنهما يعلمان أن المشي 
خلفه�ا أفضل من الم�شي أمامها كفضل ص�لاة الرجل في جماعة 

على صلاته فذاً، ولكن يسهلان للناس)1).
وأت�م عث�مان  الص�لاة في من�ى خش�ية أن يظن الأع�راب أن 

الصلاة الفريضة ركعتان)2).
وروي ع�ن جماعة من الصحاب�ة ترك الأضحية مخاف�ة أن يعتقد 

الناس وجوبها)3).
ويقول ش�يخ الإس�لام ابن تيمية -في س�نة غير راتبة-: ».. وحينئذ 
فقد يكون تركها أفضل إذا كان الجهال يعتقدون أن هذه س�نة راتبة 
أو واجبة فتترك حتى يعرف الناس أنها ليست راتبة ولا واجبة«)4).
ويقول ب�در الدين العين�ي)5): »... ينبغي للع�الم إذا رأى الناس 
يلتزم�ون النوافل التزاماً ش�ديداً أن يترخ�ص فيها بعض المرات 

ويتركها، ليعلم بفعله ذلك أنها غير واجبة...«)6).

)1) السنن الكبرى 25/4، وانظر: إصلاح المساجد من البدع والعوائد، ص22.
)2) أخرجه أبو داود في سننه )1964).

)3) انظ�ر تل�ك الآثار في المصنف لعبد ال�رزاق 382/4، 383، والس�نن الكبرى 295/9، 
والتلخي�ص الحب�ير 3035/6، وإرواء الغلي�ل 355/4. وانظ�ر: الموافقات 325/3، 

وإصلاح المساجد، ص21.
)4) مجموع الفتاوى 194/24.

)5) ه�و: محمود بن أحمد بن موس�ى الحلبي العينتابي القاهري الحنف�ي، بدر الدين، أبو محمد، 
فقيه مفسر لغوي مؤرخ محدث أصولي، درس وأفتى وولي القضاء والحسبة، من مؤلفاته: 
»شرح المن�ار للنس�في«، و«عمدة القاري في شرح صحيح البخ�اري«، و«النيابة في شرح 

الهداية«، توفي -رحمه الله- بالقاهرة سنة 855ه�.
انظ�ر: النج�وم الزاهرة 8/16، ومعجم الش�يوخ لابن فه�د، ص292، والضوء اللامع 

.131/10
)6) عمدة القاري 275/4، وانظر: شرح صحيح البخاري لابن بطال 126/2.
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وإذا ثب�ت ذل�ك لم يبق إلا أنهم كانوا ي�رون عدم مشروعية ذلك 
المتروك، وهو المطلوب.

القياس على ترك النبي صلى الله عليه وسلم فإنه يدل على عدم مشروعية ما تركه، . 2
بجام�ع العصمة في كلٍ، أم�ا أن تركه يفيد عدم المشروعية، فلأن 
ترك�ه في الواقع قد يدل ع�لى الكراهة، كما في تركه مدّ رجليه بين 

أصحابه، وقد يدل على التحريم كما في تركه الأذان للعيدين.
لو كان المتروك مشروعاً لوجد منهم أو من بعضهم، لأن اتفاقهم . 3

على ترك المشروع خطأ، والأمة لا تجتمع على خطأ.
ل�و كان الم�تروك مشروعاً لم�ا توافرت دواعي أه�ل الإجماع على . 4

تركه، لأنهم متعبدون بالبيان والتبليغ وحسن القدوة، ولا يجوز 
اتفاقهم على مخالفة هذا التكليف الشرعي.

الق�ول الراب�ع: إن اتف�اق أهل الإجم�اع على ترك أمر ي�دل على عدم 
وجوبه، فقد يكون محرماً أو مكروهاً أو مندوباً أو مباحاً، وهذا مذهب 

أبي الحسين البصري، والشوشاوي.
يقول أبو الحسين البصري: »وقد يجتمعون على ترك القول في الشيء 
وع�لى ت�رك فعله، فيدل ذلك على أن�ه غير واجب، لأنه ل�و كان واجباً 
لكان ترك�ه محظوراً، وفي ذلك إجماعهم على المحظور، ويجوز أن يكون 

ما تركوه مندوباً، لأن تركه ليس بمحظور«)1).
فنص على دلالته على عدم الوجوب، ثم جوز احتماله كونه مندوباً، 
وإذا ج�از احتمال�ه حكم الندب جاز احتماله حك�م التحريم والكراهة 

والإباحة من باب أولى.
وقال الشوشاوي: »إذا أجمعوا على ترك شيء قولًا كان أو فعلًا، فإن 

)1) المعتمد 479/2.
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ذلك يدل على عدم وجوبه، ويجوز أن يكون مندوباً، لأن ترك المندوب 
غير محظور«)1).

واس�تدلوا: بأن�ه ل�و كان واجب�اً لكان ذل�ك إجماعاً منه�م على ترك 
واجب، وترك الواجب معصية أو خطأ لا تجتمع الأمة عليه، وإذا ثبت 
أن�ه لي�س واجباً جاز أن يك�ون محرماً أو مكروهاً أو مندوب�اً أو مباحاً، 

لأن اتفاق الأمة على تركه حينئذ ليس معصية ولا خطأ.
يناقش: بتس�ليم أنه لو كان واجباً لما اتفقوا على تركه، لكن لا يسلم 
اس�تواء تلك الاحتمالات الأربعة حتى يتوقف في حمله على أحدها على 
الدلي�ل الخارجي، ب�ل أرجحها احتمال التحريم أو ع�دم المشروعية لما 

ذكر من أدلة.
الق�ول الخام�س: إن اتفاقه�م على ت�رك أمر يدل ع�لى إباحة المتوك 
فيج�وز فعل�ه ويجوز ترك�ه، وهذا مذهب أبي س�عيد بن ل�ب)2)، يقول 
-رحمه الله- مش�يراً إلى الدع�اء الجماعي أدبار الصلوات: »فإن صح أن 
السلف لم يعملوا به، فالترك ليس بموجب لحكم في المتروك، إلا جواز 

الترك وانتفاء الحرج خاصة، لا تحريم ولا كراهة«)3).
ويمكن أن يستدل له بما يأتي:

أن ترك النبي صلى الله عليه وسلم للشيء يدل على كونه مباحاً يجوز تركه، فكذلك . 1
ترك أهل الإجماع.

)1) رفع النقاب 580/4.
)2) ه�و: ف�رج بن قاس�م بن أحمد بن ل�ب التغلبي الأندل�ي المالكي، أبو س�عيد، فقيه لغوي 
مف�سر، ع�الم غرناطة وفقيهها وش�يخ ش�يوخها، له اختي�ارات خارجة عن المش�هور من 
المذه�ب، من مؤلفاته: »كتاب في الن�وازل«، و»شرح جمل الزجاجي«، و»مس�ألة الدعاء 

أدبار الصلوات«، توفي -رحمه الله- سنة 782ه�.
انظر: درة الحجال 265/3، ونيل الابتهاج، ص357، وشجرة النور الزكية، ص230. 

)3) نقله عنه الشاطبي في الاعتصام 262/2.
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ويناق�ش: بأن دلالة الترك النبوي ع�لى الإباحة إحدى دلالاته، 
وهذا لا ينازع فيه، وإنما محل الكلام ترك الشيء مع قيام مقتضيه 
وانتف�اء المانع من�ه، وهو ما نمن�ع دلالته على الإباحة، س�واء في 

الترك النبوي أو الإجماعي.

أن تركهم هذا يحتمل لكون المتروك مباحاً أو مستحباً أو مكروهاً . 2
أو محرماً، والقدر المتيقن منه هو جواز الترك وما زاد عليه من ذم 

أو مدح يتوقف فيه حتى يثبت بدليل منفصل.
ويناقش من وجهين:

أولهما: عدم التسليم بأن أحد محتملات ترك أهل الإجماع الإباحة، 
إذ لو كان مباحاً لفعل ولو مرة واحدة.

الث�اني: يس�لم أن الإباحة أح�د محتملات الترك، لكن لا يس�لم أن 
تلك الاحتمالات متساوية حتى يصح التمسك بالقدر المتيقن وهو 
جواز الترك، والتوقف في ما زاد عليها من ندب أو كراهة أو تحريم، 

بل الراجح منها هو التحريم أو عدم المشروعية لما ذكر من أدلة.

وبعد التأمل في الأقوال وأدلتها وما ورد عليها من مناقشات، يمكن 
لن�ا القول بضعف الأقوال الثلاث�ة: القول بدلالته على عدم الوجوب، 
ودلالت�ه على الإباحة، ودلالته ع�لى الكراهة، وذلك لضعف مأخذها، 
وهو التمس�ك بالمتيقن منه، والتوقف في�ما زاد عليه، وأيضاً بُعد وقوع 
الاتف�اق على ترك أمرٍ جائ�ز والدوام على تركه مع قي�ام المقتي لفعله 
وانتفاء المانع منه، كما أنها بعيدة عن واقع اس�تدلالات أهل العلم بهذا 
الدلي�ل، فإن أكثرها -بحس�ب م�ا وقفت عليه منها- مس�وق لإثبات 

حكم التحريم.

بقي ق�ولان: القول بدلالته على التحريم، والقول بدلالته على عدم 
المشروعي�ة، وفي الحقيقة المس�افة بينهما ليس�ت بعي�دة في أرض الواقع، 
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لم�ا تقدم م�ن أن أكثر الاس�تدلالات به�ذا الدليل كانت ع�لى التحريم 
والقلي�ل منها على الكراهة، فلقائ�ل أن يقول: الأصل حمل تركهم على 
التحري�م ويج�وز حمله على الكراه�ة لدليل، ولآخ�ر أن يقول: الأصل 
حمل�ه على ع�دم مشروعية الم�تروك، فتارة يحم�ل على التحري�م، وتارة 
يحم�ل على الكراهة، وذلك بالنظر إما إلى مس�تند الإجماع، أو موضوع 
ال�ترك، أو تط�رق شيء من الاحت�مال إلى تحقق الاتفاق ع�لى الترك، أو 

لوجود معارض، أو نحوها من المقتضيات.

المطلب الثاني
مفاد الإجماع التكي من حيث القطع والظن

بع�د أن عرفن�ا حجية الإجم�اع الترك�ي ودلالته، كان من المناس�ب 
معرفة مفاده من حيث القطع والظن.

وفي الواقع لم أجد للأصوليين أو غيرهم كلاماً واضحاً في هذا النوع 
م�ن الإجماع بخصوصه. نعم لهم مواقف واضحة من أنواعه الأخرى، 

خلاصتها: ثلاثة آراء:
أولها: أن الإجماع حجة قطعية، وهو قول طائفة من الأصوليين)1).

والثاني: أنه لا يفيد إلا الظن، وهو مذهب الرازي)2).
والثالث: أنه قد يكون حجة قطعية وقد يكون حجة ظنية، بحس�ب 

نوعه، وهو مذهب طائفة من الأصوليين)3).

)1) انظ�ر: شرح العمد 179/2، والتقريب والإرش�اد 221/1، 222، والعدة 1058/4، 
1213، ومي�زان الأص�ول، ص550، ونهاي�ة الوص�ول 2671/6، والبح�ر المحي�ط 

443/4، وإرشاد الفحول، ص145
)2) انظر: المحصول 210/4.

)3) انظ�ر: الإح�كام للآم�دي 315/1، وروض�ة الناظ�ر 500/2، وشرح مختصر الروضة 
136/3، ومجموع الفتاوى 267/19، وبيان المختصر 617/1، والبحر 443/4، 
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وإن اختلفت مواقفهم في الحكم على آحاد أنواعه، فاتفقوا على إفادة 
الإجماع الصريح المنقول بالتواتر للقطع، واختلفوا فيما عداه، كالإجماع 
الس�كوتي)1)، والمس�بوق بالخلاف)2)، ومَن عددهم أق�ل من عدد أهل 

التواتر)3).
وهذه الأقوال يمكن تنزيلها على الإجماع التركي على النحو الآتي:

الق�ول الأول: إن الإجم�اع التكي حج�ة قطعية، لأن�ه إجماع، وكل 
إجماع حجة قطعية لعموم أدلة قطعية الإجماع، ومنها: ما حصل لنا من 
العلم الضروري من اس�تقراء نصوص الشريعة بأن الإجماع حجة وأنه 

معصوم)4).
الق�ول الث�اني: إن الإجماع التكي حج�ة ظنية، وذلك إم�ا لأن أدلة 
حجية الإجماع أصلًا ظنية، والمبني على الظن لا يفيد أكثر من الظن)5)، 
وإما لتطرق الاحتمال إليه، أو لوجود اختلاف في حجيته ودلالته، ولو 

كان قطعياً لانتفى الاحتمال والخلاف.
وال�ذي أراه -والله أعلم- هو: أن الإجم�اع التركي يمكن أن يكون 

قطعياً ويمكن أن يكون ظنياً.
ويك�ون قطعي�اً إذا تحق�ق فيه أم�ران: القط�ع بالاتفاق ع�لى الترك؛ 

)1) انظ�ر: التلخي�ص في أصول الفقه 98/3، وقواطع الأدل�ة 271/3، وأصول السرخي 
309/1، 310، وشرح مخت�صر الروض�ة 136/3، ومفتاح الوصول، ص165، وبيان 

المختصر 617/1، والبحر المحيط 443/4، 498، وإرشاد الفحول، ص153، 
)2) انظ�ر: شرح اللمع 731/2، وأصول السرخي 318/1، وميزان الأصول، ص550، 

وروضة الناظر 500/2، ومجموع الفتاوى 341/11.
)3) انظ�ر: قواط�ع الأدل�ة 253/3، وأصول السرخ�ي 321/1، والوص�ول إلى الأصول 

90/2، وروضة الناظر 450/2.
)4) انظر: شرح تنقيح الفصول، ص338.

)5) انظر: المحصول 210/4.
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وذلك بالنظر إلى تواتره أو شهرته، والقطع بدلالة الترك؛ وذلك بالنظر 
إلى صراحة دلالة المس�تند على النهي، مع قي�ام المقتي للفعل، وانتفاء 

المانع منه.
وم�ن أمثلته: إجماع الصحابة والتابعين على ت�رك تحري الدعاء عند 
القبور والعكوف عندها، يقول شيخ الإسلام ابن تيمية: »فعدم أمرهم 
وفعله�م لذلك مع قوة المقت�ي لو كان فيه فضل يوجب القطع بأن لا 

فضل فيه«)1).
وأيض�اً إجم�اع الصحاب�ة ع�لى ترك الت�برك بغ�ير النب�ي صلى الله عليه وسلم، يقول 
الش�اطبي مش�يراً إلى بع�ض الأقيس�ة التي ق�د تفيد مشروعي�ة التبرك 
بالصالحين: »إلا أنه عارضها في ذلك أصل مقطوع به في متنه، مش�كل 
في تنزيل�ه، وه�و أن الصحاب�ة  بع�د موته صلى الله عليه وسلم لم يق�ع منهم شيء من 
ذلك بالنس�بة إلى م�ن خلفه، إذ لم يترك النبي صلى الله عليه وسلم بع�ده أفضل في الأمة 
من أبي بكر الصديق  فهو كان خليفته ولم يُفعل به شيء من ذلك ولا 
عم�ر اب�ن الخطاب...فهو إذن إجماع منهم على ترك تلك الأش�ياء«)2)، 
ويعني بقوله: »مش�كل في تنزيله« وجه هذا الترك، هل هو اختصاص 

التبرك بالنبي صلى الله عليه وسلم، أو هو من باب سد الذرائع؟)3).
ويك�ون ظنياً إذا تطرق الاحتمال المعت�بر إلى إحدى هاتين المقدمتين 

أو كلاهما.
وأما بالنسبة إلى القول الأول، وهو الجزم بالقطع مطلقاً فغير وجيه، 
لأن الحكم بالقطع -كما تقدم آنفاً- يتوقف على القطع بمقدمتين: القطع 

بالاتفاق على الترك، والقطع بدلالته، وهذا يعسر في كثير من الوقائع.

)1) اقتضاء الصراط المستقيم 691/2، وانظر: 687/2.
)2) الاعتصام 286/2، 287.

)3) انظر: الاعتصام 289-287/2.
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ك�ما أن إط�لاق الق�ول بأنه لا يفي�د إلا الظن غير س�ديد، لأن آحاد 
أدلة حجية الإجماع وإن كانت ظنية إلا أنها تدل بمجموعها على القطع 

بحجيته، كما في إفادة التواتر المعنوي للقطع)1).
وأما مجرد تطرق الاحتمال فلا يؤثر في قطعيته، وإلا لنفيناها في كثير 

من المسائل القطعية، وإنما المؤثر منها هو الاحتمال الناشئ عن دليل.
وأيض�اً وج�ود الخلاف لا ينف�ي القطع، بدليل وج�وده في كثير من 

القضايا القطعية سواء كانت أصولية أو فروعية)2).

المطلب الثالث
طرق معرفة الإجماع التكي

يمكن معرفة الإجماع التركي من خلال إحدى الطرق الآتية:
الطري�ق الأول: الإدراك الحسي بالبصر)3)، ب�أن يرى المعاصر لأهل 

الإجماع تركهم للشيء من قول أو فعل.
الطري�ق الثاني: عدم نق�ل ما لو فُعل لتوفرت الهم�م والدواعي على 
نقله، فلما لم ينقله ولو واحد عُلم أنه لم يُفعل، وأن الاتفاق حاصل على 

تركه.
وه�ذا الطريق عمدة في نقل ال�تروك، أخذ به جماعة من أهل العلم، 
كالإمام مالك )ت 197ه�()4)، وابن رش�د )ت520ه��()5)، وابن تيمية)6)، 

)1) انظر: شرح تنقيح الفصول، ص338، 339، والموافقات 36/1.
)2) انظر: شرح تنقيح الفصول، ص340، والمسودة 898/2. 

)3) انظر: المعتمد 531/2، وميزان الأصول، ص531، وبذل النظر، ص567.
)4) انظر: الموافقات 413/2، 67/4، والاعتصام 266/2.

)5) انظر: البيان والتحصيل 393/1، والاعتصام 269-266/2.
)6) انظر: مجموع الفتاوى 122/27، واقتضاء الصراط المستقيم 687/2.
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وابن القيم)1)، والقباب)2)، وأبي إس�حاق الش�اطبي)3)، والشوكاني)4)، 
وغيرهم)5).

وق�د أورد ابن القيم اعتراضاً على ه�ذا الطريق، خلاصته: أن عدم 
النقل لا يستلزم نقل العدم)6).

وه�ذا يج�اب عن�ه: بأن�ا لا نتكلم ع�ن أي ت�رك، وإنما ت�رك قد قام 
المقت�ي لوجود ضده، وه�و الفعل، وانتفى المانع من�ه، وفي مثله عدم 

النقل يستلزم نقل العدم، يؤكد ذلك أمران:
أوله�ما: أن حال الس�لف من الصحابة والتابعين في�ما يتعلق بالرغبة 
في الخ�ير، والاس�تكثار من الطاع�ات يبعد معها أن يترك�وا هذا الفعل 
ل�و كان مشروع�اً، بل لابد أن يفعله أكثرهم أو جماعة منهم، ومثل هذا 

يمتنع في العادة عدم نقله.
الثاني: لو صح هذا الاعتراض لانفتح باب الإحداث في الدين على 
مصراعيه)7)، فيقول القائل: من أين لكم أن الصحابة لم يكونوا يؤذنون 
لصلاة التراويح، ومن أين لكم أنهم لم يكونوا يحتفلون بالمولد النبوي، 

وهكذا، مما يعلم بالاضطرار فساده.

)1) انظر: إعلام الموقعين 390/2، وإغاثة اللهفان 204/1.
)2) انظر: الاعتصام 250/2، والمعيار المعرب 283/1، 284.والقباب هو: أحمد بن قاس�م 
ابن عبد الرحمن الجذامي المالكي، أبو العباس، المش�هور بالقباب، فقيه، ولي الفتيا بفاس، 
من مصنفاته: »شرح قواعد عياض«، و«شرح بيوع ابن جماعة«، و«اختصار أحكام النظر 
لابن القطان«، توفي -رحمه الله- س�نة 779ه�. انظر: نيل الابتهاج، ص102، وش�جرة 

النور الزكية، ص235، ومعجم المؤلفين 49/2.
)3) انظر: الموافقات 413/2، والاعتصام 250/2.

)4) انظر: نيل الأوطار 238/3.
)5) انظر: قواعد معرفة البدع، ص78.

)6) انظر: إعلام الموقعين 390/2.

)7) انظر: إعلام الموقعين 390/2.
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الطري�ق الثالث: نقل الإجماع التكي، وهو ق�د يكون بطريق النقل 
المتواتر)1)، وقد يكون بطريق الآحاد)2).

)1) ومن أمثلته قول ش�يخ الإس�لام ابن تيمية: »وقد تواتر عن الصحابة أنهم كانوا إذا نزلت 
به�م الش�دائد -كحالهم في الجدب والاستس�قاء وعند القتال والاس�تنصار- يدعون الله 
ويس�تغيثونه في المس�اجد والبي�وت، ولم يكون�وا يقصدون الدعاء عند ق�بر النبي صلى الله عليه وسلم ولا 
غ�يره من قبور الأنبي�اء والصالحين« مجموع الفت�اوى 122/27، وانظ�ر: إغاثة اللهفان 

.204/1
)2) وه�ذا الطريق اختلف الأصوليون فيه على قولين: أحدهما: أنه طريق معتبر، وهو مذهب 
أبي الحس�ين البصري، وأبي المعالي الجويني، والباجي، والماوردي، وابن عقيل، والرازي، 
والآمدي، واب�ن الحاجب، والبيضاوي، والهندي، والش�وكاني، وغيرهم. والثاني: ليس 

طريقاً معتبراً لنقل الإجماع، وهو مذهب طائفة، كالباقلاني، والغزالي.
انظ�ر: المعتم�د 535/2، وإح�كام الفص�ول، ص503، والواض�ح 484/5، ومي�زان 
الأص�ول، ص532، والمس�تصفى 402/2، والمحص�ول 152/4، والإحكام للآمدي 
343/1، 344، والكاش�ف ع�ن المحص�ول 483/5، ونهاي�ة الوص�ول 2665/6، 

والإبهاج 394/2، والبحر المحيط 517/4، وإرشاد الفحول، ص161.
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المبحث الخامس
تطبيقات على القاعدة

الأمثلة على الاس�تدلال بالإجماع التركي كث�يرة في كلام أهل العلم 
م�ن فقهاء وغيرهم، وليس غرضنا اس�تقصاء تلك الاس�تدلالات، أو 
دراس�ة موضوعاتها، وإنما ذكر جملة صالحة منها، لنتحقق من أن قاعدة 
الاحتجاج بالإجماع التركي ليس�ت نظرية وحس�ب، ونعرف -أيضاً- 

مجال الاستدلال بهذا الدليل، ومدى قوته.
من هذه الأمثلة:

1. ترك العمل بالدليل:
إذا اتفق أهل العلم على ترك العمل بدليل)1)، دلّ على عدم اعتباره، 
إم�ا على وجود ناس�خ ل�ه، أو على الغل�ط في نصبه دلي�لًا)2)، إذ لو كان 

)1) ومن أمثلته: 
أ( حدي�ث س�لمة ب�ن المحبق في الذي يقع على جاري�ة امرأته، وفيه: »إن كان اس�تكرهها 
فه�ي حرة وعليه مثلها، وإن كان طاوعته فهي له وعليه مثلها«. الس�نن الكبرى للبيهقي 

.240/8
ب( حديث أسماء بنت عميس، قالت: »دخل علّي رسول الله صلى الله عليه وسلم في اليوم الثالث من قتل 

جعفر فقال: لا تحدي بعد يومك هذا«. انظر: فتح الباري 486/9، 487.
وانظ�ر: أمثلة أخ�رى في فتح المغيث 451/3، 452، وكت�اب الانتهاء لمعرفة الأحاديث 
التي لم يفت بها الفقهاء، ص140، 184، 258، 298، 319، والمعتمد 434/1، وبذل 

النظر، ص349.
= )2) انظر: مقدمة ابن الصلاح بشرحها التقييد والإيضاح، ص265، وفتح المغيث 



93 العدد العا�ضر: جمادى الآخرة/رم�ضان 2011-1432

دليلًا صحيحاً ما أجمعت الأمة على ترك العمل به)1).
يقول البيهقي )ت 458ه�( -مش�يراً إلى حدي�ث-: »حصول الإجماع 
من فقهاء الأمصار بعد التابعين على ترك القول به دليل على أنه إن ثبت 

صار منسوخاً بما ورد من الأخبار في الحدود«)2).
ويقول الش�اطبي: »القس�م الثال�ث: أن لا يثبت ع�ن الأولين أنهم 
عمل�وا به على ح�ال... ليس بدلي�ل... إذ لو كان دلي�لًا عليه لم يعزب 
ع�ن فهم الصحاب�ة والتابعين ث�م يفهمه هؤلاء، فعم�ل الأولين كيف 
كان مص�ادم لمقتضى ه�ذا المفهوم ومعارض له، ول�و كان ترك العمل، 
ف�ما عمل به المتأخرون من هذا القس�م مخالف لإجماع الأولين، وكل ما 

خالف الإجماع فهو مخطئ...«)3).
2. إحداث دليل في مسألة:

إذا اس�تدل أه�ل الع�صر في مس�ألة بدليل، فه�ل يجوز لم�ن بعدهم 
إحداث دليل آخر؟

إن نصوا على فساد الدليل لم يجز إحداثه بالاتفاق، وإن لم ينصوا على 
فساده، وسكتوا عنه، فقد اختلفوا)4) على أقوال، منها:

القول الأول: يجوز إحداث دليل آخر في المسألة، وهو مذهب جمهور 

= 448/3-455، وتدري�ب الراوي 198/2، واليواقي�ت والدرر 475/1، وراجع: 
المعتم�د 433/1، 434، وشرح اللم�ع 654/2، والوص�ول إلى الأص�ول 116/2، 
وقواطع الأدلة 92/3، وبذل النظر، ص349، والبحر المحيط 371/4، 459، وشرح 

الكوكب المنير 570/3، وإرشاد الفحول، ص328، 335.
)1) انظر: العدة 964/3، وشرح اللمع 682/2، والموافقات 71/3.

)2) السنن الكبرى 240/8.
)3) الموافقات 71/3.

)4) انظر: المعتمد 514/2، 517، والتمهيد لأبي الخطاب 321/3، وبذل النظر، ص560، 
والإحكام للآمدي 335/1، ومنتهى الوصول، ص62، والمسودة 638/2.



مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية 94

الأصولي�ين)1)، لأنه�م لم يروا في ع�دم ذكر أهل الع�صر الأول للدليل 
الثاني إجماعاً منهم على بطلان الدليل المذكور)2).

الق�ول الث�اني: لا يجوز إحداث دلي�ل آخر في المس�ألة، وهو مذهب 
بع�ض الأصوليين)3)، لأنه�م رأوا في عدم ذكرهم للدليل الآخر إجماعاً 
ع�لى بطلانه، إذ لو كان دليلًا صحيحاً في المس�ألة لكان ذهابهم جميعهم 

عنه خطأ، وهو باطل)4).
الق�ول الثال�ث: إذا كان الدلي�ل جلي�اً لا يخفى على الس�ابقين لم يجز 
إحداث�ه، وإذا كان خفي�اً ج�از إحداثه، وه�ذا التفصيل أش�ار إليه ابن 
بره�ان )ت 518ه��(، وذل�ك لأن تركهم له مع ظهوره إجم�اع منهم على 
تط�رق الخلل إليه، ولا يجوز مخالفة الإجماع، بخلاف ما إذا كان الدليل 

خفياً لجواز أن يكون تركهم له تركاً عدمياً لا دلالة له)5).
3. إحداث تأويل ثانٍ:

إذا ذك�ر أهل الع�صر تأويلًا لآية أو حديث، فه�ل يجوز لمن بعدهم 
إحداث تأويل آخر؟

إن نص�وا ع�لى فس�اده لم يج�ز إحداث�ه بالاتف�اق، وإن لم ينصوا على 
فساده، وسكتوا عنه فقد اختلفوا)6) على قولين:

)1) انظر: المعتمد 514/2، وشرح اللمع 739/2، وقواطع الأدلة 269/3، والتمهيد لأبي 
الخط�اب 317/3، والواض�ح 167/5، وب�ذل النظ�ر، ص560، والإح�كام للآمدي 

335/1، ومنتهى الوصول، ص62.
)2) انظ�ر: المعتم�د 514/2، والتمهي�د لأبي الخط�اب 318/3، والوص�ول إلى الأص�ول 

130/2، والإحكام للآمدي 335/1، 336.
)3) انظر: المعتمد 514/2، والتمهيد لأبي الخطاب 317/3، والوصول إلى الأصول 113/2.

)4) انظ�ر: المعتمد 515/2، والوصول إلى الأصول 114/2، والإحكام للآمدي 335/1، 
وأصول الفقه لابن مفلح 244/2.

)5) انظر: الوصول إلى الأصول 114/2.
)6) انظر: المعتمد 514/2، 517، وبذل النظر، ص560، والتمهيد لأبي الخطاب 321/3، 

والإحكام للآمدي 335/1.
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الق�ول الأول: يج�وز إح�داث تأوي�ل ث�انٍ، وه�و مذه�ب جمه�ور 
الأصوليين)1).

الق�ول الث�اني: لا يج�وز إح�داث تأوي�ل ث�انٍ، وهو مذه�ب بعض 
الأصوليين)2)، واختاره شيخ الإسلام ابن تيمية)3)، وابن عبد الهادي)4)، 

وفي المسودة: »هذا الذي عليه الجمهور، ولا يحتمل مذهبنا غيره«)5).
فالأول�ون لم يروا في صنيع أهل الع�صر الأول ما يدل على إجماعهم 
على بطلان ما عدا ما ذكروه من تأويل، فس�وغوا حينئذ إحداث تأويل 

آخر)6).
والآخ�رون فهم�وا من�ه إجماع أه�ل العصر ع�لى بطلان م�ا عدا ما 
ذكروه، إذ لو كان تأويلًا صحيحاً لما ذهب عنهم جميعهم، لأن الأمة لا 

تجتمع على جهل أو خطأ)7).

)1) انظر: المعتمد 514/2، 517، والتمهيد لأبي الخطاب 321/3، والوصول إلى الأصول 
130/2، 113، والإحكام للآمدي 335/1، ومنتهى الوصول، ص62.

)2) انظر: المعتمد 517/2، والتمهيد لأبي الخطاب 321/3.
)3) انظر: مجموع الفتاوى 59/13.

)4) انظ�ر: الص�ارم المنك�ي 427/1. وابن عبد الهادي هو: محمد بن أحم�د بن عبد الهادي بن 
عبد الحميد بن عبد الهادي بن قدامة الصالحي المقدسي الحنبلي، شمس الدين أبو عبد الله، 
مقرئ فقيه محدث نحوي، أحد أبرز تلاميذ شيخ الإسلام ابن تيمية، له مصنفات كثيرة، 
منه�ا: »تنقيح التحقي�ق في أحاديث التعلي�ق«، و»الصارم المنكي في الرد على الس�بكي«، 

و»العقود الدرية في مناقب شيخ الإسلام ابن تيمية«، توفي -رحمه الله- سنة 744ه�.
انظ�ر: الذي�ل على طبق�ات الحنابل�ة 436/2، وال�رد الواف�ر، ص63، وال�درر الكامنة 

.331/3
)5) المسودة 639/2.

)6) انظر: المعتمد 517/2، والتمهيد لأبي الخطاب 321/3، والإحكام للآمدي 335/1.
)7) انظر: الإحكام للآمدي 335/1، ومجموع الفتاوى 59/13، وأصول الفقه لابن مفلح 

.244/2
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4. إحداث قول ثالث:
إذا اختلف أهل العصر في مس�ألة على قولين، فهل يجوز لمن بعدهم 

إحداث قول ثالث؟
اختلف الأصوليون في ذلك على أقوال، منها:

الق�ول الأول: لا يج�وز، وه�و مذهب جمه�ور الأصولي�ين)1)، لأن 
اتفاقهم على تركه إجماع منهم على بطلانه)2).

الق�ول الثاني: يجوز، وهو مذه�ب طائفة من الأصوليين)3)، لأنه مع 
وجود هذا الخلاف لا يوجد إجماع، فجاز إحداث قول ثالث)4).

القول الثالث: إن لزم من إحداث قول ثالث رفع ما أجمعوا عليه لم يجز، 
وإلا جاز، وهو اختيار طائفة م�ن الأصوليين، كالرازي )ت 606ه�()5)، 

والآمدي)6)، وابن الحاجب)7)، والطوفي)8)، وابن السبكي)9).

)1) انظ�ر: المعتم�د 505/2، والع�دة 1113/4، وشرح اللم�ع 738/2، والإح�كام لابن 
حزم 537/1، وإحكام الفصول، ص497، والبرهان 452/1، والوصول إلى الأصول 
108/2، والتمهيد لأبي الخطاب 312/3، والواضح 164/5، وبذل النظر، ص557، 
والمحص�ول 126/4، والإحكام للآمدي 330/1، ومنتهى الوصول، ص61، والبحر 

المحيط 540/4.
)2) انظر: المعتمد 507/2، وشرح اللمع 738/2، وإحكام الفصول، ص497، والمستصفى 

.383/2
)3) انظر: المعتمد 505/2، وشرح اللمع 738/2، والإحكام لابن حزم 547/1، والإحكام 
للآمدي 330/1، وأصول الفقه لابن مفلح 438/2، والبحر المحيط 540/4، 541

)4) انظ�ر: المعتمد 506/2، وإحكام الفصول، ص497، والبرهان 452/1، والمس�تصفى 
383/2، والوصول إلى الأصول 109/2، وبذل النظر، ص557.

)5) انظر: المحصول 128/4.
)6) انظر: الإحكام 331/1.

)7) انظر: منتهى الوصول، ص61.
)8) انظر: شرح مختصر الروضة 92/3، 93.

)9) انظر: الإبهاج 369/2.
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5. تأويل نصوص الصفات:
مذه�ب الس�لف م�ن الصحاب�ة والتابعين وم�ن تبعهم بإحس�ان: 
الامتناع عن تأويل نصوص الصفات، وإنما إجراؤها على ظاهرها على 

الوجه اللائق به سبحانه من غير تكييف أو تعطيل)1).
ومن أقوى ما استُدل به على ذلك: الإجماع على ترك تأويلها.

يقول أبو يعلى: »ويدل على إبطال التأويل أن الصحابة ومن بعدهم 
م�ن التابعين حملوها على ظاهره�ا، ولم يتعرضوا لتأويلها ولا صرفوها 
عن ظاهرها، فلو كان التأويل س�ائغاً لكانوا أسبق إليه، لما فيه من إزالة 

التشبيه ورفع الشبهة«)2).
ويق�ول أبو المعالي الجويني في الرس�الة النظامية: ».. فلو كان تأويل 
ه�ذه الآي مس�وغاً أو محتوم�اً، لأوش�ك أن يك�ون اهتمامه�م بها فوق 
اهتمامه�م بفروع الشريع�ة، وإذا انصرم عصرهم وع�صر التابعين على 

الإضراب عن التأويل كان ذلك قاطعاً بأنه الوجه المتبع«)3).
وقال ابن القيم: »وقد حكى غير واحد من العلماء إجماع السلف على 
ترك�ه، وممن حكاه البغوي وأبو المعالي الجويني في رس�الته النظامية... 
وممن حكاه س�عد بن علي الزنجاني، وقبل هؤلاء خلائق من العلماء لا 

يحصيهم إلا الله«)4).

)1) انظ�ر: الإبان�ة ع�ن أص�ول الديان�ة، ص43-57، واعتقاد أهل الس�نة للحاف�ظ أبي بكر 
الإس�ماعيلي، ص35، 36، وج�واب أبي بك�ر الخطيب عن س�ؤال بعض أهل دمش�ق في 
الصف�ات، ص73، 74، ومجم�وع الفت�اوى 26/5، وم�دارج الس�الكين 89/2، 90، 

وإعلام الموقعين 250-245/4.
)2) نقله عنه شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى 90/5.

)3) العقيدة النظامية للجويني، ص33، ونقله عنه شيخ الإسلام ابن تيمية في مجموع الفتاوى 
.101/5

)4) مدارج السالكين 90/2.
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6. تحري الدعاء عند قبور الصالحين:
أي قص�د الدعاء عن�د قبور الصالحين لاعتقاد برك�ة هذه المواضع، 

وأن الدعاء عندها مستجاب)1).
وقد ذهب أكثر أهل العلم إلى عدم مشروعيته، وأنه من البدع المنكرة)2).

ومم�ا اعتم�دوا عليه الإجماع على تركه: إما إجم�اع الصحابة أو إجماع 
الصحابة والتابعين.

يقول ش�يخ الإس�لام ابن تيمية: »إن قصد القب�ور للدعاء عندها، 
ورج�اء الإجاب�ة بالدع�اء هنال�ك رج�اء أكثر م�ن رجائه�ا بالدعاء 
في غ�ير ذل�ك الموطن، أم�ر لم يشرع�ه الله ولا رس�وله، ولا فعله أحد 
م�ن الصحاب�ة ولا التابع�ين ولا أئم�ة المس�لمين، ولا ذك�ره أحد من 
العل�ماء ولا الصالحين المتقدمين، بل أكثر ما ينقل من ذلك عن بعض 
المتأخرين بعد المائة الثانية، وأصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم قد أجدبوا مرات 
ودهمتهم نوائب غير ذلك، فهلا جاؤوا فاستسقوا واستغاثوا عند قبر 
النب�ي صلى الله عليه وسلم؟! فق�د كان من قب�ور أصحاب رس�ول الله صلى الله عليه وسلم بالأمصار 
ع�دد كثير، وعندهم التابعون ومن بعدهم من الأئمة، وما اس�تغاثوا 
عند قبر صحابي قط، ولا استس�قوا عند قبره ولا به، ولا اس�تنصروا 
عن�ده ولا ب�ه، ومن المعل�وم أن مثل هذا مم�ا تتوافر الهم�م والدواعي 
ع�لى نقله، بل ع�لى نقل ما هو دون�ه، ومن تأمل كت�ب الآثار وعرف 

)1) انظر: اقتضاء الصراط المستقيم 683/2، والتبرك أنواعه وأحكامه، ص395.
)2) انظ�ر: اقتض�اء ال�صراط المس�تقيم 660/2، 664، 665، 683، 688، 722، ومجموع 
الفت�اوى 110/27، 115، 116، 121، 128، 180، وزاد المع�اد 526/1، 527، 
وإغاث�ة اللهف�ان 201/1، 202، 218، والإنص�اف في حقيق�ة الأولي�اء وماله�م م�ن 
الكرام�ات والألط�اف 43/1، وال�در النضي�د في إخلاص كلم�ة التوحيد للش�وكاني، 
ص47، ضمن الرس�ائل السلفية، وفتح المجيد، ص242، 252، 253، 255، والتبرك 

أنواعه وأحكامه، ص395.
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حال الس�لف تيقن قطعاً أن القوم ما كانوا يس�تغيثون عند القبور ولا 
يتحرون الدعاء عندها...«)1).

ويق�ول اب�ن القيم: »فل�و كان الدع�اء عند القبور والص�لاة عندها 
والتبرك بها فضيلة أو س�نة أو مباح�اً لنصب المهاجرون والأنصار هذا 
الق�بر علمًا لذل�ك، ودعوا عنده، وس�نوا ذلك لمن بعده�م... وكذلك 
التابعون لهم بإحسان راحوا على هذا السبيل، وقد كان عندهم من قبور 
أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم بالأمصار عدد كثير، وهم متوافرون فما منهم 
من اس�تغاث عند قبر صحابي، ولا دع�اه ولا دعا به ولا دعا عنده...، 

ومن المعلوم أن مثل هذا مما تتوافر الهمم والدواعي على نقله...«)2).
7. التوسل بذوات المخلوقين من أنبياء وصالحين)3(:

لا يجوز عند جماهير أهل العلم)4)، ومن أقوى ما استُدل به: الإجماع 
على تركه.

يقول ش�يخ الإس�لام ابن تيمي�ة: »لم ينقل عن أح�د من الصحابة 
والتابع�ين وس�لف الأمة أنه�م كانوا يدع�ون بمثل ه�ذا الدعاء، ولم 
يبلغني عن أحد من العلماء في ذلك ما أحكيه، إلا ما رأيت في فتاوى 

)1) اقتض�اء الصراط المس�تقيم 684/2-687، وانظر: اقتض�اء الصراط 691/2، ومجموع 
الفتاوى 233/1، 122/27، 180.

)2) إغاثة اللهفان 204/1.
)3) انظر: تعريف التوس�ل وأنواعه الأخرى في قاعدة جليلة في التوس�ل والوس�يلة، ص80، 
81، وأنواع وأحكام التوس�ل المشروع والممنوع لعبد الله الأثري، ص51، 81، ومعجم 

ألفاظ العقيدة، ص106-104.
)4) انظر: قاعدة جليلة في التوس�ل والوس�يلة، ص82، 114، 117، والاستغاثة في الرد على 
البك�ري 336/1، 363، وشرح العقيدة الطحاوية لأبي العز الحنفي، ص294- 299، 
ورس�الة ال�شرك ومظاهره للمي�لي، ص190، والتوس�ل للألب�اني، ص51، وفصول في 
العقي�دة بين الس�لف والخلف للقرضاوي، ص266، وفت�اوى مهمة لابن باز، ص90، 

وفتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية 341/1.
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أبي محم�د ب�ن عبد الس�لام، فإن�ه أفت�ى أنه لا يج�وز لأح�د أن يفعل 
ذل�ك، إلا للنب�ي صلى الله عليه وسلم إن ص�ح الحدي�ث في النبي ص�لى الله عليه وآله 

وسلم«)1).
ويق�ول -في موض�ع آخ�ر-: »فل�ما لم يفع�ل الصحابة رض�وان الله 
عليه�م ش�يئاً من ذل�ك، ولا دعوا بمثل ه�ذه الأدعية وه�م أعلم منا، 
وأعلم بما يجب لله ورس�وله، وأعلم بما أمر الله به ورسوله من الأدعية، 
وما هو أقرب إلى الإجابة منا، بل توسلوا بالعباس وغيره ممن ليس مثل 
النبي صلى الله عليه وسلم، دلّ عدولهم عن التوسل بالأفضل إلى التوسل بالمفضول أن 

التوسل المشروع بالأفضل لم يكن ممكناً«)2).
ويق�ول اب�ن أبي العز الحنف�ي)3): »... وه�ذا ونحوه م�ن الأدعية لم 
ينقل عن النبي صلى الله عليه وسلم ولا عن أصحابه ولا عن التابعين ولا عن أحد من 
، وإنما يوجد مثل هذا في الحروز والهياكل التي يكتبها الجهال  الأئمة 

والطرقية«)4).
وبنحوه استدل ناصر الدين الألباني )ت 1420ه�()5)، واللجنة الدائمة 

للإفتاء)6).

)1) مجموع الفتاوى 83/27.
)2) قاعدة جليلة في التوسل، ص256، وانظر: نصوصاً أخرى من كلامه في قاعدة جليلة في 

التوسل، ص82، والاستغاثة في الرد على البكري 336/1، 363.
)3) هو: علي بن علي بن محمد بن أبي العز الدمش�قي الحنفي، صدر الدين، أبو الحس�ن، فقيه، 
س�ني، درّس وخطب وأفت�ى وولي القضاء، من آث�اره: »الاتباع«، و«الن�ور اللامع في ما 

يعمل في الجامع«، و»شرح العقيدة الطحاوية«، توفي -رحمه الله- سنة 792ه�.
انظر: الدرر الكامنة 87/3، ودرر العقود الفريدة 507/2، ووجيز الكلام 295/1.

)4) شرح العقيدة الطحاوية، ص296.
)5) انظر: التوسل له، ص164.

)6) انظر: فتاوى اللجنة الدائمة للإفتاء 342/1.
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8. التبرك بالصالحين وآثارهم:
والمقص�ود: طل�ب البركة بملامس�ة أو مقارب�ة ذوات الصالحين أو 

آثارهم، كشعرٍ ولباس)1).
ذهب�ت طائف�ة م�ن أه�ل العل�م إلى مشروعي�ة الت�برك بالصالح�ين 
وآثاره�م، وذل�ك قياس�اً على الرس�ول صلى الله عليه وسلم في مشروعية الت�برك بذاته 

وآثاره)2).
وذهب�ت طائف�ة إلى ع�دم مشروعيت�ه، وأن�ه خ�اص بالنب�ي صلى الله عليه وسلم، 

وعمدتهم: إجماع الصحابة والتابعين على تركه.
يقول الش�اطبي: »... أن الصحابة -ضي الله عنهم- بعد موته عليه 
السلام لم يقع من أحد منهم شيء بالنسبة إلى من خلفه، إذ لم يترك النبي 
، فهو كان خليفته ولم  صلى الله عليه وسلم بعده في الأمة أفضل من أبي بكر الصديق 
، وهو كان أفض�ل الأمة بعده،  يُفع�ل به شيء م�ن ذلك، ولا عم�ر 
ث�م كذل�ك عثمان بن عفان، ثم ع�لي بن أبي طالب، ثم س�ائر الصحابة 
الذين لا أحد أفضل منهم في الأمة، ثم لم يثبت لواحد منهم من طريق 
صحي�ح معروف أن متبركاً تبرك به ع�لى أحد تلك الوجوه أو نحوها، 
ب�ل اقتصروا فيهم على الاقتداء بالأفعال والأقوال والس�ير التي اتبعوا 

فيها النبي صلى الله عليه وسلم، فهو إذن إجماع منهم على ترك تلك الأشياء كلها«)3).
ويقول الشيخ سليمان بن عبد الله)4): »..الصحابة لم يكونوا يفعلون 

)1) انظر: التبرك أنواعه وأحكامه، ص39.
)2) انظ�ر: شرح صحي�ح البخ�اري لاب�ن بط�ال 77/2، وشرح صحي�ح مس�لم للن�ووي 
244/1، 219/4، 3/7، 44/14، وفت�ح الب�اري 138/3، 155، وعم�دة الق�اري 

75/3، 100/4، 249/7، 41/8، ونيل الأوطار 32/4
)3) الاعتصام 287/2.

)4) هو: سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب الحنبلي، ولد في الدرعية، وأخذ عن أبرز 
= شيوخها، كأبيه الشيخ عبد الله وأحمد بن معمر وابن غنام، وبرع في التفسير والحديث 
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ذل�ك مع غيره لا في حياته ولا بعد موته، ولو كان خيراً لس�بقونا إليه، 
فه�لا فعلوه مع أبي بكر وعمر وعثمان وعلي ونحوهم من الذين ش�هد 
لهم النبي صلى الله عليه وسلم بالجنة، وكذلك التابعون هلا فعلوه مع سعيد بن المسيب 
وعلي بن الحس�ين وأويس القرني والحسن البصري ونحوهم ممن يقطع 

بصلاحهم، فدل أن ذلك مخصوص بالنبي صلى الله عليه وسلم«)1).
9. الاحتفال بالمولد النبوي:

أول من أحدثه الفاطميون في مصر، ثم ش�اع بين الناس لاسيما بعد 
القرن السادس الهجري)2).

وقد اختلف في حكمه، فذهبت طائفة إلى تجويزه أو استحبابه، لأنه 
من البدع الحسنة، لما اشتمل عليه من مصالح ومنافع)3).

وذهب�ت طائف�ة م�ن المحقق�ين إلى منعه، وأن�ه بدع�ة)4)، وعمدتهم 
الإجماع على تركه.

= والفق�ه، م�ن آث�اره: »أوث�ق عرى الإي�مان«، و«تيس�ير العزي�ز الحمي�د في شرح كتاب 
التوحيد«، توفي -رحمه الله- سنة 1233ه�.

انظر: عنوان المجد 212/2، والأعلام للزركلي 129/3. 
)1) تيسير العزيز الحميد، ص154.

)2) انظ�ر: الباع�ث على إن�كار الب�دع والح�وادث، ص31، والمواعظ والاعتب�ار للمقريزي 
490/1، والقول الفصل في حكم الاحتفال بمولد خير الرسل، ص53-45.

)3) انظ�ر: الباع�ث على إن�كار الب�دع والح�وادث، ص29، والحاوي في الفتاوى للس�يوطي 
292/1، وس�بيل الهدى والرش�اد 363/1، 364، والق�ول الفصل في حكم الاحتفال 

بمولد خير الرسل، ص14.
)4) انظ�ر: اقتض�اء ال�صراط المس�تقيم 619/2، ومجم�وع الفت�اوى 298/25، والاعتصام 
46/1، والم�ورد في حكم المول�د للفاكهاني، ضمن الحاوي للس�يوطي 294/1، 295، 
وسبيل الهدى والرشاد 368/1، ومجموعة الرسائل والمسائل النجدية 4/القسم الأول، 
ص440، وقواعد معرفة البدع، ص83، ومجلة البحوث الإسلامية، العدد 5، ص257، 

والعدد 12، ص369.
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يقول ش�يخ الإس�لام ابن تيمية: »... فإن هذا لم يفعله الس�لف، مع 
قي�ام المقتي له وعدم المانع منه لو كان خيراً، ولو كان هذا خيراً محضاً 
أو راجحاً لكان الس�لف  أحق به منا، فإنهم كانوا أش�د محبة لرسول 

الله صلى الله عليه وسلم وتعظيمًا له منا، وهم على الخير أحرص...«)1).
ويق�ول ت�اج الدي�ن الفاكه�اني)2): »... لا ينقل عمله ع�ن أحد من 
عل�ماء الأم�ة، الذين هم الق�دوة، المتمس�كون بآثار المتقدم�ين، بل هو 

بدعة أحدثها البطالون«)3).
ويق�ول أبو عبد الله الحفار)4): »ليلة المولد لم يكن الس�لف الصالح، 
وه�م أصح�اب رس�ول الله صلى الله عليه وسلم والتابعون لهم يجتمعون فيه�ا للعبادة، 
ولا يفعلون فيها زيادة على س�ائر ليالي الس�نة... فإذا تقرر هذا ظهر أن 

الاجتماع في تلك الليلة ليس بمطلوب شرعاً، بل يؤمر بتركه«)5).
10. صلاة الرغائب:

هي: صلاة بصفة خاصة تفعل في أول رجب أو في منتصف شعبان)6).

)1) اقتضاء الصراط المستقيم 619/2.
)2) هو: عمر بن علي بن سالم بن صدقة اللخمي الاسكندراني الفاكهاني المالكي، تاج الدين، 
أبو حف�ص، فقيه، مش�ارك في الحديث والأصول والعربية، من آثاره: »شرح رس�الة ابن 
أبي زيد القيرواني«، و«الإشارة في النحو«، و«المنهج المبين في شرح الأربعين«، و«المورد في 
حكم المولد«، و«شرح عمدة الأحكام«، توفي -رحمه الله- سنة 731ه� وقيل: 734ه�.

انظر: الديباج المذهب 81/2، والدرر الكامنة 178/3، وشذرات الذهب 96/6، 
)3) المورد في حكم المولد ضمن الحاوي للفتاوى 294/1.

)4) ه�و: محمد بن علي ب�ن أحمد الأنصاري الغرناطي المالكي، أبو عبد الله، المش�هور بالحفار، 
فقي�ه محدث لغوي، إمام غرناطة وش�يخها، له فتاوى نق�ل بعضها في المعيار، توفي -رحمه 

الله- سنة 811ه�.
انظ�ر: لق�ط الفرائ�د، ص236، وني�ل الابته�اج، ص477، وش�جرة الن�ور الزكي�ة، 

ص247.
)5) المعيار المعرب 99/7.

)6) انظر: الموس�وعة الكويتية 271/22، وراجع: المجموع للنووي379/3، والباعث على 
إنكار البدع والحوادث، ص61.
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وق�د ذهب أكث�ر أهل العلم إلى ع�دم مشروعيتها، وأنه�ا من البدع 
المنكرة)1)، ومما تمس�كوا به: إجماع السلف على تركها، فإنها لم تحدث إلا 

بعد الأربعمائة من الهجرة)2).
يق�ول العز بن عبد الس�لام: »ومما يدل على ابتداع ه�ذه الصلاة أن 
العلماء الذين هم أعلام الدين وأئمة المس�لمين من الصحابة والتابعين 
وتابعي التابعين وغيرهم ممن دوّن الكتب في الشريعة، مع شدة حرصهم 
على تعليم الناس الفرائض والسنن، لم ينقل عن أحد منهم أنه ذكر هذه 
الصلاة، ولا دوّنها في كتابه، ولا تعرض لها في مجالسه، والعادة تحيل أن 

تكون مثل هذه سنة وتغيب عن هؤلاء«)3).
ويقول شيخ الإس�لام ابن تيمية: »هذه الصلاة لم يصلّها رسول الله 

ولا أحد من أصحابه ولا التابعين ولا أئمة المسلمين«)4).
11. صلاة الغائب:

ذهب جمهور أهل العلم إلى مشروعية الصلاة على الميت الغائب عن 
البلد، لصلاته صلى الله عليه وسلم على النجاشي)5).

)1) انظ�ر: التب�صرة لاب�ن الج�وزي 21/2، والمغن�ي ع�ن الحف�ظ والكت�اب لأبي حف�ص 
الموص�لي297/1، وم�ا وض�ح واس�تبان في فضائ�ل ش�هر ش�عبان لاب�ن دحي�ة الكلبي 
44/1، 45، والباع�ث ع�لى إن�كار الب�دع والح�وادث، ص50، 51، 63، والح�وادث 
والب�دع للطرط�وشي، ص101، 103، والترغي�ب ع�ن ص�لاة الرغائ�ب، ص5، 9، 
وفت�اوى الن�ووي، ص38، والمجموع للنووي 379/3، ومجم�وع الفتاوى 132/23، 
134، 135، واقتضاء الصراط المس�تقيم 603/2، 604، 610، 617، وفتاوى الرملي 
17/2، وحاش�ية ابن عابدين 26/2، ومجلة البحوث الإسلامية، العدد57، ص116، 

والموسوعة الكويتية 262/22. 
)2) انظر: الباعث على إنكار البدع والحوادث، ص50، واقتضاء الصراط المستقيم 610/2، والترغيب 

عن صلاة الرغائب، ص35، وفتاوى الرملي 17/2، والموسوعة الكويتية 262/22.
)3) الترغيب عن صلاة الرغائب، ص9.

)4) مجموع الفتاوى 135/23، وراجع: اقتضاء الصراط المستقيم 610/2، 617.
)5) انظر: المغني 446/3، والمجموع 150/5، وزاد المعاد 519/1، وفتح الباري 224/3.
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وذه�ب أبو حنيفة )ت 150ه�( ومالك إلى ع�دم مشروعيتها، وحملوا 
الص�لاة على النجاشي على الخصوصية بالنبي صلى الله عليه وسلم)1)، ومما اس�تدلوا به: 

الإجماع على ترك الصلاة على الغائب.
قال في منح الجليل: »بدليل عدم صلاة أمته عليه صلى الله عليه وسلم«)2).

وتوس�ط آخ�رون فقال�وا: يصلى على المي�ت الغائ�ب إذا لم يقم أحدٌ 
بحق�ه في الص�لاة عليه، وإلا ف�لا، وهو اختيار الخط�ابي )ت 388ه�()3)، 
وش�يخ الإس�لام، وابن القيم)4)، وذلك جمعاً بين مقتضى فعله بالصلاة 
ع�لى النجاشي وتركه الص�لاة على آخرين، ويمك�ن أن يقال: جمعاً بين 
م�ا ثبت من صلاته ع�لى النجاشي، وإجماع الصحاب�ة على ترك الصلاة 
ع�لى الغائ�ب الذي ص�لي عليه في بل�ده كالخلفاء الأربع�ة، يقول محمد 
المنت�صر الريس�وني)5) -وهو ممن ي�رى هذا التفصي�ل-: » إن الصحابة 
وفي مقدمتهم الخلفاء الراش�دون ماتوا لم يصل عليهم المسلمون صلاة 
الغائ�ب، ولو أنهم فعلوا ذلك ما تقاعس�ت الهمم ع�ن نقل هذا الخبر، 

وبالتواتر«)6).

)1) انظ�ر: بدائ�ع الصنائع 514/1، والمغن�ي 446/3، وزاد المع�اد 519/1، ومنح الجليل 
526/1، 527، وفتح الباري 224/3.

)2) منح الجليل 527/1.
)3) انظر: فتح الباري 224/3.

)4) انظر: زاد المعاد 519/1، 520.
)5) هو: محمد المنتصر الريس�وني المغربي، أحد علماء الس�لفية المعاصرة بالمغرب، عمل في مجال 
التدري�س، وتولى رئاس�ة تحري�ر مجلة النور الإس�لامية، وله مش�اركات في عدة مؤتمرات 
ولق�اءات داخ�ل المغرب وخارجها، م�ن آثاره: »لا حل�ق للذكر البدعي في الإس�لام«، 
و»وكل بدع�ة ضلال�ة«، و«مباح�ث أصولي�ة وحديثي�ة في مواجه�ة الفك�ر البدع�ي«، 

و»الاستشراق وقضايا الإسلام«، توفي -رحمه الله- سنة 1421ه�.
انظر ترجمته في مقدمة التحقيق لكتابه »وكل بدعة ضلالة«، ص28-24.

)6) وكل بدعة ضلالة، ص125.
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12. الصلاة على القبر لمن فاتته الصلاة على الجنازة:
ذه�ب الجمه�ور إلى جوازه)1)، مس�تدلين بوقائع متع�ددة صلى فيها 

النبي صلى الله عليه وسلم على القبر)2).
وذه�ب النخع�ي )ت 96ه��( وأبو حنيف�ة ومالك في رواي�ة إلى أنه لا 
يصلى على القبر، واستثنى أبو حنيفة الولي إذا فاتته الصلاة على الجنازة، 

ومما استدلوا به: الإجماع على ترك تلك الصلاة.
يق�ول الق�اضي عبد الوه�اب )ت 422ه�(: »لأنه لو ج�از ذلك لكان 

أولى من فُعل به ذلك رسول الله صلى الله عليه وسلم«)3).
ويقول الكاساني: »والدليل عليه أن الأمة توارثت ترك الصلاة على 
، ولو جاز لما ترك  رس�ول صلى الله عليه وسلم، وعلى الخلفاء الراش�دين والصحابة 
مس�لم الصلاة عليهم، خصوصاً على رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، لأنه في قبره كما 
وض�ع، ف�إن لحوم الأنبياء ح�رام على الأرض، ب�ه ورد الأثر، وتركهم 

ذلك إجماعاً منهم، دليل على عدم جواز التكرار«)4).
ويقول ابن قدامة )ت 620ه�( مس�تدلًا له�م: »لو جاز ذلك لكان قبر 

النبي صلى الله عليه وسلم يصلى عليه في جميع الأعصار«)5).
13. تشييع الجنازة بالذكر ونحوه:

أي أن يق�وم المش�يعون أو بعضه�م برف�ع أصواته�م بذك�ر الله، أو 
بق�راءة القرآن أو البردة أو كتاب دلائل الخ�يرات)6)، وهذا العمل غير 

)1) انظ�ر: المغن�ي 444/3، والمجم�وع 146/5، 150، وبداي�ة المجته�د 238/1، وفت�ح 
الباري 243/3، ومنح الجليل 527/1.

)2) انظر بعضها في صحيح البخاري 78/2، وما بعدها.
)3) المعونة 260/1.

)4) بدائع الصنائع 514/1.
)5) المغني 444/3.

)6) انظر: أحكام الجنائز للألباني، ص250، وأصول في البدع والسنن، ص55.
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مشروع)1)، قال شيخ الإسلام: »لا أعلم فيه خلافاً«)2)، ومما استُدل به: 
إجماع السلف على تركه.

يقول النووي )ت 676ه�(: »واعلم أن الصواب والمختار ما كان عليه 
الس�لف  من الس�كوت في حال الس�ير مع الجنازة، فلا يرفع صوتاً 

بقراءة ولا ذكر ولا غير ذلك«)3).
ويقول ش�يخ الإس�لام ابن تيمية: »وقد اتفق أه�ل العلم بالحديث 

والآثار أن هذا لم يكن على عهد القرون الثلاثة المفضلة«)4).
14. الكتابة على القبر:

والمقص�ود ما يكتب على قبر الميت، أو على لوح أو حجر عند القبر، 
من آيات أو أدعية أو أبيات أو اسم الميت وتاريخ وفاته)5).

وقد ذه�ب ابن حزم)6) وبعض الحنفي�ة)7) إلى تجويزها، لأن الحاجة 
داعي�ة إلى الكتاب�ة لئ�لا يذهب الأث�ر أو يمتهن الق�بر)8)، وأيضاً قياس 

الكتابة على وضع الحجر على القبر في الجواز)9).

)1) انظ�ر: بدائع الصنائع 512/1، والباع�ث على إنكار البدع والحوادث، ص147، 148، 
والأذكار للن�ووي، ص127، وال�شرح الكب�ير لاب�ن قدام�ة 109/6، والمدخ�ل لابن 
الح�اج 250/3، وشرح فت�ح القدير 136/2، ومنح الجليل 510/1، وأحكام الجنائز، 

ص71، وكل بدعة ضلالة، ص295-290.
)2) مجموع الفتاوى 294/24.
)3) الأذكار للنووي، ص127.

)4) مجموع الفتاوى 294/24، وبنحوه استدل الشيخ بخيت مفتي الديار المصرية، نقله عنه 
في أصول في البدع والسنن، ص55.

)5) انظر: أحكام الجنائز، ص173.
)6) انظر: المحلى 133/5.

)7) انظر: تبيين الحقائق 246/1، والبحر الرائق 209/2.
)8) انظر: البحر الرائق 209/2.

)9) انظر: أحكام المقابر، ص174.
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وذه�ب أكث�ر أه�ل العل�م إلى كراهي�ة الكتابة ع�لى القب�ور)1)، ومما 
استُدل به: إجماع الصحابة على ترك الكتابة على القبر.

يق�ول الذهبي )ت 748ه�(: »ولا نعلم صحابياً فعل ذلك، وإنما شيء 
أحدثه بعض التابعين فمن بعدهم، ولم يبلغهم النهي«)2).

15. زكاة الخضروات:
ذه�ب الجمهور إلى أن�ه لا زكاة في الخضراوات)3)، ومما اس�تُدل به: 

إجماع الصحابة على ترك أخذ الزكاة منها)4).
وذهب أبو حنيفة إلى وجوبها، ومما استدل به: جملة من العمومات، 
ك�ما في قول�ه تع�الى: )ڱ ڱ ڱ ڱ( ]التوب�ة: 103[، وقول�ه تعالى: 
)ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں( ]البق�رة: 267[، 

وقول�ه تع�الى: )ڭ ڭ ۇ ۇ( ]الأنع�ام: 141[، وقول�ه صلى الله عليه وسلم: 
»فيما سقت السماء العشر...«)5).

16. التعريف:
وه�و: اجت�ماع الن�اس بعد صلاة الع�صر من يوم عرفة في مس�اجد 

الأمصار للدعاء والذكر)6).

)1) انظ�ر: بدائ�ع الصنائ�ع 527/1، والمغن�ي 439/3، والمجم�وع 189/5، والذخ�يرة 
479/2، وتبيين الحقائق 246/1، والتاج والإكليل 242/2.

)2) تلخيص المستدرك للذهبي 370/1.
)3) انظ�ر: المعونة 313/4، والمغن�ي 155/4، 156، والمجموع 310/5، وتحفة الأحوذي 

.231/3
)4) انظ�ر: المعونة 313/1، والجامع لأحكام الق�رآن 101/7، ومجموع الفتاوى 42/25، 

والبحر المحيط 486/4.
)5) أخرجه البخاري في صحيحه من حديث ابن عمر  )1483(. وانظر: الاختيار لتعليل 

المختار 147/1، وشرح فتح القدير 242/2، وتحفة الأحوذي 231/3.
)6) انظر: المجموع 86/8، والباعث على إنكار البدع والحوادث، ص44، واقتضاء الصراط 

المستقيم 643/2، وحواشي الشرواني 108/4.



109 العدد العا�ضر: جمادى الآخرة/رم�ضان 2011-1432

وهذا أحدث قديمًا، يقال: أول من عرّف ابن عباس)1).
وقد اختل�ف أهل العلم فيه، فكرهه كث�يرون)2) لترك الصحابة له، 
قال نافع: »يا أيها الناس إن الذي أنتم فيه بدعة، وليست بسنة، أدركت 
الن�اس ولا يصنعون هذا«)3)، ورخص في�ه آخرون)4)، لأن ابن عباس 
، ولم يُنكر عليه، وما يفعل  فعله بالبصرة لما كان أميراً عليها زمن علي 

في عهد الخلفاء الراشدين من غير إنكار لا يكون بدعة)5).
ولكن فعل ابن عباس أجيب عنه بأمرين: أولهما: أنه اجتماع اتفاقي غير 
مقصود، وهذا لا بأس به، والثاني: أن ابن عباس جلس يفسر القرآن للناس 

تلك العشية، فاجتمعوا عليه لاستماع العلم، فقيل: عرّف ابن عباس)6).
17. هدم الكنائس القديمة في البلاد التي فتحت عنوة:

اختلف الفقهاء في ذلك على ثلاثة أقوال:
الق�ول الأول: يج�ب هدمها، وهو مذهب الش�افعي)7)، ورواية عن 
أحمد)8)، وأح�د القولين عن�د المالكية)9)، وذل�ك لأدل�ة، من�ها: عموم 

ح�ديث: »لا تصلح قبلتان بأرض«)10).

)1) انظر: الباعث على إنكار البدع والحوادث، ص47، والمجموع 87/8.
)2) انظر: المجموع 86/8، 87، والباعث على إنكار البدع والحوادث، ص44-46، واقتضاء 

الصراط المستقيم 643/2، والدر المنثور 555/1، وحواشي الشرواني 108/4.
)3) الباعث على إنكار البدع والحوادث، ص45.

)4) انظر: المغني 259/3، والباعث على إنكار البدع، ص47، 48، والمجموع 86/8، 87، 
واقتضاء الصراط المستقيم 643/2.

)5) انظر: اقتضاء الصراط المستقيم 643/2.
)6) انظر: الباعث على إنكار البدع والحوادث، ص48.

)7) انظر: روضة الطالبين 323/10، ومغني المحتاج 254/4.
)8) انظر: المغني 240/13، والإنصاف 460/10. 

)9) انظر: القوانين الفقهية، ص105، وحاشية الدسوقي 204/2. 
= )10) روي بألفاظ متقاربة، أخرجه أبو داود في سننه )3032(، والترمذي في سننه 
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الق�ول الثاني: يجوز اله�دم والإبقاء، ويفعل الإمام م�ا فيه مصلحة، 
وهو اختيار ش�يخ الإس�لام ابن تيمي�ة وابن القي�م)1)، وذلك جمعاً بين 

أدلة القول بالهدم وأدلة القول بالإبقاء.
الق�ول الثال�ث: لا يجوز الهدم، وهو قول الحنفي�ة)2)، وأحد القولين 
عن�د المالكي�ة)3)، ورواية عن أحمد)4)، ومما اس�تدلوا به: إجماع الصحابة 

على ترك هدم الكنائس القديمة فيما فتحوه عنوه.
يق�ول ابن قدام�ة: »لأن الصحابة  فتحوا كث�يراً من البلاد عنوة، 

فلم يهدموا شيئاً من الكنائس«)5).
ويق�ول كمال الدين بن الهمام: »لأن الصحابة فتحوا كثيراً من البلاد 

عنوة، ولم يهدموا كنيسة ولا ديراً«)6).
18. نكاح التحليل:

وهو: أن يتزوج الرجل المرأة المطلقة ثلاثاً لتحل لزوجها الأول)7).
وهذا النوع من الأنكحة محرم وفاسد عند أكثر أهل العلم لا تحل به المرأة 

لزوجها الأول)8)، ومما استُدل به: إجماع الصحابة على تركه والدلالة عليه.

= )633(، وأحمد في مسنده 223/1، 285، قال شيخ الإسلام ابن تيمية: إسناده جيد.
مجموع الفتاوى 635/28.

)1) انظر: الفروع 273/6، وأحكام أهل الذمة 1192/3، 1202.
)2) انظر: فتح القدير 58/6.

)3) انظر: الكافي لابن عبد البر، ص221، وحاشية الدسوقي 204/2. 
)4) انظر: المغني 240/13، والإنصاف 460/10.

)5) المغني 240/13، وبنحوه استدل عبد الرحمن بن قدامة. انظر: الشرح الكبير 461/10.
)6) فتح القدير 58/6.

)7) انظر: المغني في الإنباء عن غريب المهذب 496/1، ومفاتيح العلوم 14/1.
)8) انظر: المعونة 604/2، وشرح صحيح البخاري لابن بطال 480/7، والمغني 49/10-
52، والفت�اوى الك�برى 8/6-16، وإعلام الموقع�ين 47/2-50، وشرح فتح القدير 

181/4، 182، والفقه الإسلامي وأدلته 118/7.
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ذكر ش�يخ الإسلام: أن طلاق الثلاث كان واقعاً في زمن الصحابة، 
والمطلق�ون يندم�ون ويتمنون المراجع�ة، فلو كان التحلي�ل مباحاً يُحل 
الم�رأة لدل�وا عليه، ول�و واحداً منه�م، لأن الدواع�ي إذا توافرت على 
طل�ب فعل مباح فلاب�د أن يوجد، فلما لم ينقل عن أح�د منهم عُلم أنه 

نكاح محرم لا يحصل به التحليل)1).
وقال ابن القيم: »لم يفعله أحد من الصحابة ولا أفتى به واحد منهم«)2).

19. العقوبة بأخذ المال:
ذه�ب جمهور العلماء إلى منع التعزير بأخ�ذ المال)3)، وذهب آخرون 
إلى جوازه)4)، ومما استدلوا به: وقائع كثيرة قضى فيه النبي صلى الله عليه وسلم بالتعزير 

بأخذ المال إتلافاً أو تمليكاً)5).
فقال الأولون: كان هذا في أول الإسلام ثم نسخ)6)، ومما استدلوا به 

على النسخ: الإجماع بعد ذلك على تركه)7).

)1) انظر: الفتاوى الكبرى 81/6.
)2) إعلام الموقعين 48/2.

)3) انظ�ر: المغني 526/12، وشرح فتح القدير 345/6، وحاش�ية الجمل على شرح المنهج 
50/8، وتقري�رات محم�د عليش 355/4، ونيل الأوطار 122/4، والفقه الإس�لامي 

وأدلته 201/6.
)4) انظ�ر: مجموع الفت�اوى 109/28-111، وإعلام الموقع�ين 117/2، وشرح ابن القيم 
على سنن أبي داود 454/4، 455، والطرق الحكمية، ص388، وعون المعبود 454/4، 

ونيل الأوطار 122/4، والموسوعة الكويتية 270/12.
)5) انظ�ر: إغاث�ة اللهف�ان 331/1، 332، والط�رق الحكمي�ة، ص387، وني�ل الأوط�ار 

122/4، وأبحاث هيئة كبار العلماء 437/6.
)6) انظر: مجموع الفتاوى 111/28، وعون المعبود 454/4، ونيل الأوطار 122/4.

)7) انظر: أبحاث هيئة كبار العلماء 437/6.
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الخاتمة

الحمد لله، والصلاة والسلام على رسوله، وبعد:

فق�د تب�يّن لي من خلال هذه الدراس�ة جمل�ة من النتائ�ج، أبرزها ما 
يأتي:

الإجماع التركي هو: اتفاق المجتهدين من أمة محمد صلى الله عليه وسلم على ترك . 1
أمر شرعاً.

أن الترك فعل.. 2

الإجماع التركي حجة.. 3

أن الإجم�اع التركي يش�ترك م�ع أنواع الإجماع الأخ�رى في أكثر . 4
المس�ائل، س�واء فيما يتعلق بالحجية، أو أدلته�ا، أو شروطها، أو 
أحكامه�ا، وينفرد بمس�ائل قليلة، كبعض الأدل�ة على الحجية، 
واش�تراط وجود المقتي للفع�ل وانتفاء المانع من�ه، وانحصار 

دلالته في معنى واحد أو معنيين.

أن إجم�اع المجتهدي�ن ع�لى ت�رك أمر ي�دل على ع�دم مشروعية . 5
المتروك.

أن مفاد الإجماع التركي قد يكون قطعياً، وقد يكون ظنياً، وذلك . 6
بالنظر إلى تطرق الاحتمال المؤثر أو عدمه إلى الاتفاق على الترك 

أو دلالته.
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أن قاع�دة »الإجم�اع التركي حج�ة« ذات أثر ظاهر في اس�تنباط . 7
الأحكام الشرعية.

أن ه�ذه القاعدة واس�عة المج�ال، حيث تجري في أص�ول الفقه . 8
وأصول الدين وفروعه.

وفي ختام هذه الدراسة أسأله -سبحانه- أن يجعلها خالصة لوجهه 
الكريم، وأن يجعلها من العلم الذي لا ينقطع أجره، إنه س�ميع مجيب، 

وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين.
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حقوق الشاهد
في

الفقه الإسلامي

إعداد 
د. خالد بن زيد الوذيناني

الأستاذ المشارك بقسم الفقه المقارن
بالمعهد العالي للقضاء
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المقدمة

إن الحمد لله نحمده، ونس�تعينه، ونستغفره، ونتوب إليه، ونعوذ بالله 
من شرور أنفسنا وسيئات أعمالنا، من يهده الله فلا مضل له، ومن يضلل 
ف�لا ه�ادي له، وأش�هد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له، وأش�هد أن 

محمداً عبده ورسوله، صلى الله عليه وعلى آله وسلم تسليمًا كثيراً.

أما بعد:

فقد تكلم المولى عز وجل بفضل الش�اهد، ورفع ش�أنه، حين نسب 
الش�هادة إلى نفسه، وشّرف بها ملائكته، ورسله، وأفاضل خلقه، فقال 

ڱڱ  ڳ  ڳ ڳڳ  گ گگ  گ  ک ک  )ک  تع�الى: 
ڱ ڱ ں( ]النساء: 166[.

وقال تع�الى: )ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦڦ 
ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ( ]آل عمران: 18[.

وجعل سبحانه وتعالى كل نبي شهيداً على أمته؛ لكونه أفضل خلقه 
في عصره فق�ال تع�الى: )ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک 

ک گ( ]النساء: 41[.

واش�تق الله تعالى للش�هود اس�مًا من أس�مائه الحس�نى وهو الش�هيد 
تفض�لًا وكرم�اً. وأخبر بأن الش�هود قوام العالم في الدني�ا، فقال تعالى: 
)ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ( ]البقرة: 251[ 

الآية.
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ق�ال بعضهم: الإش�ارة إلى ما يدفع الله عن الناس بالش�هود، حفظ 
الأم�وال والنف�وس والدماء والأع�راض فهم حجة الإم�ام، وبقولهم 
تنفذ الأحكام)1)، فالقاضي في حكمه يعتمد على ما يش�هد به الش�هود، 

ويحكم بمقتضى ما يثبت لديه من شهادتهم.
ولفضل الش�اهد، وعلو منزلته، وكون ش�هادته من أعظم وس�ائل 
الإثب�ات التي يتبين بها الح�ق، ويظهر عند الفص�ل في الخصومات بين 
الن�اس، رغبت أن أتن�اول ما له من حقوق نص عليها الفقهاء؛ قبل أن 
تتطرق إليها القوانين الوضعية، تحت عنوان: )حقوق الش�اهد في الفقه 

الإسلامي(.
وق�د جعلت خطته في تمهي�د، وثلاثة مباحث، وخاتم�ة، على النحو 

الآتي:
التمهيد: في التعريف بمفردات العنوان، وفيه مطلبان:

المطلب الأول: تعريف الحق لغة واصطلاحاً.
المطلب الثاني: تعريف الشاهد لغة واصطلاحاً.

المبح�ث الأول: ح�ق الش�اهد في الحماي�ة وحس�ن المعامل�ة، وفي�ه 
مطلبان:

المطلب الأول: حق الشاهد في الحماية.
المطلب الثاني: حق الشاهد في حسن المعاملة.

المبح�ث الثاني: حق الش�اهد في الامتناع عن الش�هادة تحملًا وأداءً، 
وفيه مطلبان: 

المطلب الأول: حق الشاهد في الامتناع عن تحمل الشهادة.

هذه المقدمة من كلام ابن فرحون في تبصرة الحكام )172/2).   (1(
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المطلب الثاني: حق الشاهد في الامتناع عن أداء الشهادة.
المبح�ث الثال�ث: حق الش�اهد في أخ�ذ الأجرة على الش�هادة، وفيه 

مطلبان:
المطلب الأول: حق الشاهد في أخذ الأجرة على ذات الشهادة.

المطل�ب الثاني: حق الش�اهد في أخذ الأجرة ع�لى تكاليف الحضور 
لأداء الشهادة.

الخاتمة: وتشتمل على أبرز النتائج التي توصلت إليها.
والله أس�أل أن يجع�ل هذا العمل خالصاً لوجه�ه الكريم، وأن ينفع 
به، إنه سميع قريب، وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه 

أجمعين.
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التمهيد 
التعريف بمفردات العنوان

المطلب الأول
تعريف الحق لغة واصطلاحاً

الحق في اللغة: مصدر حق الشيء)1)، وجمعه حقوق)2).
ق�ال ابن فارس: »الح�اء والقاف أصل واحد، وهو يدل على إحكام 

الشيء وصحته«)3).
والحق اس�م من أسماء الله تعالى)4)، قال تعالى: )ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ 

ۆ( ]النور: 25[.
والح�ق نقيض الباط�ل)5)، ومنه قوله تع�الى: ) ھ ے ے ۓ 

ۓ ڭ ڭ( ]الحج: 62[.
ويق�ال: حق الشيء أي: ثبت ووج�ب)6)، ومنه قوله تعالى: )ڻ 

انظر: المصباح المنير )143/1).   (1(
انظر: القاموس المحيط )323/3( ولسان العرب )255/3).   (2(

مقاييس اللغة )15/2).   (3(
انظر: القاموس المحيط )322/3(، ولسان العرب )256/3).   (4(

الع�رب  ولس�ان   ،)322/3( المحي�ط  والقام�وس   ،)15/2( اللغ�ة  مقايي�س  انظ�ر:    (5(
)255/3(، والمصباح المنير )143/1).

الع�رب  ولس�ان   ،)323/3( المحي�ط  والقام�وس   ،)15/2( اللغ�ة  مقايي�س  انظ�ر:    (6(
.(226/3(
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ڻ ڻ ۀ ۀ ہ( ]الزم�ر: 71[. أي: وجبت وثبتت، وقوله 
تعالى: )ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ( ]القصص: 63[. أي ثبت.

والحق هو العدل)1)، قال تعالى: )ڃ چ چ( ]غافر: 20[.
وحاصل ذلك أن الحق في اللغة يأتي على عدة معانٍ من أبرزها:

أنه اس�م من أس�ماء الله تعالى، وأن�ه نقيض الباطل، ك�ما يأتي بمعنى 
العدل والثابت والواجب وغيرها من المعاني.

أما تعريف الحق في الاصطلاح:
فلم أجد للفقهاء المتقدمين تعريفاً جامعاً مانعاً للحق، يكش�ف عن 
حقيقت�ه ويب�يّن حده، وإن تطرق�وا لأنواعه وفصّلوا فيه�ا، ولعل ذلك 
راج�ع إلى وض�وح معنى الح�ق عندهم، والاكتف�اء بمعاني�ه في اللغة، 
حيث يتبين معناه في كل موضع حسب سياق الكلام، فاستغنوا بذلك 

عن تعريفه.
ومع ذلك نجد في كلام بعض الفقهاء عبارات في معنى الحق، ومن 

ذلك:
أولًا: قال العيني )ت 855ه�( الحق: »ما يستحقه الرجل«)2).

وه�ذا التعري�ف ق�صر الحق على حق�وق العباد، ولم يش�مل حقوق 
الله ع�ز وج�ل، يُض�اف إلى ذل�ك أن التعري�ف فيه عم�وم ودور؛ لأن 
لف�ظ )م�ا( عام يش�مل الأعي�ان والمنافع والحق�وق المح�دودة، كما أن 
الاستحقاق المذكور في التعريف تتوقف معرفته على معرفة الحق فيلزم 

منه الدور)3).

انظر: القاموس المحيط )323/3).   (1(
البناية في شرح الهداية )386/7).   (2(

انظر: الحق ومدى سلطان الدولة في تقييده )ص/251).   (3(
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ثاني�اً: ق�ال القرافي )ت: 684ه��(: »وحق الله تعالى أم�ره ونهيه، وحق 
العبد مصالحه«)1).

وق�د اعتُرض على ه�ذا التعريف بأن حق الله ه�و متعلق أمره ونهيه 
ال�ذي ه�و عبادت�ه)2) لا نفس أم�ره ونهيه، قال تع�الى: )ڄ ڄ ڄ 
ڃ ڃ ڃ( ]الذاري�ات: 56[، وق�ال صلى الله عليه وسلم: »ح�ق الله على العباد أن 

يعبدوه ولا يشركوا به شيئاً«)3).
وأم�ا تعريف حق العبد بأنه مصالح�ه، فقد اعتُرض عليه، بأن المصلحة 

غاية الحق وهدفه، فالحق بذاته ليس مصلحة وإنما وسيلة إلى المصلحة)4).
ثالثاً: قال ابن حجر )ت 852ه�( الحق: »هو كل موجود متحقق أو ما 

سيوجد لا محالة«)5).
وهذا التعريف لا يخرج عن المعاني اللغوية للحق.

وقد اجته�د طائفة من الفقهاء المعاصرين في تعريف الحق في الفقه، 
ومن ذلك أن الحق: »اختصاص يقرر به الشرع سلطة أو تكليفاً«)6).

ويلاحظ على هذا التعريف، أنه عرّف الحق بالاختصاص الذي يتضمن 
إخراج ما يثب�ت للجميع من المباحات العامة، كالاصطياد والاحتطاب 

فلا اختصاص فيها، مع أن هذه الأمور في الفقه حقوق)7).

الفروق )140/1).   (1(
تهذيب الفروق والقواعد السنية، بهامش الفروق )157/1).   (2(

أخرجه البخاري في كتاب الجهاد والس�ير، باب: اسم الفرس والحمار، صحيح البخاري    (3(
)882/2(، ومسلم في صحيحه، كتاب الإيمان، باب: من مات على التوحيد دخل الجنة 

قطعاً )59/1).
انظر: الملكية في الشريعة الإسلامية للدكتور العبادي )99/1).   (4(

فتح الباري )347/11).   (5(
المدخل الفقهي العام للأستاذ مصطفى الزرقا )10/3).   (6(

انظر: الملكية في الشريعة الإسلامية للدكتور العبادي )100/1).   (7(
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ومه�ما يكن من شيء، فإن الفقهاء اس�تعملوا اس�م الح�ق كثيراً، في 
مواض�ع مختلفة وفي معانٍ متع�ددة متمايزة، ومع كثرة اس�تعمالهم إياه لم 
يعنوا ببيان حدوده في مواضع اس�تعمالاته المختلفة، بل اكتفوا بوضوح 
معناه اللغوي ودلالته عليه، ووفائه بجميع استعمالاته في اللغة والعلوم 

ومخاطبات الناس)1).

المطلب الثاني
تعريف الشاهد لغة واصطلاحاً

الشاهد في اللغة: اسم فاعل، مشتق من الفعل شهد.
ق�ال ابن فارس )ت 395ه�(: »الش�ين والهاء وال�دال؛ أصلٌ يدل على 
حض�ور، وعلم، وإع�لام، لا يخرج شيءٌ من فروعه ع�ن الذي ذكرنا، 
من ذلك الشهادة، بجمع الأصول التي ذكرناها من الحضور، والعلم، 

والإعلام«)2).
وشهد فلان عند القاضي، إذا بيّن وأعلم لمن الحق وعلى من هو)3).

والشاهد الحاضر)4)، ومنه قوله تعالى: )ۀ ہ ہ ہ ہ( 
]البقرة: 185[.

ُ ما علمه)5)؛ وشهد الشاهد عند الحاكم؛ أي   والشاهد العالم الذي يُبينِّ
ب�يّن م�ا يعلمه وأظهره)6). ي�دل على ذلك قول�ه تع�الى: )ڑ ڑ 

ک ک( ]التوبة: 17[.

انظر: الملكية في الشريعة الإسلامية للشيخ علي الخفيف )ص/5، 6).   (1(
مقاييس اللغة )221/3).   (2(

انظر: مقاييس اللغة )221/3).   (3(
انظر: لسان العرب )224/7( وانظر القاموس المحيط )588/1).   (4(

انظر: المحكم والمحيط الأعظم )130/4(، ولسان العرب )222/7).   (5(
انظر: لسان العرب )223/7).   (6(
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أما تعريف الشاهد في الاصطلاح:
ف�لا يخرج معناه عن المعنى اللغوي، فه�و العالم الذي يبين ما يعلمه 

ويظهره عند الحاكم.
ويمكن تعريفه اصطلاحاً بأنه: المخبر بحق يعلمه للغير على آخر في 

مجلس القضاء.



143 العدد العا�ضر: جمادى الآخرة/رم�ضان 2011-1432

المبحث الأول
حق الشاهد في الحماية وحسن المعاملة

المطلب الأول
حق الشاهد في الحماية

الم�راد بحماية الش�اهد، منع التعدي عليه في مجل�س القضاء من قبل 
الخصوم أو وكلائهم، بتوجيه عبارات تخيفه أو تؤذيه، وتش�وش عليه، 

كي يتراجع عن أداء الشهادة، وإظهار الحق والصدع به.
وقد نهت الشريعة الإسلامية عن المضارة بالشاهد فقال تعالى: )ئە 

ئە ئو ئو ئۇ( ]البقرة: 282[.
ق�ال القرطب�ي )ت 671ه��(: »معنى الآي�ة... بأن يُدعى الش�اهد إلى 
الش�هادة والكات�ب إلى الكتْب وهما مش�غولان، فإذا اعت�ذرا بعذريهما 
أخرجه�ما وآذاهما، وق�ال: خالفتما أمر الله ونحو ه�ذا من القول فيضر 

بهما)1).
ولق�د أوض�ح الفقهاء ه�ذا الحق للش�اهد، وما يجب ع�لى القاضي 
نحو تأديب من يتطاول على الش�هود في مجلس القضاء ووجوب حماية 

الشاهد.

الجامع لأحكام القرآن )405/3، 406(، وتفسير ابن كثير )344/1).   (1(



مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية 144

جاء في معين الحكام: »وكذلك يؤدب أحد الخصمين إذا أس�اء على 
الشهود، أو عرض لهم بما يؤذيهم، أدباً موجعاً«)1).

وق�ال الق�رافي: »ف�إن قال للش�اهدين: ش�هدتما ع�لي ب�زور، أو بما 
يس�ألكما الله عنه، أو لس�تما عدل�ين، فإنه يعاقب في ذلك بحس�ب قدر 

القائل والمقول له«)2).
وفي تبصرة الح�كام)3): »ويلزمه أن يأمر الخصمين إذا جاء الش�هود 
لأداء الش�هادة عليهما بالس�كوت وأن لا يتعرضا للش�هود بتوبيخ ولا 
تعني�ت، ف�إن فعلا ذلك أو فعله أحدهما بعد النه�ي أُدّب، والعقوبة في 

ذلك بحسب القائل والمقول له والقول«.
وجاء في روضة الطالبين)4): »الأدب الثامن: في تأديبه المسيئين عمن 
أس�اء الأدب في مجلس�ه من الخص�وم، بأن صرح بتكذيب الش�هود... 
زجره ونهاه، فإن عاد هدده وصاح عليه، فإن لم ينزجر عزره بما يقتضيه 

اجتهاده من توبيخ وإغلاظ القول، أو ضرب وحبس«.
وقد نص نظام الإجراءات الجزائية السعودي على حق حماية الشاهد 
ومن�ع الخصوم من التأثير على الش�هود والتش�ويش عليه�م عند تأدية 

الشهادة، حيث جاء فيه:
»...وع�لى المحكمة أن تمنع توجيه أي س�ؤال فيه محاولة للتأثير على 
الش�اهد، أو الإيح�اء إليه... وع�لى المحكمة أن تحمي الش�هود من كل 

محاولة ترمي إلى إرهابهم أو التشويش عليهم عند تأدية الشهادة«)5).

للطرابلي )ص23، 24(، وانظر: تبصرة الحكام )111/2).   (1(
الذخيرة )74/10(، وانظر: تبصرة الحكام )34/1).   (2(

لابن فرحون )34/1).   (3(
للنووي )144/11).   (4(

المادة )169( من نظام الإجراءات الجزائية.   (5(
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فق�د أعطت هذه المادة للمحكمة س�لطة اتخاذ الإج�راءات الكفيلة 
بتحقي�ق حماي�ة الش�اهد)1)؛ فأوجبت ع�لى المحكمة حماية الش�اهد من 
التأثير عليه أو الإيحاء إليه بما فيه تهديد أو وعيد، وكذلك حماية الشهود 

من إرهابهم ومحاولة إلحاق الأذى بهم.

المطلب الثاني
حق الشاهد في حسن المعاملة

الش�اهد أح�د أركان الش�هادة الت�ي تعتبر م�ن أهم وس�ائل إثبات 
الحق�وق أمام القضاء، فمن خلال الش�اهد يتوص�ل القاضي إلى معرفة 

الحق والحكم به، وفي ذلك إقامة للحق ودفع للظلم.
ب�ل إن القاضي يتحرز في حكمه بالش�هود، وله�ذا جاء عن القاضي 
شري�ح -رحم�ه الله تعالى- أن�ه كان يق�ول للش�اهدين: »إني لم أدعُكُما، 
ولا أن�ا مانعك�ما إن قمتما، وإنما يق�ي أنتما، وإني متح�رز بكما فتحرزا 

لأنفسكما«)2).
ولمكانة الش�اهد، ومنزلت�ه العظيمة، ودوره في بي�ان الحق وإظهاره 
نص الفقهاء على حس�ن معاملته، واس�تحباب إكرامه)3)، استدلالًا بما 
ي�رُوى ع�ن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال: »أكرموا الش�هود فإن الله يس�تخرج بهم 

الحقوق ويدفع بهم الظلم«)4).

انظر: الملامح العامة لنظام الإجراءات الجزائية السعودي )ص393).   (1(
أخبار القضاة )291/2).   (2(

انظ�ر: المبس�وط )87/16(، وتبصرة الح�كام )172/1(، وأدب القض�اء لابن أبي الدم    (3(
)ص/89).

أخرج�ه العقي�لي في الضعف�اء )77/1( و)837/3(، والقضاع�ي في مس�ند الش�هاب    (4(
)426/1(، وق�ال العقيلي »بعد أن س�اقه من طريق عبد الصمد الهاش�مي: وحديثه غير 

محفوظ ولا يعرف إلا به«.
وقال الشوكاني في الفوائد المجموعة )252(: »صرح الصاغاني بأنه موضوع«.  
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ولأن في إكرام الش�اهد وحس�ن معاملته فعلًا ومجلساً ترغيباً للناس 
في حفظ الحقوق بشهاداتهم، وإجابتهم إليها)1).

ك�ما يجب على القاضي أن لا يعنت الش�اهد ولا ينهره، ولا يُعنّفه في 
ألفاظه، لئلا يكون في ذلك وسيلة لكتمان الشهادة)2).

ولأن التعنت يخلط على الرجل عقله وإن كان صحيحاً في شهادته، 
ولأن الشاهد أمين فيما يؤدي من الشهادة ولم يظهر خيانته للقاضي فلا 

يتعنت معه)3).
ولأن عنت الشاهد قدح فيه، وميل على المشهود له)4).

ج�اء في بدائع الصنائع)5): »ومنها أن لا يعنت بالش�هود، لأن ذلك 
يشوش عليهم عقولهم فلا يمكنهم أداء الشهادة على وجهها«.

وج�اء في أدب القض�اء)6): »وقال الش�افعي: لا ينتهر الش�اهد ولا 
يتعتعه أن يتلجلج الش�اهد في كلامه، يريد: لا يحوجه القاضي بانتهاره 

إلى أن يتعتع في كلامه، ولا يلجلجه فيه بصياحه«.
وجاء في موضع آخر)7): »ولا يصيح عليهم ولا يقطب في وجوههم، 
ولا يزيد في الاس�تقصاء بما يش�ق عليهم، فإن ذل�ك يمنعهم من تحمل 

الشهادة ومن أدائها«.

انظر: آداب القضاء )ص92).   (1(
انظ�ر: المبس�وط )87/16(، وتبصرة الح�كام )34/1-37( وآداب القضاء )ص89(،    (2(
والمغني لابن قدامة )65/14(، والفروع )469/6(، وحاش�ية ابن قاس�م على الروض 

.(541/7(
انظر: المبسوط )87/16).   (3(

انظر: آداب القاضي للماوردي )255/2).   (4(
الكاساني )10/7).   (5(

لابن أبي الدم )ص89).   (6(

آداب القضاء )ص90).   (7(
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وق�ال ابن قدام�ة )ت 620ه��(: »ولا يزج�ر ش�اهداً ولا يتعيبه، لأن 
ذلك يمنعه أداء الش�هادة على وجهها، ويدعوه إلى ترك القيام بتحملها 

وأدائها، وفيه تضييع للحقوق«)1).
وقد اختلف الفقهاء في بيان المقصود بتعنيت الشاهد على آراء:

أولًا: قال الماوردي )ت 450ه�( -رحمه الله تعالى-: وعنت الشاهد قد 
يكون من القاضي من أحد ثلاثة أوجه:

الأول: إظه�ار التنكر عليه والاس�ترابة به وهو ظاهر الس�تر موفور 
العقل.

الثاني: أن يسأله من أين علمت ما شهدت؟ وكيف تحملت؟ لعلك 
سهوت.

والثال�ث: أن يتتبع�ه في ألفاظ�ه ويعارض�ه إلى م�ا ج�رى مج�رى ما 
ذكرناه)2).

ثانياً: أن التعنت أن يفرقهما على سدة عقولهما ووفور ذكائهما)3).
ثالثاً: أن التعنت طلب زلة البينة، وانتهارها أي زجرها)4).

 وهذه الأوجه متقاربة في المعنى، ويفسر بعضها بعضاً. 
ولا يعن�ي من وجوب حس�ن معاملة الش�اهد وإكرام�ه، أن يقصّر 
الق�اضي في�ما يجب علي�ه فعله اتج�اه الش�هود إذا ارتاب في ش�هادتهم، 
م�ن جواز التفريق بينهم، وس�ماع ش�هادة كل واحد منه�م على انفراد، 
لأن التفري�ق بين الش�هود إذا ارتاب فيهم القاضي م�ن باب الاحتياط 

الكافي )116/6).   (1(
انظر أدب القاضي )254/2، 255).   (2(

انظر أدب القضاء )ص89).   (3(
انظر: حاشية ابن قاسم على الروض المربع )541/7).   (4(
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ودف�ع الريبة لا من باب التعنت)1). لقول�ه صلى الله عليه وسلم: »دع ما يريبك إلى مالا 
يريبك«)2). الحديث

وق�د ن�ص الفقه�اء على أن للق�اضي أن يف�رق بين الش�هود متى ما 
ارتاب في شهادتهم.

قال ابن القيم)3) )ت 751ه�( -رحمه الله تعالى-:
»وق�د صرح الفقه�اء كلهم ب�أن الحاكم إذا ارتاب بالش�هود فرقهم 
وسألهم: كيف تحملوا الش�هادة؟ وأين تحملوها؟ وذلك واجب عليه، 

متى عدل عنه أثم، وجار في الحكم«. 
وهذا ما أخذ به نظام المرافعات الشرعية السعودي حيث جاء فيه:

»تسمع شهادة كل شاهد على انفراد بحضور الخصوم ودون حضور 
باقي الشهود الذين لم تسمع شهادتهم...«)4).

فق�د نصت ه�ذه المادة على أن�ه يُفرق بين الش�هود عند استش�هادهم، 
وتُسمع شهادة كل شاهد منفرداً عن الشاهد الآخر بخاصة مع الريبة)5).

انظر: المبسوط )87/16).   (1(
أخرج�ه الترم�ذي في جامعه من حديث الحس�ين بن ع�لي في أبواب صف�ة القيامة، باب:    (2(
م�ا ج�اء في صف�ة أواني الح�وض، تحف�ة الأح�وذي )186/7، 187(، والإم�ام أحمد في 
المس�ند )247/1، 248(، واب�ن خزيمة في صحيحه )344/4(، والحاكم في المس�تدرك 
)15/2، 16( والحدي�ث قال عنه الترمذي: حديث صحيح، وقال الحاكم: هذا حديث 

صحيح الإسناد ولم يخرجاه، ووافقه الذهبي.
الطرق الحكمية )ص24(، وانظر: بدائع الصنائع )10/7(، والأم )289/6).   (3(

المادة )119( من نظام المرافعات الشرعية.   (4(
انظر: الكاشف في شرح نظام المرافعات الشرعية السعودي )605/1).   (5(
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المبحث الثاني
حق الشاهد في الامتناع عن الشهادة تحملًا وأداءً

 

المطلب الأول
حق الشاهد في الامتناع عن تحمل الشهادة

الأصل في مشروعية تحمل الش�هادة الكتاب والس�نة، فمن الكتاب 
گ  ک  ک  ک  ک  ڑڑ  ژ  ژ  )ڈ  تع�الى:  قول�ه 
ڱں  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ 

ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ( ]البقرة: 282[ الآية.
وقوله تعالى: )ڈ ڈ ژ ژ( ]الطلاق: 2[ الآية.

ومن السنة قوله صلى الله عليه وسلم: »شاهداك أو يمينه«)1).
ف�إذا خ�شي الش�اهد ضرراً يلحق�ه عن�د تحمل الش�هادة فق�د نصّ 
الفقه�اء)2) ع�لى أن�ه يعتبر لوج�وب تحمل الش�هادة انتف�اء الضرر عن 

أخرجه البخاري في صحيحه، كتاب الرهن، باب: إذا اختلف الراهن والمرتهن ونحوه...    (1(
)756/2، 757(، وفي كتاب الشهادات، باب: اليمين على المدعى عليه... )810/2(، 
وفي كت�اب الديات، باب: القس�امة )2151/5(، ومس�لم في صحيح�ه، كتاب الأيمان، 
ب�اب: وعي�د من اقتطع حق مس�لم بيم�ين فاجرة بالن�ار )123/1( كلاهم�ا من حديث 

الأشعث بن قيس.
المب�دع   )124/14( المغن�ي   ،)56-54/14( الح�اوي   ،)1541/3( المعون�ة  انظ�ر:    (2(

)189/10(، الإنصاف )5/12).
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الشاهد، فإن كان يلحقه بذلك ضرر في نفسه أو ماله أو عرضه أو أهله 
لم يلزمه التحمل لقوله تعالى: )ئە ئە ئو ئو ئۇ( ]البقرة: 282[.

ولقوله صلى الله عليه وسلم: »لا ضرر ولا ضرار«)1).
ولأنه لا يلزمه أن يضر بنفسه لينفع بذلك غيره)2)، فمتى ناله الضرر 

سقط عنه الوجوب وجاز له الامتناع.
ق�ال في المعون�ة)3) في فرض تحمل الش�هادة: »وه�ذا إذا لم يكن له ما 
يُع�ذر به، فإن كان له عذر من مرض، أو زمانة، أو حقٌ مثل ذلك الحق 
يخاف فوته، وما أش�به ذلك من الأع�ذار لم يلزمه«. أي: لم يلزمه تحمل 

الشهادة.

أخرج�ه الإمام مالك في الموط�أ، كتاب الأقضية، باب: القضاء في المرفق )745/2(، من    (1(
طري�ق عم�رو بن يحيى الم�ازني، عن أبيه به مرس�لًا. انظر: التلخي�ص الحبير )362/4(، 
ووصله الدارقطني في س�ننه )77/3( )228/4(، والحاكم في مس�تدركه )66/2( من 
طري�ق ال�دراوردي عن عمرو بن يحي�ى المازني، عن أبيه، عن أبي س�عيد الخ�دري، وزاد 
فيه: »من ضارّ ضارّه الله، ومن ش�اق ش�ق الله عليه«. وقال الحاكم: هذا حديث صحيح 

الإسناد على شرط مسلم ولم يخرجاه ووافقه الذهبي.
كما أخرجه الإمام أحمد في المس�ند )389/1(، وابن ماجه في س�ننه )784/2( عن جابر   
الجعفي عن عكرمة عن ابن عباس، وجابر الجعفي متهم، انظر التعليق المغني )228/4(، 
وأخرجه أيضاً الإمام أحمد في المسند )409/5( من طريق إسحاق بن يحيى بن الوليد بن 
عب�ادة ب�ن الصامت، عن عبادة في حدي�ث طويل وفيه: »وق�ضى أن لا ضرر ولا ضرار« 
وبهذا القدر أخرجه ابن ماجه في س�ننه )784/2(، وق�ال البوصيري: رجاله ثقات، إلا 

أنه منقطع. أ.ه�. انظر مصباح الزجاجة )221/2).
والحديث حسّنه النووي في الأربعين النووية وقال: رواه مالك في الموطأ عن عمرو بن يحيى   

عن أبيه عن النبي صلى الله عليه وسلم مرسلًا، فأسقط أبا سعيد، وله طرق يقوّي بعضها بعضاً. أ.ه�.
وللحديث ش�واهد وطرق كث�يرة ذكرها الحافظ ابن رجب -رحم�ه الله- عند شرحه لهذا   
الحدي�ث، انظ�ر: جام�ع العلوم والحك�م )207/2(، كما ذك�ر طرقه الألب�اني في الإرواء 

)408/3( وصححه.
انظر: المغني )124/14(، شرح الزركشي )318/7(، المبدع )190/10).   (2(

للقاضي عبد الوهاب البغدادي )1541/3).   (3(
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وق�ال البه�وتي)1): »ويش�ترط في وج�وب التحم�ل والأداء، أن يدعى 
إليهما من تقبل شهادته..، وأن يقدر الشاهد عليهما بلا ضرر يلحقه في بدنه 
ل  لٍ في التزكية، أي بلا ضرر يلحقه بتبذُّ أو ماله أو أهله أو عرضه، ولا تَبَذُّ
نفسه إذا طلبت منه تزكيتها، فإن حصل له ضرر بشيء من ذلك لم تجب«.

المطلب الثاني
حق الشاهد في الامتناع عن أداء الشهادة

ح�ثَّ الش�ارع الحكيم على أداء)2) الش�هادة، والقيام به�ا، فقال جل 
 ]135 ]النس�اء:  پ(  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   ( وع�لا: 

الآية، وقال تعالى: )ڑ ڑ ک( ]الطلاق: 2[ الآية.
وحذّر من كتمانها وع�دم أدائها عند طلبها فقال تعالى: )ٹ ٹ 
ڤڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ( ]البق�رة: 283[، وقال تعالى: )ں 

ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ( ]البقرة: 282[.
ولأن الشهادة أمانة فلزم أداؤها عند طلبها كالوديعة)3).

ف�إن خشي الش�اهد أن يلحق�ه ضرر في بدن�ه أو مال�ه أو أهله أو 
عرض�ه عن�د أداء الش�هادة لم يلزم�ه الأداء؛ كالتحم�ل لقوله تعالى: 
)ئە ئە ئو ئو ئۇ( ]البق�رة: 282[، وقول�ه صلى الله عليه وسلم: »لا ضرر ولا 

ضرار«)4).

كشاف القناع )405/6(، وانظر: المغني )124/14(، الإنصاف )5/12).   (1(
الأداء في اللغة: الإيصال. يقال أدى الشيء إذا أوصله، وأدى الأمانة إلى أهلها إذا أوصلها،    (2(
وفي الشرع: إعلام الش�اهد الحاكمَ بش�هادته بما يحصل له العلم بما ش�هد  والاسم الأداء.  
ب�ه. انظر: المصباح المن�ير )9/1(، فتح القدير )340/7(، مواه�ب الجليل )195/6(، 

الخرشي )213/7).
انظر المغني )137/14(، المبدع )189/10).   (3(

سبق تخريجه.   (4(
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والمضارّة التي قد تلحق الشاهد على ضربين:
الضرب الأول: مضارّة تلحق ببدنه:

فإذا كان الش�اهد يخاف على نفس�ه القتل أو الضرب عند الأداء من 
عدو قاهر أو س�لطان جائر لم يلزمه الأداء)1)، أو كان مريضاً يعجز عن 
الحركة، أو يش�ق عليه الحضور إلى مجلس القاضي، أو كان محبوس�اً ولا 
يمكن�ه الحض�ور، فلا يلزمه في ه�ذه الحال�ة الأداء، وللقاضي أن يبعث 
إليه من يس�مع ش�هادته، أو يُش�هد العاج�ز عن الحضور على ش�هادته 

شخص آخر)2).
وكذل�ك إذا كان الش�اهد في موض�ع بعي�د ع�ن الق�اضي بحيث لا 
يمكن�ه الذهاب إليه والرجوع إلى أهله من يوم�ه)3)، وقد حدّها بعض 
الفقهاء)4) بمس�افة قصر الصلاة، وفي هذه الحالة لا يلزمه أداء الشهادة 
لما يلحقه من المش�قة في غيبته عن أهله، وفي س�فره، ولكن له أن يُش�هد 

على شهادته رجل آخر.
الضرب الثاني: مضارّة تلحق بماله أو عرضه:

بأن خشي الش�اهد ال�ضرر على ماله، وخاف ضياع�ه وسرقته حال 
ذهاب�ه أو غياب�ه؛ لأن�ه لا يُوجد له حافظ س�واه، وليس ل�ه نائب يقوم 
مقام�ه في حف�ظ ماله، فإنه لا يلزم�ه الأداء، وكذل�ك إذا خشي الضرر 
في تعطل كس�به، ب�أن دُعي للأداء في وقت اكتس�ابه، ف�لا يلزمه الأداء 

انظر: الحاوي الكبير )55/17).   (1(
المحت�اج  مغن�ي   ،)273/11( الطالب�ين  روض�ة   ،)55/17( الكب�ير  الح�اوي  انظ�ر:    (2(

)452/4(، شرح الزركشي )317/7(، المبدع )190/10).
انظر: فتح القدير )340/7(، البحر الرائق )98/7(، رد المحتار )175-174/8).   (3(

المحت�اج  مغن�ي   ،)200/4( الكب�ير  ال�شرح  )ص/267(،  الفقهي�ة  القوان�ين  انظ�ر:    (4(
)251/4(، نهاي�ة المحت�اج )322/8(، كش�اف القن�اع )405/6(، مطالب أولي النهى 

.(592/6(
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كذل�ك)1)، وأيضاً م�ن خشي على عرضه من ضرر يلحقه فيه عند تبذّل 
نفس�ه إذا طُل�ب منه تزكيتها، فإنه إذا حص�ل له ضرر من ذلك لم يلزمه 

الأداء)2).

انظر: الح�اوي )56/17(، مغني المحتاج )452/4(، نهاي�ة المحتاج )323/8(، شرح    (1(
الزركشي )317/7(، المبدع )190/10(، كشاف القناع )405/6).

انظر: المغني )124/14(، كشاف القناع )405/6(، مطالب أولي النهى )592/6).   (2(
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المبحث الثالث
حق الشاهد في أخذ الأجرة على الشهادة

 

المطلب الأول
حق الشاهد في أخذ الأجرة على ذات الشهادة

م�ن خ�لال تتب�ع كلام الفقهاء -رحمه�م الله تعالى- يتب�ين أن حكم 
أخ�ذ الأجرة على ذات الش�هادة، يختلف باختلاف تعين الش�هادة على 

الشاهد، وأن للشاهد من حيث تعيّن الشهادة عليه حالين:

الحال الأول: إذا تعينت الشهادة على الشاهد: 
والمراد بذلك أن لا يوجد من يكفي لتحمل الشهادة أو أدائها فتكون 
بذلك فرض عين على من وجد ممن يقع به الكفاية، وفي هذه الحالة ذهب 

عامة)1) أهل العلم إلى أنه لا يجوز للشاهد أخذ الأجرة على الشهادة.
فج�اء في الشرح الكب�ير)2): »وإن انتف�ع من تعين علي�ه الأداء، بأن 

امتنع أن يؤدي إلا بمقابلة شيء ينتفع به، فجرح قادح في شهادته«.
وجاء في المهذب: »ولا يجوز لمن تعيّن عليه فرض الش�هادة أن يأخذ 

عليها أجرة«)3).

انظ�ر: رد المحتار )175/8(، وعقد الجواه�ر الثمينة )163/3(، والبيان )269/13(،    (1(
والفروع )550/6).

للدردير )199/4، 200).   (2(
المهذب )414/2).   (3(
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وج�اء في الإنص�اف)1): »ولا يج�وز لم�ن تعين�ت عليه أخ�ذ الأجرة 
عليها، وهو المذهب مطلقاً«.

وعلل�وا لذلك: بأنه فرض متعين عليه، فلم يجز أن يأخذ عليه أجرة 
كسائر الفرائض)2).

الحال الثانية: إذا لم تتعين الشهادة على الشاهد:
والم�راد بذلك إذا وج�د من يكفي للقي�ام بالف�رض الكفائي، فهل 

يجوز للشاهد في هذه الحالة أخذ الأجرة على الشهادة.
اختلف الفقهاء في ذلك على قولين:

الق�ول الأول: لا يجوز للش�اهد أخذ الأجرة على ش�هادته، وبه قال 
الحنفي�ة)3)، والمالكي�ة)4)، وهو وجه عند الش�افعية)5)، والوجه الأصح 

عند الحنابلة)6).
وعللوا لذلك بما يأتي:

أولًا: لأن التهمة تلحقه بأخذ العوض)7).
ثاني�اً: ولأن فرض الكفاية إذا قام ب�ه البعض وقع منهم فرضاً، ولا 

يجوز أخذ الأجرة عليه كسائر الفرائض)8).

للمرداوي )254/9).   (1(
انظر: الشرح الكبير للدرير )200/4(، والمهذب )414/2(، والمبدع )191/10).   (2(

انظر فتح القدير )340/7(، والبحر الرائق )98/7( ورد المحتار )175/8).   (3(
انظ�ر الشرح الكب�ير )199/4، 200(، وعق�د الجواهر الثمين�ة )164/3(، والذخيرة    (4(

.(170/10(
انظر: المهذب )414/2( والبيان )269/13).   (5(

انظر: الفروع )550/6(، والإنصاف )255/29( وكشاف القناع )406/6).   (6(
انظر: المهذب )414/2(، والبيان )269/13).   (7(

انظر: المبدع )191/10(، وكشاف القناع )406/6).   (8(
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ثالثاً: ولأنه كلام يسير لا أجرة لمثله)1).
الق�ول الثاني: يجوز للش�اهد أخ�ذ الأجرة على الش�هادة إذا لم تتعين 

عليه، وهو وجه عند الشافعية)2)، والحنابلة)3).
وعلل�وا لذلك بما يأتي: أولًا: بأنه لم يتعين عليه الأداء، فجاز له أخذ 

الأجرة عليه كما يجوز على كتب الوثيقة)4).
ثاني�اً: ولأن النفق�ة على عيال�ه فرض عين، فلا يش�تغل عنه بفرض 

الكفاية)5).
ويمكن مناقش�ة هذين التعليلين: بأن من يقوم بفرض الكفاية، يقع 

منهم فرضاً متعيناً عليه فلا يجوز أخذ الأجرة عليه كسائر الفرائض.
التجيح: الراجح -والله تعالى أعلم- ما ذهب إليه أصحاب القول 
الأول من عدم جواز أخذ الأجرة على الشهادة مطلقاً لوجاهة ما عللوا 
ب�ه، ولئلا يتس�اهل الناس في الش�هادة، فيش�هد الرج�ل بالزور لأجل 

الحصول على الأجرة، أو يمتنع عن الشهادة إلا إذا حصل عليها.

المطلب الثاني
حق الشاهد في أخذ الأجرة

على تكاليف الحضور لأداء الشهادة

نص الفقهاء -رحمهم الله تعالى- على أن للشاهد أخذ أجرة تكاليف 
الحض�ور لمجلس القضاء، س�واء كانت أجرة مرك�وبٍ، أم كانت نفقة 

انظر: مغني المحتاج )452/4).   (1(
انظر: المهذب )414/2(، والبيان )269/13).   (2(

انظر: الفروع )550/6(، والمبدع )191/10(، والإنصاف )255/29).   (3(
انظر: المهذب )414/2(، والبيان )269/13).   (4(

انظر: الشرح الكبير لابن قدامة )254/29( والمبدع )191/10).   (5(
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الإتيان من مكان بعيد، بحيث لا يلزمه الإتيان منه، والشاهد لا يلزمه 
أن يضر بنفسه مالياً لينتفع غيره.

وهذه بعض نصوصهم في ذلك:
ج�اء في فتح القدير)1): »ولو كان ش�يخاً لا يقدر ع�لى المشي فأركبه 

الطالب لا بأس به«.
وجاء في عقد الجواهر الثمينة)2): »إذا أنفق المش�هود له على الش�اهد 
في موضع لا يلزم لش�اهد الإتيان إليه والمق�ام فيه جاز، وإن أنفق عليه 
في موضع يلزم الش�اهد الإتيان إليه والمقام فيه، فلا يجوز ذلك، إلا فيما 
يركب الش�اهد إذا لم تكن له دابة، ولم يقدر على المشي، فلا اختلاف أنه 
يحق للش�اهد أن يركب دابة المش�هود له إذا لم تكن له دابة، وش�ق عليه 
المشي جملة من غير تفصيل بين قريب ولا بعيد ولا موسر ولا معسر«.

وفي مغن�ي المحت�اج)3): »... إلا إن دُع�ي من مس�افة ع�دوى فأكثر 
فل�ه نفقة الطريق وأجرة المرك�وب وإن لم يركب، نعم لمن في البلد أخذ 
الأج�رة إن احت�اج إليها، ول�ه صرف ما يعطي�ه له المش�هود له إلى غير 

النفقة والأجرة«.
وج�اء في المب�دع)4): »إذا عج�ز الش�اهد عن المشي فأج�رة المركوب 

والنفقة على رب الشهادة«.

للكمال بن الهمام )340/7(، وانظر البحر الرائق )98/7(، ورد المحتار)175/8).   (1(
لابن شاش )164/3(، وانظر الذخيرة )170/10(، والشرح الكبير )200/4).   (2(

للشربيني )452/4).   (3(
لابن مفلح )190/10(، وانظر: الإنصاف )255/29(، كشاف القناع )406/6).   (4(
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الخاتمة

الحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات، والصلاة والس�لام على سيد 
الأول�ين والآخري�ن نبينا محم�د، وعلى آل�ه وصحبه أجمع�ين، فبعد أن 

انتهيت من بحث موضوع: »حقوق الشاهد في الفقه الإسلامي«.
توصلت إلى النتائج الآتية:

فضل الش�اهد وعل�و منزلته ومكانته، فم�ن خلاله يتبين الحق . 1
ويظهر عند الفصل بين الناس في الخصومات.

لم يُع�رّف العل�ماء الحق في الاصط�لاح اكتفاءً بمعاني�ه اللغوية . 2
وعرّفه بعض المعاصرين بأنه: اختصاص يقرر به الشرع سلطة 

أو تكليفاً.
الش�اهد في الاصطلاح: المخبر بحق يعلم�ه للغير على آخر في . 3

مجلس القضاء.
اتفق الفقهاء على حق الشاهد في الحماية، بمنع التطاول عليه بما . 4

يُخيفه أو يؤذيه أو يشوش عليه عند تأدية الشهادة.
أخذ نظام الإجراءات الجزائية الس�عودي بحق حماية الش�اهد . 5

حيث نص على ذلك في المادة )169).
نص الفقهاء على استحباب إكرام الشاهد وحسن معاملته فلا . 6

يعنته القاضي، ولا ينتهره.
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للقاضي التفريق بين الش�هود عند س�ماع ش�هادتهم، إذا ارتاب . 7
فيه�م، فه�و م�ن ب�اب الاحتي�اط ودف�ع الريب�ة لا م�ن ب�اب 

التعنت.
أخذ نظ�ام المرافعات الشرعية الس�عودي بج�واز التفريق بين . 8

الشهود حيث نص على ذلك في المادة )119).
للش�اهد حق الامتناع عن تحمل الشهادة إذا خشي الضرر على . 9

نفسه أو ماله أو أهله باتفاق الفقهاء.
للش�اهد حق الامتن�اع عن أداء الش�هادة إذا خشي الضرر على . 10

نفسه أو ماله أو أهله باتفاق الفقهاء.
إذا تعينت الشهادة على الشاهد لم يجز له أخذ الأجرة عليها.. 11
إذا لم تتعين الشهادة على الشاهد لم يجز له أخذ الأجرة عليها في . 12

الراجح من قولي العلماء.
للش�اهد حق أخذ أج�رة تكالي�ف الحضور لمجل�س الفقهاء، . 13

سواء كانت أجرة مركوب، أم نفقة الإتيان من مكان بعيد.
وفي الخت�ام أحمد المولى عز وجل على ما أنعم به من إتمام هذا البحث 
المتواض�ع، وأس�اله ج�ل ش�أنه أن يجع�ل هذا العم�ل خالص�اً لوجهه 
الكريم، وأن ينفع به من شاء من عباده، وأن يغفر لي ذنبي وتقصيري، 

إنه جواد كريم وبالإجابة جدير.
وصلى الله وسلم على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين.
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فهرس المصادر والمراجع:

القرآن الكريم.. 1
أدب القاضي: أبو الحسين علي بن محمد بن حبيب الماوردي، تحقيق محيي هلال السرحان، . 2

مطبعة العاني، بغداد، 1392ه�-1972م.
الدم، . 3 أبي  بابن  المعروف  عبد الله،  بن  إبراهيم  بن  الدين  شهاب  القاضي  القضاء:  أدب 

تحقيق محمد عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1407ه�-1978م.
محمود . 4 عليه  وعلّق  أحاديثه  خرّج  الشافعي،  إدريس  بن  محمد  عبد الله  أبي  الإمام  الأم: 

مطرجي، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1413ه�-1993م.
الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف: علاء الدين أبو الحسين علي بن سليمان المرداوي، . 5

حققه محمد الفقي، وكذلك بهامش الشرح الكبير تحقيق الدكتور عبد الله التركي.
الاختيارات الفقهية من فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية: علاء الدين أبو الحسن علي بن . 6

محمد بن عباس البعلي الدمشقي، تحقيق: محمد حامد الفقي، دار المعرفة للطباعة والنشر، 
بيروت.

البحر الرائق شرح كنز الدقائق: زين الدين بن إبراهيم المعروف بابن نجيم، دار الكتب . 7
العلمية، منشورات محمد علي بيضون، الطبعة الأولى، 1418ه�-1997م.

دار . 8 الحنفي،  الكاساني  مسعود  أبو بكر  الدين  علاء  الشرائع:  ترتيب  في  الصنائع  بدائع 
الكتب العلمية.

البناية في شرح الهداية: أبو محمد محمود بن أحمد بدر الدين العيني، دار الفكر للطباعة . 9
والنشر والتوزيع.

دار . 10 طبعة  العمراني،  الخير  أبي  بن  يحيى  أبو الحسين  الشافعي:  الإمام  مذهب  في  البيان 
المنهاج، 1421ه�.

تبصرة الحكام في أصول الأقضية ومناهج الأحكام: برهان الدين أبو الوفاء إبراهيم بن . 11
محمد بن فرحون اليعمري المالكي، دار الكتب العلمية.

عبد الرحيم . 12 بن  عبد الرحمن  محمد  أبو العلاء  الترمذي:  جامع  بشرح  الأحوذي  تحفة 
المباركفوري، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1410ه�-1990م.

تفسير القرآن العظيم: أبو الفداء إسماعيل بن كثير الدمشقي، دار المعرفة، الطبعة الثانية، . 13
1407ه�-1987م.

أبو عبد الله محمد . 14 الدين  الصحيحين: شمس  المستدرك على  المستدرك بهامش  تلخيص 
بن أحمد الذهبي، دراسة وتحقيق مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، الطبعة 

الأولى، 1411ه�-1990م.
تهذيب الفروق والقواعد السنية: محمد بن علي بن حسين المالكي، طبعة دار عالم الكتب.. 15
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الجامع الصحيح )بهامش تحفة الأحوذي(: الحافظ أبو عيسى محمد بن عيسى بن سورة . 16
الترمذي، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1410ه�-1990م.

الجامع لأحكام القرآن: أبو عبد الله محمد بن أحمد الأنصاري القرطبي، دار إحياء التراث . 17
العربي، 1405ه�-1985م.

حاشية الدسوقي على الشرح الكبير: شمس الدين محمد بن عرفة الدسوقي، دار الفكر . 18
للطباعة والنشر والتوزيع.

الحاوي الكبير: أبو الحسن محمد بن حبيب الماوردي. تحقيق وتعليق علي معوض وعادل . 19
عبد الموجود، دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى.

حاشية الروض المربع شرح زاد المستقنع: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم النجدي الحنبلي، . 20
الطبعة الثالثة، 1405ه�.

الحق ومدى سلطان الدولة في تقييده، للدكتور فتحي الدريني، الطبعة الأولى، 1417ه�، . 21
مؤسسة الرسالة.

الحنفي . 22 الدمشقي  الحصني  محمد  بن  علي  بن  محمد  الأبصار:  تنوير  شرح  المختار  الدر 
الشهير بالحصكفي، دار الكتب العلمية، توزيع مكتبة الباز، الطبعة الأولى، 1415ه�-

1994م.
الذخيرة: شهاب الدين أحمد بن إدريس القرافي، دار الغرب الإسلامي، الطبعة الأولى، . 23
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المقدمة

الحم�د لله رب العالم�ين، والص�لاة والس�لام ع�لى أشرف الأنبي�اء 
والمرسلين، نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين، أما بعد...

ف�إن ال�زكاة أحد أركان الإس�لام، ومباني�ه العظ�ام، فرضها الله في 
الأموال، وشرع لها أحكاماً وأنصبة ومقادير، ولأداء هذه الشعيرة يجب 
تعلم أحكامها، وتفهم حدوده�ا وأعلامها، خاصة ما يتعلق بوجوب 
الزكاة، ذلك أن بعض القضايا الفقهية في تأصيل وجوب الزكاة له أثر 

بالغ في تقرير بعض المسائل الفرعية.

وم�ن أبرز ه�ذه القضاي�ا التأصيلية: التعلي�ل والقي�اس في الزكاة، 
والأصل في وجوب الزكاة، والنماء وأثره في الوجوب.

وم�ن هذا المنطلق رأي�ت أن أبحث بعض ه�ذه القضايا على النحو 
الآتي:

التمهيد: في تعريف الزكاة وشروط وجوبها.

المبحث الأول: الزكاة بين النص والتعليل.

المبحث الثاني: الأصل في المال: وجوب الزكاة أو عدم الوجوب.

المبحث الثالث: النماء وأثره في وجوب الزكاة.

الخاتمة: وتشتمل على النتائج وأهم التوصيات.
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وق�د حرصت ع�لى إبراز ه�ذه القضاي�ا والعناية بأثرها في مس�ائل 
الزكاة.

والله أس�أل أن ينف�ع به�ذا البح�ث، وأن يغف�ر لي م�ا كان في�ه م�ن 
تقص�ير وخلل، والله أعلم، وصلى الله على نبينا محمد وعلى آله وصحبه 

أجمعين.
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التمهيد
تعريف الزكاة وشروط وجوبها

يحس�ن قب�ل الخ�وض في الموض�وع التمهي�د ببعض المقدم�ات عن 
تعريف الزكاة وشروط وجوبها، وذلك من خلال المطلبين الآتيين:

المطلب الأول
تعريف الزكاة

المعنى اللغوي:
لل�زكاة في اللغ�ة مع�انٍ ع�دّة، إلا أن ابن فارس ي�رى أن أصل هذه 
الم�ادة يعود إلى معنيين، إذ يقول: »الزاي والكاف والحرف المعتل أصل 
يدل ع�لى نماء وزيادة...، والأصل في ذلك كله راجع إلى معنيين، وهما 

النماء والطهارة«)1).
ومن معاني مادة الزكاة في اللغة:

النماء والزيادة، ومنه قولهم: زَكَا الزرعُ إذا نما وزاد.. 1
معنى الطه�ارة والتطهير، ومنه قوله تع�الى: )ڦ ڦ ڄ ڄ( . 2

]الش�مس: 8[، أي طهّرها من الأدناس، وقوله: )ی ئج ئح ئم( 

]الأعلى: 14[، أي تطهّر.

)1) معجم مقاييس اللغة: 17/3. 
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الم�دح، ومنه قوله تع�الى: )ۆ ۆ ۈ( ]النجم: 32[، أي لا . 3
تمدحوها.

الص�لاح وزي�ادة الخير، ومن�ه قوله تع�الى: )ٿ ٿ ٿ ٹ . 4
ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ( ]النور: 21[، أي: ما صلُح.

الح�لال الطي�ب، ومن�ه قول�ه تع�الى: ) ې ې ې ې( . 5
]الكهف: 19[، أي: حلالًا طيباً.

الثناء بالجميل، ومنه: تزكية الشاهد، أي: الثناء عليه.. 6
البركة وكثرة الخير.. 7
صفوة الشيء)1).. 8

ومما تقدم تتضح علاقة المعنى اللغوي بالمعنى الشرعي للزكاة، فهي 
س�بب لزيادة المال ونمائه بالخلف في الدني�ا والثواب في الآخرة، كما أن 
ي من الذنوب والبخل، وبها تحصل البركة،  فيهاً تطهيراً للمال، وللمزكِّ
ويُم�دح فاعلها ويُثنى عليه بالجميل، وفيه�ا علامة على صلاح دافعها 

وزيادة خيره)2).

المعنى الشرعي:
تفاوت�ت كلم�ة الفقهاء في تعري�ف الزكاة، ورغم ذل�ك فإنه يمكن 
ملاحظ�ة بعض القي�ود والمحترزات المش�تركة، وفيما يأتي أش�ير بإيجاز 
إلى بع�ض هذه التعريفات، ثم أحاول صياغ�ة تعريف من مجموع هذه 

التعريفات.

)1) انظ�ر: لس�ان الع�رب )زكا(: 358/14، والقام�وس المحي�ط )زكا(: ص1667، وتاج 
العروس )زكو(: 220/38. 

)2) انظر: المبس�وط للسرخي: 149/2، والنهاية في غريب الحديث لابن الأثير: 307/2، 
ولس�ان الع�رب )زكا(: 358/14، والإنصاف للمرداوي )م�ع المقنع والشرح الكبير(: 

291/6، وحاشية ابن عابدين: 256/2.
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تج�در الإش�ارة إلى أن من الفقهاء من يُطلق ال�زكاة على فعل الإيتاء 
نفس�ه، وه�ذا يتضح من وص�ف ال�زكاة بالوج�وب، إذ الوجوب من 
صف�ات الأفع�ال لا الأعي�ان، ولأن موضوع الفقه فع�ل المكلف وهو 
ى انطلاقاً م�ن قوله تعالى  الإيت�اء، ومنه�م من يطلقها ع�لى المال الم�ؤدَّ
)وآت�وا الزكاة(، والإيت�اء إنما يصح في العين )الم�ال()1)، وذهب بعض 

المحققين إلى أنها حقيقة في الإيتاء مجاز في المال المخرَج)2).
1. تعريفها عند الحنفية:

ع�رف الحنفية الزكاة بع�دة تعريفات، منها: »تمليكُ ج�زءِ مال عيّنه 
الش�ارع من مس�لم فق�ير غير هاش�مي ولا مولاه مع قط�ع المنفعة عن 
المملِّ�ك من كل وج�ه لله تعالى«)3)، ونحوه تعريفه�ا بأنها: »تمليك المال 
من فقير مس�لم غير هاش�مي ولا مولاه بشرط قطع المنفعة عن المملِّك 

من كل وجه لله تعالى«)4).
ويُلاحظ على هذين التعريفين اش�تراط التمليك، وهو محل خلاف 
خاصة بالنس�بة للأصن�اف الذين ذكرتهم آية المص�ارف بالحرف )في(، 
بالإضافة إلى ذكر بعض أحكام الزكاة وقيودها بشيء من التخصيص، 
فالفق�ر أحد المصارف لا كلها، كما أن الهاش�مي أح�د من لا يجوز دفع 

الزكاة لهم.

)1) العناي�ة شرح الهداي�ة للبابرتي: 153/2، والبحر الرائق لابن نجيم: 216/2، وحاش�ية 
ابن عابدين: 256/2.

)2) البح�ر الرائ�ق لابن نجيم: 216/2، وحاش�ية ابن عابدي�ن: 256/2، بينما ذهب بعض 
أه�ل اللغ�ة إلى أنها م�ن الألفاظ المش�تركة بين المعنيين. انظ�ر: الفائ�ق في غريب الحديث 
للزمخ�شري: 119/2، والنهاي�ة في غري�ب الحديث: 307/2، ولس�ان الع�رب )زكا(: 

  .358/14
)3) الدر المختار للحصكفي )مع حاش�ية ابن عابدين(: 256/2، وملتقى الأبحر )مع مجمع 

الأنهر(: 284/1. 
)4) تبيين الحقائق للزيلعي: 251/1، والفتاوى الهندية: 170/1.  
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2. تعريفها عند المالكية:
من تعريفاتها عند المالكية: »إخراج جزء من المال شُرط وجوبه لمستحقه 
بل�وغ المال نصاباً«)1)، ومنها: »إخراج جزء مخصوص من مال مخصوص 

بلغ نصاباً لمستحقه إن تم الملك والحول غير معدن وحرث«)2).
ويُلاح�ظ في هذين التعريفين ذكر بعض أركان التعريف كالنصاب 

والمال المخصوص مع إشارة للمستحقين.
3. تعريفها عند الشافعية:

م�ن تعريفاته�ا عندهم تعريف الم�اوردي في الحاوي الكبير: »اس�م 
صريح لأخذ شيء مخصوص من مال مخصوص على أوصاف مخصوصة 
لطائف�ة مخصوصة«)3)، ومن تعريفاتها: »اس�م لقدر مخصوص من مال 

مخصوص يجب صرفه لأصناف مخصوصة بشرائط«)4).
ويُلاحظ على هذي�ن التعريفين ذكر بعض أركان التعريف من المال 

والمصارف مع الإشارة إلى الأوصاف والشروط.
4. تعريفها عند الحنابلة:

عرفها ابن قدامة بأنها: »حق يجب في المال«)5)، ونحوه تعريف ابن مفلح 
في الفروع: »حق يجب في مال خاص«)6)، بينما عرفها الحجاوي في الإقناع: 

»حق واجب في مال مخصوص لطائفة مخصوصة في وقت مخصوص«)7).

)1) شرح حدود ابن عرفة للرصاع: 140/1، ومواهب الجليل للحطاب: 207/3.
)2) حاشية الدسوقي على الشرح الكبير: 430/1.  

)3) الحاوي الكبير: 71/3، ونحوه تعريف النووي في المجموع: 325/5.  
)4) مغني المحتاج للشربيني: 368/1.  

)5) المغني: 5/4.  
)6) الفروع: 316/2.  

)7) الإقناع )مع كشاف القناع(: 166/2، وهذا هو التعريف المشهور عند الحنابلة. انظر: المبدع 
لابن مفلح: 290/2، وشرح منتهى الإرادات: 387/1، ومطالب أولي النهى: 4/2.
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ويُلاحظ على التعريف الأخير )وهو الأش�هر( اشتماله على الأركان 
الرئيس�ة في التعريف كما تقدم، كما يُلاح�ظ أن هذه التعريفات أطلقت 

الزكاة على المال المخرج لا على الإيتاء نفسه.
التعريف المختار:

تقدم أن أركان التعريف ثلاثة: النصاب، والمال )الوعاء( الزكوي، 
والمصرف )المستحقين(، كما تقدم أن الأصل إطلاق الزكاة عند الفقهاء 
ع�لى الفعل وهو الإخراج، أما الشروط والأوصاف فإنها تُذكر في ثنايا 
الأحكام، ولا يلزم الإشارة إليها في التعريف؛ لأن من المعلوم أن لكل 
عبادة شروطاً خاصة بها، وبناءً عليه يمكن تعريف الزكاة بأنها: »إخراج 

نصيب مقدر شرعاً في مال مخصوص لطائفة مخصوصة«.
وقد اشتمل التعريف على ما يأتي:

الن�ص ع�لى الإخ�راج، وهو مقص�ود الفقه�اء في كت�اب الزكاة . 1
خاص�ة عندما تُعطف على الصلاة، مع أنه يمكن أن يعبر بها عن 

القدر المخرج كما تقدم.
النصيب المقدر شرعاً، وهو ما يجب صرفه للمستحقين.. 2
الأموال الزكوية التي نص عليها الشارع بشرط بلوغها نصاباً.. 3
جهات الصرف، وهم أهل الزكاة الذين تُدفع لهم.. 4

المطلب الثاني
شروط وجوب الزكاة

الزكاة أحد أركان الإسلام، وقد أجمع المسلمون على وجوبها، وذلك 
مم�ا عُلِ�م من الدين بالضرورة، بحيث يُس�تغنى ع�ن الاحتجاج لذلك 

وسرد الأدلة عليه، إلا أن هذا الوجوب مشروط بعدد من الشروط.
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وقد اختلف الفقهاء في كيفية عد هذه الشروط والتعبير عنها؛ ذلك 
أن م�ن ال�شروط ما يتعلق بمالك الم�ال الذي تجب عليه ال�زكاة، ومنها 
م�ا يتعلق بالم�ال، فمنهم )كالحنابلة( من يسرده�ا إجمالًا في بداية كتاب 
ال�زكاة، ومنه�م )كالحنفية( من يذكر م�ن تجب عليه الزكاة )كالمس�لم 

الحر( ثم يذكر شروط المال الذي تجب فيه الزكاة.
م�ع  ال�زكاة  وج�وب  شروط  أب�رز  إلى  بإيج�از  أش�ير  ي�أتي  وفي�ما 

الاستدلال)1):

الشرط الأول: الإسلام
وبيان ذلك أن الزكاة إنما تجب على المسلم، أما الكافر فلا تؤخذ منه، 

ولا يُطالب بها بعد إسلامه عما مضى حال كفره.
ومن الأدلة على هذا الشرط:

قول�ه تع�الى: )ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻڻ ۀ . 1
ۀ ہ ہ( ]التوبة: 103[.

ووج�ه الدلالة: أن الخط�اب موجه للمس�لمين؛ لأن الكافرين 
ليس�وا أهلًا للتزكية والتطهير، وإنما المحتاج لذلك المسلم، فدل 

على أن الزكاة لا تجب على الكافر، ولا تؤخذ منه.

)1) رغ�م الخ�لاف في بعض ال�شروط، فالحنفية مثلًا يش�ترطون البلوغ والعق�ل، إلا أن هذه 
الشروط الخمسة تكاد تكون محل وفاق بين الفقهاء في الجملة، وليس المراد تفصيلها وبيان 
الخلاف فيها وما يندرج تحتها من مس�ائل، وإنما المقصود التمهيد بهذه الشروط بين يدي 
البحث، أما ما يتعلق بالنماء وكونه شرطاً فسيأتي في المبحث الثالث إن شاء الله. انظر هذه 
الشروط والاس�تدلال لها في: بدائع الصنائع: 4/2، وفتح القدير لابن الهمام: 153/2، 
والبحر الرائق: 217/2، وتبيين الحقائق: 252/1، وبداية المجتهد: 196/1، وقوانين 
الأح�كام الفقهية: ص67، والمجموع للن�ووي: 326/5، وروضة الطالبين: 149/2، 
والمقن�ع مع الإنصاف والشرح الكبير: 298/6، والمب�دع لابن مفلح: 291/2، وشرح 

منتهى الإرادات: 388/1، وكشاف القناع: 168/2. 
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ما جاء في حديث ابن عباس  أن النبي صلى الله عليه وسلم بعث معاذاً  إلى . 2
اليمن فقال: »ادْعُهُم إلى شَهَادة أن لا إله إلا الله وأني رسول الله، 
ف�إن هم أطاعوا لذلك فأعلمهم أن الله قد افترض عليهم خمس 
صل�وات في كل يوم وليل�ة، فإن هم أطاعوا لذلك فأعلمهم أن 
الله اف�ترض عليهم صَدَقَةً في أموالهم تؤخ�ذ من أغنيائهم وترد 

على فقرائهم«)1).
ووجه الدلالة: أنه لم يأمره بإعلامهم بوجوب الزكاة عليهم إلا 

إذا أقروا بالشهادتين ودخلوا في الإسلام.
أن ال�زكاة لا ب�د له�ا من نية لأنه�ا قربة، والكافر لي�س من أهل . 3

القربة، ولا تتأتى منه نية صحيحة بالتقرب إلى الله.
أن الزكاة أحد أركان الإسلام، فلم تجب على كافر كالصيام)2).. 4

الشرط الثاني: الحرية
ذل�ك أن العبد مملوك لس�يده، فما في يده من مال فهو لس�يده أيضاً، 

وتجب زكاته على السيد لا على العبد.
ومما يدل على ذلك:

أن العب�د لا يمل�ك، ول�و ملك فمُلْك�ه ضعي�ف لا يقوى على . 1
إيجاب الزكاة عليه.

أن الزكاة إنما تجب على س�بيل المواس�اة، وملك العبد ناقص لا . 2
يحتمل المواساة بدليل أنه لا تجب عليه نفقة أقاربه)3).

)1) أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب الزكاة، باب وجوب الزكاة، رقم )1395( ص224، 
ومس�لم في صحيحه: كتاب الإيمان، باب الدعاء إلى الش�هادتين وشرائع الإس�لام، رقم 

)19( ص31.  
)2) المبدع: 291/2، والشرح الكبير )مع المقنع والإنصاف(: 299/6  

)3) الشرح الكبير )مع المقنع والإنصاف(: 300/6، وشرح منتهى الإرادات: 388/1.
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الشرط الثالث: ملك النصاب
والنصاب: المقدار الذي يجب أن يبلغه المال لكي تجب فيه الزكاة.

ويدل على هذا الشرط:
الأدل�ة الت�ي حددت أنصب�ة الأم�وال الزكوية كبهيم�ة الأنعام . 1

والحب�وب والث�مار وغيره�ا، فدل�ت بمجموعها على اش�تراط 
النصاب، وأن الزكاة لا تجب على أي مال.

عت للمواساة، ومن يملك أقل من النصاب ليس . 2 أن الزكاة شُرِ
أهلًا للمواساة.

الشرط الرابع: الملك التام للمال
والم�راد بالمل�ك التام: أن يك�ون المالك قادراً ع�لى التصرف في المال 
والانتف�اع به، وفسر بع�ض الفقهاء تمام الملك: بأن يك�ون المال مملوكاً 
ل�ه رقبةً وي�داً)1) »أي ملك العين والقدرة ع�لى التصرف فيها«، وفسّره 
أبو المع�الي م�ن الحنابلة بأن يكون الم�ال في يده، لم يتعل�ق به حق غيره، 
يت�صرف في�ه على حس�ب اختي�اره، وفوائده حاصل�ة له، لأن�ه حينئذٍ 

يمكن المواساة منه؛ إذ الملك الناقص ليس نعمة كاملة)2).
وبن�اءً على ذلك لا تجب الزكاة في المال المفقود والمسروق والمجحود 
والدين على المعسر ونحو ذلك؛ لأن هذه الأموال لا يتمكن مالكها من 

التصرف فيها كما لو كانت في يده.

الشرط الخامس: مضي الحول
والمراد بالحول الس�نة القمرية، بحيث يمر على المال اثنا عشر ش�هراً 

قمرياً وهو في ملك مالكه.

)1) بدائع الصنائع: 9/2، والبحر الرائق: 218/2. 
)2) المبدع: 295/2، وكشاف القناع: 170/2. 
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ومما يدل على هذا الشرط:
قوله صلى الله عليه وسلم: »لا زكاة في مال حتى يحول عليه الحول«)1).. 1
الإجماع، حيث أجمع عليه العلماء في الجملة)2).. 2
أن الزكاة وجبت مواس�اةً وشكراً لنعمة المال، ولا تتكامل هذه . 3

النعم�ة إلا عن�د مي الح�ول، حيث تك�ون مرص�دةً للنماء في 
الغالب)3).

أن ال�زكاة تتك�رر في ه�ذه الأم�وال، فلا بد لها م�ن ضابط كيلا . 4
يف�ي إلى تعاق�ب الوجوب في الزم�ن الواحد م�رات عديدة، 

فينفذ مال المالك)4).
على أن هذا الشرط ليس عاماً في جميع الأموال الزكوية، بل من الأموال 
ما لا يُشترط فيها الحول كالخارج من الأرض يُزكى عند خروجه، وكذا 

نتاج بهيمة الأنعام وأرباح التجارة حولهما حول أصلهما.

)1) أخرجه أبو داود في س�ننه: كتاب الزكاة، باب في زكاة السائمة رقم )1573( ص233، وابن 
ماجه: كتاب الزكاة، باب من اس�تفاد مالًا رقم )1792( ص255، وأحمد في مس�نده )طبعة 
الرسالة(: 415/2. وللحديث طرق متعددة عن علي وعائشة وأنس وابن عمر  )انظرها 
في نص�ب الراية: 232/2(، وأش�ار البيهقي في الس�نن الك�برى )95/4( إلى ضعفه وقال: 
»والاعت�ماد في ذل�ك على الآث�ار الصحيحة في�ه عن أبي بك�ر الصديق  وعث�مان بن عفان 
«، إلا أن طائفة م�ن المحدثين قووا الحدي�ث، فقد علق ابن  وعب�د الله ب�ن عمر وغيره�م 
حج�ر في التلخيص الحبير )351/2( ع�لى مقالة البيهقي بقوله: »قلت: حديث علي لا بأس 

بإسناده، فيصلح للحجة، والله أعلم«، كما صححه الألباني في إرواء الغليل: 254/3.
)2) بدائع الصنائع: 13/2، وبداية المجتهد: 216/1، والمجموع: 361/5، والمغني: 74/4.

)3) بدائع الصنائع: 13/2، والمغني: 74/4، وتبيين الحقائق: 253/1.
)4) المغني: 74/4، وشرح منتهى الإرادات: 394/1.
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المبحث الأول
الزكاة بين النص والتعليل

تتاب�ع الفقه�اء والباحث�ون في المج�ال الفقهي على تقس�يم الفقه إلى 
ل  عب�ادات ومعاملات، وقد يكون التقس�يم للوهل�ة الأولى فنياً لا يُعوَّ
عليه الكثير، إذ إن كل مسألة فقهية تُبحث على حِدة بصرف النظر عن 
تبعيّتها لهذا القسم أو ذاك، غير أن البحث الأصولي أفرز أحكاماً خاصة 
بكل قس�م، ومن الأحكام الخاصة بالعبادات ما يتعلق بإجراء القياس 
فيها، لذا فإن من المناسب الابتداء ببيان المراد بالعبادات وموقع الزكاة 

منها ثم حكم التعليل والقياس فيها.

وتجدر الإش�ارة في هذا الصدد إلى أن المقصود من هذا المبحث بيان 
مدى إمكانية تعليل مس�ائل ال�زكاة بذكر علّة صالحة للتعدية، ومن ثمّ 
قي�اس فرع غير منصوص ع�لى أصل منصوص لاش�تراكهما في العلة، 
ولا يُ�راد م�ن عنوان المبح�ث أن الن�ص في مقابل التعلي�ل، وأن بينهما 
تعارضاً يستلزم اختيار أحدهما، إذ القياس هو استدلال بالنص بشكل 

غير مباشر.

المراد بالعبادات:
للعبادات في كلام الفقهاء إطلاقان:

1. الإط�لاق الع�ام: وجاء في هذا الإطلاق التعريف الش�هير الذي 
ف العبادة بأنها: »اسم جامع  ذكره ش�يخ الإس�لام ابن تيمية، حيث عرَّ
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ل�كل م�ا يحبه الله ويرض�اه من الأق�وال والأعمال الظاه�رة والباطنة«، 
ث�م أوضح ذل�ك بأمثلة متنوعة فق�ال: »كالصلاة وال�زكاة، والصيام، 
والح�ج، وص�دق الحدي�ث، وأداء الأمان�ة، وب�ر الوالدي�ن، وصل�ة 
الأرح�ام، والوف�اء بالعه�ود، والأمر بالمع�روف، والنهي ع�ن المنكر، 
والجهاد للكفار والمنافقين، والإحسان إلى الجار واليتيم والمسكين وابن 
الس�بيل والمملوك من الآدمي�ين والبهائم، والدعاء والذك�ر والقراءة، 

وأمثال ذلك من العبادة.
وكذل�ك حب الّله ورس�وله، وخش�ية الّله والإناب�ة إليه، وإخلاص 
الدي�ن له، والصبر لحكمه، والش�كر لنعمه، والرضا بقضائه، والتوكل 
علي�ه، والرجاء لرحمته، والخوف لعذابه، وأمث�ال ذلك هي من العبادة 
لّله؛ وذل�ك أن العب�ادة لّله هي الغاية المحبوبة ل�ه والمرضية له التي خلق 

الخلق لها«)1).
وقد أش�ار الش�اطبي إلى ه�ذا المعنى العام، حيث ذك�ر أن كل عمل 
يمارسه المكلف عبادة إذا أُخِذ من جهة أن الله أمر به أو نهى عنه أو أذن 

فيه لا من حيث مجرد مراعاة حظ النفس فقط)2).
ويدل على ذلك ما رُتِّب من ثواب على أعمال كثيرة ليست في أصلها 
عبادة يُش�ترط فيها نية التقرّب، وذلك إذا فُعِلت مع الإخلاص وقصد 
التقرب واحتس�اب الأجر كالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وإماطة 
الأذى ع�ن الطري�ق ورد الحقوق إلى أصحابها بل حتى قضاء الش�هوة 

الجنسية، والنصوص في ذلك مشهورة.
2. الإط�لاق الخ�اص: والعب�ادة به�ذا الإط�لاق ه�ي م�ا يُدع�ى 
بالش�عائر التعبّدية، وه�ي الأعمال التي أمر الله بها عب�اده وشرعها لهم 

)1) مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية: 149/10، 150.
)2) الموافقات: 314/2، 337.
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كأركان الإس�لام الخمسة وما يُلحق بها من ش�عائر كالطهارة والأذان 
ت بمعنى خاص  والاعتكاف والجهاد والكفارات ونحوها، وقد خُصَّ
لأهميتها من جهة؛ ولإش�عار الآخرين بعبودية المرء القائم بها من جهة 

أخرى.
وقد اشتهر عند الأصوليين تقسيم الحقوق إلى ثلاثة أقسام:

ح�ق خال�ص لله تع�الى، وم�ن أش�هر م�ا يتناول�ه: العب�ادات . 1
المحضة.

حق خالص للعبد كالحقوق المالية، وهذا الحق يدخل في أبواب . 2
المعاملات.

حق مش�ترك بين ح�ق الله وحق العب�د، وهو يدخ�ل في أبواب . 3
العقوبات)1).

وقد يجمع الفقهاء بين المعاملات والعقوبات تحت اس�م المعاملات 
فيك�ون الفقه قس�مين: عب�ادات ومعام�لات، والعبادات به�ذا المعنى 

الخاص هي محل البحث.
وقد أشار بعض العلماء إلى مصطلح مرتبط بالعبادات وهو )التعبّد(، 
وذك�روا أن من لوازمه عدم تعقل المعنى، وم�ن ثم امتناع القياس فيه، 
وفي ذل�ك يقول الش�اطبي: »الأص�ل فى العبادات بالنس�بة إلى المكلف 
التعبد دون الالتفات إلى المعاني، وأصل العادات الالتفات إلى المعاني«، 
ثم قال في معرض التقس�يم الس�ابق للحقوق: »أحدها: ما هو حق لله 
خالصاً كالعبادات، وأصله التعبد كما تقدم فإذا طابق الفعل الأمر صح 
وإلا ف�لا، والدليل على ذلك أن التعب�د راجع إلى عدم معقولية المعنى، 

)1) انظ�ر ه�ذا التقس�يم في أص�ول السرخ�ي: 290/2، والف�روق للق�رافي: 140/1، 
والموافق�ات للش�اطبي: 539/2، والمنث�ور للزركشي: 58/2، والتقري�ر والتحبير لابن 

أمير الحاج: 106/2، وكشف الأسرار للبخاري: 230/4.
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وبحي�ث لا يص�ح فيه إج�راء القي�اس، وإذا لم يعقل معن�اه دل على أن 
قصد الشارع فيه الوقوف عند ما حده لا يتعدى«)1).

ويُفهم من كلام الشاطبي أن التعبّد الذي يستلزم عدم التعليل ليس 
مطّ�رداً في كل العبادات، بل هو الغالب، إذ يش�تمل بعضها على المعنى 

المنصوص أو المستنبط.

موقع الزكاة من العبادات:
لا ش�ك أن الزكاة من العب�ادات )بالمعنى الخ�اص للعبادة(، ويدل 

على ذلك ما يأتي:
أ( وروده�ا في كث�ير م�ن النص�وص الت�ي فيه�ا بي�ان أركان الدين 
وش�عائره العظام التي اتفق العلماء على أنها من العبادات كحديث ابن 
عمر  أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: »بني الإسلام على خمس: شهادة أن لا 
إله إلا الله وأن محمدا رسول الله، وإقام الصلاة، وإيتاء الزكاة، والحج، 
وص�وم رمضان«)2)، وحديث جبريل الش�هير حيث عد الرس�ول صلى الله عليه وسلم 
ال�زكاة ضم�ن الفرائض الواجب�ة)3)، فض�لًا عن وروده�ا في كثير من 
الآيات مقرونةً بالص�لاة )ڱ ڱ ڱ ں( ]البقرة: 43[؛ ولذا 
ق بين  فق�د قال أبو بكر  لما قاتل مانعي الزكاة: »والله لأقاتلن من فرَّ

الصلاة والزكاة، فإن الزكاة حق المال«)4).

)1) الموافقات: 513/2، 539.
)2) أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب الإيمان، باب دعاؤكم إيمانكم: رقم )8( ص5، ومسلم 

في صحيحه: كتاب الإيمان، باب بيان أركان الإسلام ودعائمه العظام: رقم )16( ص29.
)3) أخرج�ه البخ�اري في صحيح�ه: كتاب الإي�مان، باب: ال�زكاة من الإس�لام: رقم )46( 
ص11، ومس�لم في صحيح�ه: كتاب الإيمان، باب بيان الإيمان والإس�لام والإحس�ان: 

رقم )8( ص24.
)4) أخرج�ه البخاري: كتاب الزكاة، باب وجوب الزكاة رقم )1400( ص225، ومس�لم: 

كتاب الإيمان، باب الأمر بقتال الناس حتى يقولوا لا إله إلا الله رقم )20( ص32.



مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية 186

ب( أن خصائ�ص العبادة الخاصة وضوابطها من اش�تراط النية وقصد 
التقرب إلى الله تعالى، والتوقيف والتحديد الشرعي كلها متوافرة في الزكاة، 
ف�لا ب�د فيها م�ن نية، وه�ي توقيفية لا مجال فيه�ا للابتداع، ك�ما أنها محددة 

تحديداً دقيقاً في غالب أحكامها؛ لذا فهي عبادة من العبادات المالية.
ج( أن العل�ماء المصنف�ين في أص�ول الفقه والفق�ه والمداخل الفقهية 
تتابع�وا على عد ال�زكاة عبادة مالي�ةً، فالأصوليون خاص�ة من الحنفية 
يمثلون بالزكاة على حق الله الذي هو عبادات محضة، أما الفقهاء فإنهم 
يعرض�ون لأحكام ال�زكاة مع العب�ادات الأخرى كالص�لاة والصيام 
والح�ج، أم�ا من أل�ف في المداخ�ل الفقهية فإنه�م يقس�مون العبادات 
إلى قلبي�ة وبدنية ومالي�ة، ولا خلاف بينهم في أن ال�زكاة من العبادات 

المالية.
ولع�ل م�ن المواطن الت�ي نوقش فيه�ا ان�دراج ال�زكاة في العبادات 
المحضة حكم زكاة مال الصبي والمجنون، إذ يرى الحنفية عدم وجوب 
الزكاة في مال الصبي والمجنون، ومن توجيهاتهم لذلك أن الزكاة عبادة 
محض�ة، فلا تجب إلا على مكلف كالصلاة والصيام، أما الجمهور فإنهم 
ي�رون وجوبها في م�ال الصبي والمجنون، وي�رون أن الزكاة وإن كانت 
عبادة إلا أنها تتعلق بالمال، وقد عبرَّ عنها أبو بكر  بأنها )حق المال(، 
ففارق�ت العبادات البدنية التي يضعف أو لا يمكن أداؤها من الصبي 

والمجنون)1).
ولع�ل بع�ض المعاصري�ن خاصة مم�ن يرون توس�عة أم�وال الزكاة 
والأخذ بالعمومات الموجبة للزكاة في جميع الأموال يعتقدون أن الزكاة 
أقرب إلى المعاملة منها إلى العبادة لارتباطها بالمستحقين ولأنها معقولة 

)1) بدائ�ع الصنائ�ع: 5/2، والاس�تذكار: 156/3، وبداية المجته�د: 205/1، والمجموع: 
329/5، والمغني: 69/4.
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المعن�ى في تفاصيل أحكامه�ا، وهذا مرده إلى أنها عب�ادة متعلقة بالمال؛ 
ولذا عبرَّ عنها بعض العلماء بأنها )عبادة فيها معنى المؤونة(، لكن ذلك 

لا ينفي عنها صفة العبادة وخصائصها وأحكامها الأصولية.

حكم التعليل في العبادات:
الم�راد بالتعلي�ل بيان العلل التي جعلها الش�ارع أم�ارة على الحكم، 
وه�ذا التعليل قد يك�ون للقياس لإلحاق غير المنص�وص بالمنصوص، 
وق�د يك�ون لغير القياس، وذل�ك بالبحث عن عل�ة الحكم المنصوص 
لا لتعديت�ه، وهو المس�مى بالتعليل بالعلة الق�اصرة أو بيان الحكمة)1)، 
وهكذا فإن ج�واز القياس فرع عن إمكانية التعليل، فإذا لم يمكن بيان 
علة حكم فرعٍ ما لم يمكن القياس عليه من باب أولى، لذا أش�ير بإيجاز 

إلى حكم التعليل، ثم حكم القياس.
وفيما يأتي أقوال العلماء في حكم تعليل العبادات:

الق�ول الأول: إن الغال�ب ع�لى العبادات التعبّد وع�دم ظهور العلّة 
ح بعضهم  على عكس المعاملات. وهذا رأي جماهير العلماء، حيث صرَّ
بذل�ك ونس�به إلى الجماه�ير، وق�د تق�دّم ق�ول الش�اطبي: »الأصل فى 
العب�ادات بالنس�بة إلى المكل�ف التعب�د دون الالتف�ات إلى المع�اني«)2)، 

ونسبه المقّري في القواعد للشافعي)3).
ومن أدلة هذا القول:

م�ا جاء م�ن أحاديث وآثار تش�هد لبع�ض العب�ادات بأنها على . 1
خ�لاف ال�رأي كالمس�ح ع�لى الخف�ين، فضلًا ع�ن اته�ام الرأي 

والاستمساك بما ورد في النصوص دون اعتراض.

)1) تعليل الأحكام: ص12.
)2) الموافقات: 513/2.

)3) القواعد للمقري: 298/1.
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ويمكن أن يُناقش بأن المراد في هذه الآثار الإنكار على الاعتراض 
على الشرع، وعدم معارضته بالآراء الفاسدة، ولا تدل على عدم 

البحث عن العلل والحكم في الأحكام الشرعية.
الاس�تقراء، وهو ما اس�تدل به الشاطبي حين قال: »لأنا وجدنا . 2

الشريع�ة حين اس�تقريناها تدور على التعبّد في ب�اب العبادات، 
فكان أصلًا فيها«)1)، وقد ذكر الشاطبي أمثلة تفصيلية تدل على 
عدم ظهور الحكمة كما في الطهارة وهيئات الصلوات وأعدادها 

ونحو ذلك، مما يدل على التوقيف وعدم التعليل.
وأجيب بما يأتي:

أ( أن ه�ذا الاس�تقراء يعارضه اس�تقراء آخر ي�دل على أن كثيراً 
ل، وله حكمة ظاه�رة قد يكون منصوصاً  م�ن العبادات معلَّ

عليها)2).
ب( لا مناف�اة بين التوقي�ف والتعليل، فالتوقي�ف معناه الوقوف 
عن�د النص والعمل ب�ه، وقد يكون الحكم م�ع ذلك مفهوم 
العلة والحكمة، فالأمور التوقيفية أعم من أن تكون تعبدية أو 

معللة، بدليل أن بعض العبادات يكون تعليلها منصوصاً.
من المعق�ول: أن التعبد وعدم التعليل هو الذي يتفق مع طبيعة . 3

العبادة وتحقيقها للعبودية لله، إذ معناها الخضوع لله دون مناقشة 
أو اع�تراض، وحينئ�ذٍ يك�ون الامتث�ال أكثر خضوعاً وتس�ليمًا 

ومخالفة لهوى النفس التي قد تبحث عن العلة قبل الامتثال.
وأجي�ب بأنه لا تعارض ب�ين الامتثال والتعلي�ل، فتعقل معنى 

)1) الموافقات: 518/2.
)2) كما فعل ابن القيم في الجزء الأول والثاني من إعلام الموقعين.
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العبادة مما يزيد في الخضوع لله وامتثال أمره خاصة مع يقينه بأن 
كل عبادة لا تخلو من حكمة ومصلحة.

الق�ول الث�اني: إن الغالب في العب�ادات التعليل مع وج�ود التعبّد في 
بعضه�ا، فالأص�ل ج�واز تعليل العب�ادات. وقد نس�به المقّ�ري إلى أبي 
حنيف�ة)1)، وهذا مقتضى صنيع بعض العلماء الذين أطالوا في بيان علل 
كث�ير من العبادات كابن القيم في إعلام الموقعين)2)، واختار هذا القول 

بعض المعاصرين)3).
ومن أبرز أدلة هذا القول:

الاس�تقراء ال�ذي يفي�د أن العب�ادات الك�برى معلل�ة في أصل . 1
شرعه�ا وفرضيتها بتعليلات منصوصة كالصلاة )ٺ ٺ 
]البق�رة: 183[،  )ڦ ڦ(  والصي�ام  ]ط�ه: 14[،  ٺ( 

 ،]28 ]الح�ج:  ڱ(  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  )ڳ  والح�ج 
والزكاة )ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ( ]التوبة: 103[.

أن كث�يراً م�ن الأحكام الخاص�ة في الطهارة والص�لاة وغيرهما . 2
معقول�ة المعن�ى، واس�تعراض الأمثل�ة مم�ا يخ�رج البح�ث عن 

مقصوده.
ومم�ا تق�دّم يظهر أن الأرجح جواز التعلي�ل في العبادات، وهذا هو 
الواق�ع في النصوص الشرعية، فطائف�ة كبيرة منها جاءت معلّلة، وهذا 

يفتح المجال لبحث حكم القياس فيها ما دام كثير منها معلّلًا.
د ذل�ك أن الش�اطبي ال�ذي أكّد ع�لى أن الأصل في  ولع�ل مم�ا يؤكِّ

)1) القواعد للمقّري: 298/1.
)2) ومثله أبو الخطاب في )شرح العبادات الخمس( وأحمد الدهلوي في )حجة الله البالغة(.

)3) كمحم�د منظور إلهي صاح�ب كتاب )القياس في العب�ادات(: ص380، وقد أفدت من 
هذا الكتاب في تحرير هذا المبحث.
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العب�ادات ع�دم التعليل اس�تدرك قائ�لًا: »إلا أن يتبين بن�ص أو إجماع 
معن�ى مراد في بع�ض الصور، فلا لوم على من اتبع�ه«)1)، كما صرح في 
مواض�ع أخرى من الموافقات بوج�ود علل للعبادات، ومن ذلك قوله 
في معرض بيان أنه ليس كل علم يُطلب نشره: »ومن ذلك سؤال العوام 
عن علل مس�ائل الفقه وحِكَم التشريع�ات وإن كان لها علل صحيحة 
وحِكم مس�تقيمة«)2)، كما أن كتابه )الموافقات( مليء بالإشارة إلى علل 

وحِكَم لبعض العبادات.

التعليل في الزكاة:
الزكاة عبادة من العبادات؛ لذا فالتعليل فيها جائز انطلاقاً من جوازه 
في سائر العبادات، ومع ذلك فهناك بعض التطبيقات والنصوص التي 

د ذلك في مجال الزكاة. تؤكِّ
ومن أمثلة ذلك:

1. أن بع�ض الفقه�اء أخذوا من النص�وص الشرعية علتين لأصل 
وجوب الزكاة:

أ( التطه�ير والتزكي�ة، وه�ذا مأخوذ من قوله تع�الى: )ڱ ڱ ڱ 
ه�ذا  أن  أبو حنيف�ة  وي�رى   ،]103 ]التوب�ة:  ڻ(  ں  ں  ڱ 
المقصود الأول من شرع الزكاة، إذ هي »عبادة لله تعالى ابتداءً، وشُرعت 
رياضةً للنفس بتنقيص المال من حيث إن الاستغناء بالمال سبب للطغيان 
ووقوعه في الفس�اد كما في قوله تع�الى: )گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ( 
]العل�ق: 6-7[، والطغيان أثر في اس�تحقاق العق�اب في الآخرة، وبالزكاة 

تحصل رياضة النفس ويحصل الامتناع من الطغيان«)3).

)1) الموافقات: 515/2.

)2) الموافقات: 171/5.
)3) تخريج الفروع على الأصول للزنجاني: ص111.
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ب( س�د حاجة المس�تحقين )الأصناف الثمانية(، وه�ذا مأخوذ من 
مث�ل قوله صلى الله عليه وسلم: »تؤخذ من أغنيائهم وترد على فقرائهم«)1)، فكأن غنى 
المال�ك وفقر المس�تحق وحاجته عل�ة لشرع الزكاة، وه�ذا هو المقصود 
الأول لل�زكاة عن�د جمه�ور الفقه�اء كالش�افعي ك�ما يق�ول الزنجاني: 
»معتقد الش�افعي أن ال�زكاة مؤونة مالية وجبت للفق�راء على الأغنياء 
بقراب�ة الإس�لام على س�بيل المواس�اة، ومعنى العب�ادة تبع فيه�ا، وإنما 
أثبت�ه الشرع ترغيب�اً في أدائها؛ حيث كانت النف�وس مجبولةً على الضنة 
والبخ�ل، فأمر بالتق�رب إلى الله تعالى بها ليطمع في الث�واب ويبادر إلى 

تحقيق المقصود«)2).
وهذا بالنظر إلى أصل وجوب الزكاة، أما بالنظر إلى ما يجب إخراجه 
من الأموال ومدى الاجتهاد في ذلك فهو عكس ذلك، فأبوحنيفة يرى 
أن الزكاة معللة بمصلحة الفقير، فيجوز الاجتهاد ودفع غير المنصوص 
إذا حق�ق المصلحة، والش�افعي ي�رى أن الأصل العم�ل بالنص وعدم 
تج�اوزه لأنها عب�ادة؛ ولذا فق�د قال المقّ�ري في تقرير ذل�ك: »نصوص 
الزكاة في بيان الواجب غير معللة عند مالك ومحمد )يعني الش�افعي(؛ 
لأن الأصل في العبادات ملازمة أعيانها كما مر، فالواجب أعيانها، وقال 
النعمان )يعني أبا حنيفة(: معللة بالمالية الصالحة لإقامة حق الفقير«)3).

2. قول�ه صلى الله عليه وسلم: »إن الصدق�ة لا تح�ل لآل محم�د؛ إن�ما ه�ي أوس�اخ 
الناس«)4).

)1) متفق عليه، وقد مضى تخريجه ص9 من هذا البحث.
ة فروع يعود  )2) تخري�ج الف�روع على الأص�ول للزنجاني: ص110، وق�د ذكر الزنجاني ع�دّ
الخ�لاف فيه�ا إلى هذا الأصل كوج�وب الزكاة في مال الصغير والمجن�ون، ووجوبها على 

المدين وفي مال الضمان والحلي وغيرها.
)3) القواعد للمقري: 527/2.

)4) أخرجه مس�لم في صحيحه: كتاب الزكاة، باب ترك اس�تعمال آل النبي على الصدقة: رقم 
)1072( ص436.
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وفي هذا تعليل ظاهر لمنع آله صلى الله عليه وسلم من الصدقة بأنها أوساخ الناس.

حكم القياس في العبادات:
اختلف العلماء في حكم جريان القياس في العبادات، إلا أنهم اتفقوا 

على ما يأتي:
أ( لا خ�لاف بينه�م في عدم جواز إثب�ات عبادة جدي�دة زائدة على 
العبادات المعلومة بالنصوص الشرعية كإثبات صلاة سادسة بالقياس؛ 
وذلك لما تقرر من أن العبادات توقيفية، ولأن ذلك من الابتداع المذموم 
ثَ في أَمْرِنا هَذَا ما لَيْسَ مِنْه  ال�ذي دلّ على تحريمه قوله صلى الله عليه وسلم: »مَنْ أَحْ�دَ

فَهو رَدٌ«)1).
وقد نص بعض شراح هذا الحديث على عدم تعدية حكم العبادة 
إلى غيره�ا دون ن�ص شرع�ي، وم�ن ذلك ق�ول ابن رج�ب: »فمن 
تق�رب إلى الله بعم�ل لم يجعله الله ورس�وله قرب�ة إلى الله فعمله باطل 
م�ردود عليه... فدل ع�لى أنه ليس كل ما كان قرب�ة في موطن يكون 
قرب�ة في كل المواطن، وإنما يتب�ع في ذلك كله ما وردت به الشريعة في 

مواضعها«)2).
ب( لا خ�لاف بينه�م في أن الخ�لاف لا يج�ري في�ما لا يُعق�ل معناه 
كأعداد الصل�وات والركعات ونصب الزك�وات ونحوها من المقادير 

المحددة؛ لأن القياس فرع تعقل المعنى.
واختلفوا فيما عدا ذلك على قولين:

)1) أخرج�ه البخ�اري في صحيح�ه: كت�اب الصل�ح، ب�اب إذا اصطلح�وا ع�لى صلح جور 
فالصل�ح م�ردود: رقم )2697( ص440، ومس�لم في صحيحه: كت�اب الأقضية، باب 

نقض الأحكام الباطلة ورد محدثات الأمور: رقم )1718( ص762.
)2) جامع العلوم والحكم لابن رجب:178/1، وانظر: شرح النووي على مسلم: 16/12، 

وفتح الباري لابن حجر: 302/5.
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القول الأول: إنه لا يجوز إجراء القياس في العبادات.
وه�ذا منقول ع�ن بعض الحنفية كأبي حس�ن الكرخي، وحكاه عن 

أبي حنيفة)1).
ومن أدلة هذا القول:

أنن�ا لا نعلم المصلحة الت�ي شُرعت هذه العب�ادات من أجلها، . 1
ولا يعلمها إلا الله تعالى؛ لذلك لا يتعدى بها عن مواردها، فلا 

تثبت بالقياس.
وأجيب بما يأتي:

أ( لو طردنا هذا الدليل لأفضى إلى منع القياس مطلقاً؛ لأن جميع 
الأحكام شرعت لمصلح�ة المكلفين، ولا يعلم هذه المصلحة 

إلا الله.
ب( أننا لا نقيس إلا إذا علمنا العلة التي من أجلها شرع الحكم، 
فإن لم نعلمها كما في أعداد الركعات وسائر المقدرات لم نجر 

القياس)2).
ل�و ج�از إثبات العب�ادات بالقياس لجاز إثبات صلاة سادس�ة، . 2

وهو لا يجوز، فدل على عدم جواز القياس في العبادات.
وأجيب بما يأتي:

أ( إن إثب�ات صلاة سادس�ة منع منه الإجماع ونص الس�نة، فهو 
خارج محل النزاع.

)1) الفص�ول في الأص�ول للجص�اص: 105/4، وب�ذل النظ�ر في الأص�ول للأس�مندي: 
ص623، وقد ذكر بعض الباحثين )محمد منظور إلهي في القياس في العبادات ص436( 
ما يدل على نسبة هذا المذهب إلى سائر الحنفية أخذاً من بعض نصوصهم في نفي القياس 

في المقادير المحددة، لكن ذلك خارج محل النزاع كما تقدم.
)2) شرح اللمع للشيرازي: 795/2.
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ب( لا يُراد بالقياس في العبادات إثبات عبادة جديدة كما سبق، 
وإنما يُراد تعدية أحكام العبادات إلى حالات غير منصوص 

عليها بالقياس)1).
القول الثاني: جواز إجراء القياس في العبادات.

وهذا مذهب أكثر الأصوليين)2).
ومن أدلتهم:

عم�وم الأدلة المثبتة لحجية القياس، إذ تفيد أن القياس يجري في . 1
جميع الأحكام ما لم يرد تخصيص أو تقييد، ولم يرد ذلك، فتكون 

الأدلة شاملة لأحكام العبادات.
أن خ�بر الواح�د تثبت به العب�ادات بالاتفاق مع أن�ه يفيد غلبة . 2

الظن، فكذا القياس يفيد غلبة الظن فإجراؤه في العبادات يجوز 
كذل�ك، وكما أن خبر الواحد يُقب�ل في العبادات وغيرها، فكذا 

القياس يجري في العبادات وغيرها.
أن من نُسِ�ب إليهم المنع من إج�راء القياس في العبادات )وهم . 3

الحنفي�ة( قد أجروه في بعض العبادات، وم�ن ذلك أنه قد ثبت 
النص في استعمال الأحجار في الاستجمار، ثم قاسوا غير الحجر 
عليه إذا كان جامداً منقيّاً)3)، كما استعملوا القياس في الزكاة كما 

سيأتي.
ومم�ا تقدم يترجّح ق�ول من يرى جواز إجراء القي�اس في العبادات 

)1) شرح اللمع: 792/2، وإحكام الفصول للباجي: ص549.
)2) ب�ذل النظ�ر: ص623، وشرح تنقي�ح الفصول للق�رافي: ص415، والإبهاج للس�بكي: 
30/3، والإح�كام للآم�دي: 64/4، والع�دة لأبي يع�لى: 1409/4، وروضة الناظر 

لابن قدامة: 926/3.
)3) البحر المحيط للزركشي: 45/5.
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لق�وّة أدلتهم وضع�ف أدلة مخالفيهم وتناقضهم، حي�ث منعوا القياس 
في العب�ادات مع أنهم أجروه في كثير من فروع العبادات)1)، وهذا يدل 
على أن الخلاف الأصولي في المسألة لم يظهر أثره بشكل واضح في تقرير 
الفروع الفقهية في كتب الفقه، وهذا ش�أن كثير من المس�ائل الأصولية 

الخلافية.

القياس في الزكاة:
تقرر جواز إج�راء القياس في العبادات، وعليه يجوز إجراء القياس 
في الزكاة، وقد أجرى الفقهاء القياس في كثير من مس�ائل الزكاة، ومن 

ذلك:
اختل�ف الفقهاء فيما تجب فيه الزكاة من الزروع والثمار، فذهب . 1

الحنفي�ة إلى أن ال�زكاة تجب في كل ما يُقصد من زراعته اس�تنماء 
الأرض م�ن الحب�وب والث�مار والخضروات ونحوه�ا، وذهب 
المالكية والش�افعية إلى أن الزكاة تجب في كل ما يُقتات ويدّخر، 

وذهب الحنابلة إلى أن الزكاة تجب في كل ما يُكال ويُدّخر)2).
وه�ذه الأوصاف علل تم تعدية الحكم بها إلى كثير من الحبوب 
والثمار التي لم يرد فيها نص، وهذا من أشهر الأمثلة على إجراء 
القي�اس في كتاب ال�زكاة، وهذا في مقابل من ي�رى من الفقهاء 
الاقتص�ار على وج�وب الزكاة فيما نُص عليه )الحنطة والش�عير 

والتمر والزبيب(.

)1) انظر فيما تقدم: القياس في العبادات لمحمد منظور إلهي: ص429 وما بعدها.
)2) وه�ذا ع�رض إجمالي لمذاهب الفقه�اء، وفي كل مذهب تفاصيل ورواي�ات وأقوال يطول 
اس�تقصاؤها، وليست مقصودةً في هذا المقام، وإنما المقصود التنبيه على مبدأ التعليل بعلة 
متعدية لإيجاب الزكاة في غير المنصوص. انظر: بدائع الصنائع: 58/2، وتفسير القرطبي 
103/7، والمجم�وع: 452/5، والمغني: 155/4، وفقه الزكاة للقرضاوي: 349/1، 

والموسوعة الفقهية الكويتية: 278/23.
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إذا ماتت أصول الس�ائمة قبل مضى الحول، فهل تجب الزكاة في . 2
نتاجها إذا بلغت نصاباً وتم عليه باقي الحول؟

يرى جمهور الفقهاء أن الزكاة تجب في النتاج، ومن أدلتهم قياس 
صغار السائمة التي ماتت أمهاتها على التي بقيت أمهاتها بجامع 

كمال النصاب وتمام الحول، وتلف الأمهات لا يؤثِّر)1).
اختلف الفقهاء في زكاة سائمة الخيل، وقد أوجبها أبوحنيفة بشرط . 3

ألا تكون الخيل كلها ذكوراً، ومن أدلته القياس من وجهين:
أ( قياس الخيل على النَعَم، لأن كلا منها حيوان يُطلب نماؤه من 

جهة السوم.
ب( قياس الخيل الس�ائمة على خيل التجارة، فكل منها مال نامٍ 

فاضل عن الحاجة الأصلية)2).
اختلف الفقهاء في وجوب الزكاة في العس�ل، وقد اختار مالك . 4

والش�افعي في الجديد عدم الوجوب، ومن أدلتهم القياس على 
اللبن بجامع أن كلًا منهما مائع ينتفع به، خارج من حيوان، فلم 

تجب فيه الزكاة.
بين�ما ذهب أحمد إلى الوجوب، كما اخت�اره أبو حنيفة إذا لم يكن 
النحل في أرض خراجية، ومن أدلتهم القياس؛ ذلك أن العسل 
يتولّ�د م�ن نَوْر الش�جر والزهر، ويُ�كال ويُدخ�ر، فوجبت فيه 
ال�زكاة كالحب والتمر، ولأن الكلفة فيه دون الكلفة في الزروع 

والثمار)3).

)1) المجموع: 371/5، والمغني: 81/4.
)2) بدائع الصنائع: 35/2، والمغني: 66/4.

)3) المبس�وط: 211/2، وبدائ�ع الصنائ�ع: 62/2، والبح�ر الرائ�ق: 255/2، والمغن�ي: 
183/4، وكشاف القناع: 221/2، وزاد المعاد: 14/2.
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اختل�ف الفقهاء في زكاة ما يُس�تخرج م�ن الأرض من المعدن: . 5
فذه�ب المالكي�ة والش�افعية إلى عدم الوج�وب في غير الذهب 

والفضة.
بينما ذهب الحنفية إلى وجوب الزكاة في كل معدن جامد يذوب 
وينطب�ع بالن�ار كالنقدي�ن والحدي�د والنح�اس والرص�اص، 

واستدلوا بالقياس على الذهب والفضة المنصوص عليهما)1).
أم�ا الحنابلة فأوجبوا ال�زكاة في كل معدن جامداً كان أو جارياً، 
واس�تدلوا بالقي�اس على الذه�ب والفضة بجام�ع أن كلًا منها 

معدن، ولأنه مال لو غَنمِه وجب عليه خمسه كالذهب)2).
ع�لى القول بوجوب زكاة المعدن، فه�ل له حول؟ أم يُزكى عند . 6

إخراجه؟
ذه�ب طائفة من الفقهاء )كالحنابل�ة( إلى أنه يُزكّى عند إخراجه، 
واس�تدلوا بالقياس، وبيانه: أن المعدن مس�تفاد من الأرض، فلا 
يُعتبر في وجوب حقه حول، ولا تتكرر زكاته كالزرع والثمار)3).

وجب�ت زكاة الأثمان في الذهب )الدنانير( والفضة )الدراهم(، . 7
حيث جاءت النصوص في هذين المعدنين، وعليهما أجمع الفقهاء 

المتقدمون.
إلا أن الن�اس تعامل�وا بعد ذل�ك بأنواع من النق�ود كالفلوس، 
وقد أوجب طائفة من الفقهاء )كالحنفية( الزكاة فيها قياساً على 

الذهب والفضة إذا كانت أثماناً رائجة)4).

)1) فتح القدير: 241/2، وتبيين الحقائق: 288/1.
)2) المغني: 239/4، والمبدع: 257/2، وشرح منتهى الإرادات: 424/1.

)3) المغني: 239/4، وشرح منتهى الإرادات: 425/1، وكشاف القناع: 224/2.
)4) البحر الرائق: 245/2، والفتاوى الهندية: 179/1.



مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية 198

ك�ما أن العلماء المعاصرين أطبقوا على وج�وب الزكاة في الورق 
النقدي قياساً على ما ورد النص فيه من الذهب والفضة)1).

من مصارف ال�زكاة: )وفي الرقاب(، وه�م المكاتبون والأرقاء . 8
عند جمهور الفقهاء.

وقد ألحق بهم بعض الفقهاء إطلاق الأس�ير المس�لم، واستدلوا 
بالقياس كما يأتي:

. أ( القياس على فك رقبة العبد من الرق بجامع فك الرقبة في كلٍّ
ب( القي�اس ع�لى صرف ال�زكاة للمؤلف�ة قلوبه�م بجام�ع إع�زاز 

الدين.
يْن)2). ج( القياس على صرف الزكاة للغارم لأنه فك لرقبته من الدَّ

وبالإضافة إلى ما تقدم من أمثلة فهناك الكثير من المسائل الفقهية في 
كتاب الزكاة استدل لها الفقهاء بالقياس، ومن ذلك يتبيّن ما يأتي:

أن من نُسب إليهم منع القياس في العبادات )الحنفية( أكثروا من . 1
ك في صحة هذه النسبة،  استعماله في الزكاة وغيرها، وهذا يشكِّ
كما يدل على رجح�ان القول بجريان القياس في العبادات عامة 

والزكاة خاصة.
أن القي�اس لم يك�ن حاس�مًا في الاس�تدلال والترجي�ح في جميع . 2

المس�ائل؛ إذ يُع�د القي�اس من ب�اب التقوية في بعضه�ا، خاصة 
م�ا له أدل�ة نصية أو دعوى إجم�اع، وفي بعضها لي�س ثمة دليل 
إلا القي�اس، أي أن الفقهاء كانوا ي�رون القياس وحده كافياً في 

الاستدلال إذا لم يوجد نص في المسألة.

)1) فقه الزكاة للقرضاوي: 275/1، والموسوعة الفقهية الكويتية: 267/23.
)2) المغني: 321/9، وشرح منتهى الإرادات: 425/1، وكشاف القناع: 280/2.
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م�ا تقدم يدل ع�لى أن الزكاة يمكن الاس�تدلال فيها )بالإضافة . 3
إلى النص�وص والإجم�اع( بالأقيس�ة والتعلي�لات، ب�شرط أن 
يكون المس�تدل عالماً بالقي�اس وأركانه وشروطه؛ لأن فتح باب 
القياس لا يعني الج�رأة على دين الله واقتحام مجال الفتوى لغير 

المتخصصين، خاصة ممن ينطلقون من نظرة اقتصادية صِرفة.
ال�زكاة عب�ادة خاصة له�ا أحكامه�ا الخاصة قبل أن تك�ون أداة . 4

اقتصادية تعال�ج أوضاعاً طارئة هنا أو هناك، لذا ينبغي مراعاة 
أحكام العبادة فيها من التوقيف والاتباع وتحريم الابتداع.

ينبغ�ي ملاحظة م�ا اتفق علي�ه العلماء من أن القي�اس يجب ألا . 5
يترتب عليه إضافة عبادة مستقلة، فإيجاب الزكاة في مال لم يثبت 
فيه دليل معتبر كإيجاب صلاة سادس�ة، فض�لًا عما تقدم من أن 
القياس لا يجري فيما لا يُعقل معناه كنصب الزكوات ونحوها؛ 

لأن القياس فرع تعقل المعنى.
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المبحث الثاني
هل الأصل في المال وجوب الزكاة؟

المراد بهذه المسألة البحث في الزكاة: هل الأصل وجوبها في الأموال؟ 
أم أن الأص�ل عدم وجوبها؟ ف�إن كان الأصل وجوبها فإننا نعمل بهذا 
الأص�ل، وتك�ون الزكاة واجبة في كل مال إلا م�ا جاء الدليل الشرعي 
المعت�بر بإعفائه واس�تثنائه، أم�ا إذا تقرر أن الأصل ع�دم وجوبها، فإن 
ذل�ك يعن�ي أن الأموال معف�اةٌ من وجوب ال�زكاة إلا م�ا ورد الدليل 

المعتبر به.
لم يصرح أكثر الفقهاء برأيهم في هذه المس�ألة، إلا أنه يمكن استنباط 
رأيهم من خلال بعض الش�واهد الفقهية، فضلًا عن أن بعضهم صرح 

برأي محدد، وفيما يأتي تفصيل ذلك.

القول الأول: إن الأصل في المال عدم وجوب الزكاة.
وهذا مذهب عامة الفقهاء كما سيأتي.

ومما يؤيِّد هذا القول:
1. أن الأصل براءة الذمة:

وه�ذا أص�ل شرع�ي معتبر، حت�ى إن بع�ض الأصوليين ع�دّه من 
الأدل�ة الشرعية المتفق عليه�ا)1)، ومقتضى هذا الأص�ل أن ذمم الناس 

)1) كالغ�زالي في المس�تصفى: 218/1، واب�ن قدام�ة في روض�ة الناظ�ر: 504/2، وال�براءة 
= الأصلية )وتسمى استصحاب العدم الأصلي( حجة عند جمهور العلماء. انظر: 
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بريئ�ة في الأص�ل من إيج�اب شيء في أموالهم، ثم ج�اء الشرع فأوجب 
بع�ض الواجب�ات، فبقي ما عداه�ا على أصل ال�براءة، فمن أوجب ما 
لم يوجب�ه ال�شرع بدليل خاص فق�د خالف هذا الأصل، وشَ�غَل ذمم 

الناس دون دليل.
2. الأصل في العبادات:

م�ن القواعد المقررة أن الأصل في العبادات الحظر والمنع إلا ما جاء 
الشرع بإيجابه أو استحبابه)1)، ومما يدل على هذا الأصل:

ڭ . 1 ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  )ھ  تع�الى:  الله  ق�ول 
ۇ ۇ ۆ()2)، ف�الله تع�الى جعل من ال�شرك أن يشرع أحد ما 

لم يشرعه جل وعلا)3).
قوله صلى الله عليه وسلم: »من أحدث في أمرنا هذا ما ليس منه فهو رد« متفق عليه، . 2

وفي رواية لمسلم: »من عمل عملًا ليس عليه أمرنا فهو رد«)4).
ما أخرجه مسلم عن جابر  أنه صلى الله عليه وسلم كان يقول في خطبته: »إن . 3

خ�ير الحديث كتاب الله، وخير الهدي هدي محمد، وشر الأمور 
محدثاتها، وكل محدثة بدعة«)5).

وقد تقرر أن الزكاة عبادة؛ لذا فإن الأصل عدم وجوبها وبراءة ذمة 
المكلف منها إلا ما ثبت وجوبه بدليل شرعي معتبر.

= إح�كام الفص�ول للباج�ي: ص613، والمحص�ول لل�رازي: 25/3/2، والإح�كام 
للآمدي: 129/4.

)1) القواعد النورانية لابن تيمية: ص112.
)2) سورة الشورى، جزء من الآية )21).

)3) انظر: تفسير ابن كثير: 198/7.
)4) تقدم تخريجه، وانظر شرح الحديث في جامع العلوم والحكم لابن رجب: 177/1.

)5) أخرج�ه مس�لم في صحيحه: كت�اب الجمعة، باب تخفيف الص�لاة والخطبة: رقم )867( 
ص347.
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3. ضرورة حفظ المال:
فق�د جاءت الشرائع كافة بحفظ ال�ضرورات الخمس، وهي الدين 
والنف�س والعق�ل والع�رض والم�ال)1)؛ ل�ذا فإن حف�ظ الم�ال يُعد من 
الأصول القطعية، وإيجاب ما لم يوجبه الله تعالى في الأموال ينافي ذلك، 
ف�لا يج�وز أخ�ذ شيء زائد على ما ج�اءت الأدلة الخاص�ة بإيجابه إلا ما 

أخرجه صاحبه على وجه التطوّع.
4. حرمة المال:

إذا كان الأصل السابق )حفظ المال( يراعي المال من ناحية الإيجاب، 
ف�إن ه�ذا الأص�ل يراعي جانب الس�لب، وه�و إتلاف الم�ال وغصبه 
وسرقت�ه وأخ�ذه بغير ح�ق، حيث ج�اءت نصوص شرعي�ة في حرمة 
ذل�ك، ومن ذلك قوله صلى الله عليه وسلم في خطبته الش�هيرة: »إن دماءكم وأموالكم 
وأعراضكم عليكم حرام كحرمة يومكم هذا في شهركم هذا في بلدكم 

هذا«)2).
وعلي�ه فإن الأصل حرمة أم�وال المعصومين، فلا يجوز اس�تباحتها 

وأخذها إلا بدليل شرعي معتبر يخص المال المراد أخذه.
5. استدلال الفقهاء في كتاب الزكاة:

د أن الأصل عدم الوجوب؛ ذلك أن الفقهاء لم يكونوا  وهذا مما يؤكِّ
يكتف�ون بأصل مشروعي�ة الزكاة لإيجابها في بعض الأم�وال، بل كانوا 
يس�تدلون بأدل�ة خاص�ة ع�لى كل م�ال، وصرح بعضه�م في مع�رض 
جوابه�م على إيجاب ال�زكاة في بعض الأموال بأن الأصل عدم وجوب 

الزكاة، وفيما يأتي أمثلة لذلك:

)1) الموافقات للشاطبي: 20/2.
)2) أخرجه البخاري في صحيحه: كتاب الحج، باب الخطبة أيام منى: رقم )1740( ص281، 

ومسلم في صحيحه: كتاب الحج، باب حجة النبي صلى الله عليه وسلم رقم )1218( ص515.
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أ( صرح بعض الفقهاء بذلك في بيان الأموال التي تجب فيها الزكاة 
)السائمة من بهيمة الأنعام، والخارج من الأرض، والأثمان، وعروض 
التجارة(، قالوا: ولا تجب في غير ذلك، وعللوا ذلك بأن الأصل عدم 

وجوب الزكاة في الأموال إلا بدليل خاص)1).
ق�ال البهوتي في بيان ع�دم وجوب الزكاة في غ�ير الأموال الأربعة: 

»ولأن الأصل عدم الوجوب إلا لدليل ولا دليل فيه«)2).
ب( أجمع الفقهاء على وجوب الزكاة في سائمة بهيمة الأنعام )الإبل 
والبقر والغنم(، وقد نفى أكثرهم وجوب الزكاة فيما عداها من الأنعام 
كالخيل والمتولّ�د بين الوحشي والأهلي من بهيمة الأنعام، وعللوا ذلك 

بأن الأصل عدم وجوب الزكاة)3).
يق�ول اب�ن قدام�ة في مع�رض رده لإيج�اب ال�زكاة في المتول�د م�ن 
الوح�شي والأه�لي: »والق�ول بانتفاء ال�زكاة فيها أص�ح؛ لأن الأصل 
انتف�اء الوج�وب، وإنما يثبت بنص أو إجم�اع أو قياس ولا نص في هذه 
ولا إجماع...، وإن قيل: تجب الزكاة احتياطاً وتغليباً للإيجاب كما أثبتنا 
التحري�م فيها )في صيده�ا( في الحرم والإحرام احتياط�اً لم يصح؛ لأن 

الواجبات لا تثبت احتياطاً بالشك«)4).
ج( أجم�ع الفقهاء على وجوب الزكاة في الذهب والفضة في الجملة، 
وأما ما عداهما من سائر الجواهر كالعنبر ونحوه فقد ذهب بعضهم إلى 

عدم الوجوب، وعللوا ذلك بأن الأصل عدم وجوب الزكاة)5).

)1) الشرح الكبير لابن قدامة: 293/6، وكشاف القناع: 168/2، ومطالب أولي النهى: 5/2.
)2) كشاف القناع: 168/2.

)3) أسنى المطالب: 339/1، والشرح الكبير لابن قدامة: 295/6، ومغني المحتاج: 369/1.
)4) المغني: 36/4، 37.

)5) المجم�وع: 77/6، والمغن�ي: 245/4، والمب�دع: 359/2، وشرح منته�ى الإرادات: 
426/1، وأضواء البيان للشنقيطي: 142/2.
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جاء في أس�نى المطالب في بيان عدم وجوب الزكاة فيما عدا الذهب 
والفضة: »ولأن الأصل عدم الزكاة إلا فيما أثبتها الشرع فيه«)1).

د( اس�تدل بعض الفقهاء على نف�ي وجوب الزكاة في بعض الفواكه 
بأن هذا موافق للأصل.

قال النووي في ذلك: »ووجهه أن الأصل عدم الوجوب حتى يثبت 
دليله«)2).

ه��( صرح بع�ض شراح الش�افعية في أول كت�اب ال�زكاة بذلك في 
معرض حديثهم عن قوله تعالى: )ڱ ں( وبيان أنه مجمل بخلاف 
قوله: )ٹ ٹ ٹ(، يقول ابن حجر الهيتمي في ذلك: »وأما إيجاب 
ال�زكاة الذي هو منط�وق اللفظ فهو خارج عن الأص�ل لتضمنه أخذ 
مال الغير قهراً عليه، وهذا لا يمكن العمل به قبل ورود بيانه مع إجماله 
فص�دق عليه حد المجمل...، وفي الزكاة عكس ذلك، فاعتنى ببيان ما 
تج�ب فيه؛ لأنه خارج عن الأصل فيحت�اج إلى بيان، لا بيان ما لا تجب 
في�ه، اكتفاءً بأصل ع�دم الوجوب، ومن ثمّ طولب من ادّعى الزكاة في 

نحو خيل ورقيقٍ بالدليل«)3).

القول الثاني: إن الأصل في المال وجوب الزكاة:
ويميل إلى هذا الرأي بعض المعاصرين من الفقهاء والاقتصاديين)4).

)1) أسنى المطالب: 376/1.
)2) المجموع: 454/5.

)3) تحفة المحتاج: 209/3، وانظر: حاشية الشبراملي على نهاية المحتاج: 43/3، وحاشية 
البجيرمي على شرح المنهج: 2/2.

)4) انظ�ر على س�بيل المثال: فقه ال�زكاة للقرض�اوي: 145/1، 460، وبحث الدكتور 
محمد نعيم ياس�ين في الندوة التاسعة لقضايا الزكاة المعاصرة: ص254، وبحوث في 
ال�زكاة للدكتور رفيق الم�صري: ص60، وفقه الزكاة المعاصر لمحمود أبو الس�عود: 

ص70.
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وقد نقل الكاساني مقتضى هذا القول عن الإمام مالك، فقال بعد أن 
ذكر اش�تراط كون المال نامياً لوج�وب الزكاة: »وقال مالك: هذا ليس 
بشرط لوجوب الزكاة، وتجب الزكاة في كل مال سواء كان نامياً فاضلًا 
ع�ن الحاجة الأصلية أو لا، كثياب البذلة والمهن�ة، والعلوفة والحمولة 
والعمول�ة من الم�واشي، وعبيد الخدمة، والمس�كن والمراكب، وكس�وة 
الأه�ل وطعامهم، وما يتجمل به من آنية أو لؤلؤ أو فرش ومتاع لم ينو 

به التجارة، ونحو ذلك«)1).
غير أن نسبة هذا القول إلى الإمام مالك تفتقر إلى الدقة، فهو لا يرى 
الزكاة في عروض القنية كثياب البذلة وعبيد الخدمة والمسكن ونحوها، 
حي�ث نص ع�لى ذلك في الموطأ)2)، ك�ما أكد ذلك فقه�اء مذهبه)3)؛ كما 
أن ه�ذه الع�روض مما أجمع العلماء كافة على ع�دم وجوب الزكاة فيها، 
ومن ذلك قول ابن حزم: »مما اتفقوا عليه أنه لا زكاة في كل ما اكتسب 
للقني�ة«)4)، وهك�ذا اللؤلؤ ونحوه من غير الذه�ب والفضة لا يوجب 

مالك الزكاة فيه، وقد نصّ على ذلك في الموطأ)5).
وه�ذا النق�ل ع�ن مالك -مع ع�دم دقت�ه- لا يعني أن مال�كاً يرى 
�ع في إيجاب زكاة بعض  أن الأص�ل في المال وج�وب الزكاة، وإنما توسَّ
الأموال اس�تناداً لأدلة خاصة كما في إيجابه زكاة العوامل والمعلوفة من 
الم�واشي، وثمة فرق بين من أوجب الزكاة في مالٍ لأن الأصل وجوب 

الزكاة )وهو محل الخلاف( ومن أوجب الزكاة لدليل خاص.

)1) بدائع الصنائع: 11/2.
)2) حي�ث ق�ال: »فأما التبر والحلي المكس�ور الذي يريد أهله إصلاحه ولبس�ه فإنما هو بمنزلة 

المتاع الذي يكون عند أهله فليس على أهله فيه زكاة«. الموطأ: 250/1.
)3) المنتقى للباجي: 90/2، والذخيرة للقرافي: 40/3.

)4) المحلى: 209/5.
)5) حي�ث ج�اء في الموطأ: »ق�ال مالك ليس في اللؤلؤ ولا في المس�ك ولا العنبر زكاة« الموطأ: 

.250/1



مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية 206

ومما اُستُدِلَّ به لهذا القول:
1. عمومات الأدلة التي تدل على وجوب الزكاة في الأموال:

حيث جاءت بعض الأدلة الشرعية بإيجاب الزكاة في الأموال بلفظ 
ع�ام يدل على أن جمي�ع الأموال محل لوجوب ال�زكاة، ومن ذلك قوله 

تعالى: )ڱ ڱ ڱ ڱ( ]التوبة: 103[، وقوله تعالى: )ڳ ڳ ڳ 
ڱ ڱ( ]الذاريات: 19[، وقوله عز وجل: )گ گ گ ڳ ڳ 

ڳ ڳ ڱ ڱ( ]المع�ارج: 24-25[، وقول�ه صلى الله عليه وسلم: »فأعلمهم أن الله 
افترض عليهم صدقة في أموالهم«)1)، ونحوها من الأدلة العامة)2).

)ڱ ڱ ڱ ڱ( ذك�ر بع�ض  تع�الى:  وفي خص�وص قول�ه 
المفسّري�ن أن ظاهرها يفيد وجوب الزكاة في جميع الأموال، ومن ذلك 
ق�ول القرطبي: »قوله تع�الى: )ڱ ڱ ڱ ڱ( مطل�ق غير مقيد 
بشرط في المأخوذ والمأخ�وذ منه ولا تبيين مقدار المأخوذ والمأخوذ منه، 
وإنما بيان ذلك في الس�نة والإجماع حس�ب ما نذكره، فتؤخذ الزكاة من 

جميع الأموال«)3).
ويمكن أن يجاب ذلك بما يأتي:

أ( أن بعض هذه الأدلة ليست في الزكاة، بل هي في الصدقة المندوبة 
كقول�ه تع�الى: )ڱ ڱ ڱ ڱ(، فجمهور المفسري�ن على أنها في 

الصدق�ة غير الواجبة)4)، وهذا كقوله تعالى في س�ورة الذاريات: )ڳ 

)1) متفق عليه، وقد مضى تخريجه.
)2) بدائع الصنائع: 11/2، وفقه الزكاة للقرضاوي: 460/1، وبحث محمد نعيم ياسين في 

الندوة التاسعة: ص253.

)3) تفسير القرطبي: 246/8.
)4) حي�ث حمله�ا كثير م�ن المفسرين على صدقة خاص�ة تؤخذ ممن ذكروا في الآي�ة التي قبلها 
= )وآخرون اعترفوا بذنوبهم خلطوا عملًا صالحاً وآخر سيئاً(. انظر تفصيل ذلك في: 
= تفس�ير الط�بري: 454/14، وتفس�ير البغ�وي: 91/4، وزاد المس�ير لاب�ن الجوزي: 
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 ) ڳ ڳ ڱ ڱ( فظاهر الآية أن هذا غير الحق المعلوم )المعينَّ

ك�ما في آية المع�ارج، فهو حق دون تحديد على وج�ه التطوّع والندب لا 
الإيجاب والإلزام، ويؤيد ذلك الأعمال التي قُرِنت بآية الذاريات، فهي 
من أعمال التطوّع والندب كقيام الليل والاس�تغفار بالأس�حار، فضلًا 
عن وصف من قام بهذه الأعمال في أول الآيات بالإحس�ان الذي يدل 

ع�لى فعل م�ا زاد على الواجب، وذلك في قول�ه تعالى: )ڇ ڍ ڍ 
ڌڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ( ]الذاريات: 16[.

ب( ع�لى ف�رض أن هذه النص�وص في الزكاة الواجب�ة فهي مطلقة 
أو مجمل�ة جاء تقييده�ا وتبيينها بالأدلة الأخرى الت�ي تدل على إيجاب 
ال�زكاة في أم�وال معيّنة دون غيرها، ولو أخذن�ا بعموم هذه النصوص 
لأوجبن�ا الزكاة حت�ى في أموال القني�ة الخاصة التي أجم�ع الفقهاء على 
ع�دم وجوب الزكاة فيه�ا، ويؤيد ذلك ما تقدم من أصول شرعية تدل 

على براءة الذمة وحفظ المال.
ف�إن قي�ل: إن الفقه�اء يس�تدلون ع�لى بع�ض أح�كام ال�زكاة بهذه 
النص�وص العام�ة كالاس�تدلال به�ا على زكاة ال�ورق النق�دي وزكاة 
ع�روض التج�ارة، فيمك�ن أن نأخ�ذ بعمومه�ا لتقري�ر أن الأصل في 

الأموال وجوب الزكاة.
فالج�واب أن المس�ائل التي يُس�تدل عليها بالعمومات ج�اء فيها ما 
ي�دل على معنى هذه العموم�ات كالآثار والأقيس�ة وغيرها من الأدلة 
الخاصة، فيكون الاس�تدلال بهذه العمومات مما يعضد الأدلة الخاصة، 
أما في هذه المسألة فلم يرد ما يدل على أن الأصل وجوب الزكاة، بل ما 
تقدم من أصول شرعية يدل أن الأصل براءة ذمة المكلف وحفظ ماله، 

فلا يصح الاستدلال بالعموم على ما يخالف هذه الأصول القطعية.

496/3، حيث نسب القول بأنها في صدقة التطوع إلى الجمهور.
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2. الزكاة حق المال:
ورد بع�ض الآث�ار التي ت�دل على أن ال�زكاة حق الم�ال، ومن ذلك 
ق بين الصلاة  م�ا ج�اء عن أبي بك�ر  أنه ق�ال: »والله لأقاتلن من ف�رَّ

والزكاة، فإن الزكاة حق المال«)1).
وظاه�ر هذه الآث�ار أن الأصل وجوب ال�زكاة في كل مال ما لم يرد 

دليل باستثنائه وإعفائه.
لكن يمكن توجيه هذه الآثار بما لا يتعارض مع الأصول الس�ابقة، 
فال�ذي يظه�ر أن المراد من ك�ون الزكاة حق الم�ال التأكيد على وجوب 
ال�زكاة وفق ما جاء في الأدلة الشرعية، والتحذير من التهاون في ذلك، 
وذلك بالتعبير عن الزكاة على أنها حق في المال، أي أنها شُرعت ش�كراً 
لنعمة المال، وليس المراد أن الزكاة واجبة في كل مال ولو لم يرد بإيجابها 

دليل خاص، والله أعلم.
3. اس�تدل الكاس�اني لمن يرى تعمي�م الزكاة )كما نقل�ه عن مالك( 
ب�أن الزكاة وجبت ش�كراً لنعمة الم�ال، ومعنى النعم�ة في أموال القنية 

ونحوها أتم وأقرب لأنها أدوم وأبقى فكانت أدعى إلى الشكر.
وأجاب بأن معنى النعمة في أموال القنية يرجع إلى البدن لأنها تدفع 
الحاج�ة الضرورية، وه�ي حاجة دفع الهلاك عن الب�دن، فكانت تابعة 
لنعمة البدن فكان ش�كرها ش�كر نعمة البدن، وه�ي العبادات البدنية 

من الصلاة والصوم وغير ذلك)2).
4. أن عل�ة وج�وب ال�زكاة معقول�ة، وه�ي الن�ماء، وإذا كان النماء 
عل�ة فالحكم يدور مع علته وجوداً وعدم�اً، فحيث تحقق النماء في مال 

)1) متفق عليه، وقد مضى تخريجه ص15 من هذا البحث.
)2) بدائع الصنائع: 11/2.
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وجبت فيه الزكاة)1).
وسيأتي مناقشة وصف )النماء( وأثره في إيجاب الزكاة في المبحث القادم.
5. أن ه�ذا القول هو المناس�ب لعم�وم شريعة الإس�لام لكل زمان 
وم�كان، خاص�ة مع ظهور الأم�وال الحديثة التي لم يك�ن لها وجود في 
ع�صر النبوة، مع كون الزكاة ركناً م�ن أركان الشريعة، وعماداً لنظامها 
المالي، ومظهراً من مظاهر سد خلات المسلمين واحتياجاتهم كما جاء في 
آية مصارف الزكاة، كما أن هذا يحقق عزة الإسلام وقوته وعلو كلمته، 

مع ما فيه من الاحتياط لأرباب المال حتى يتزكوا ويتطهروا)2).
ويمكن أن يُناقش ذلك بأن كون الأصل عدم الوجوب لا يعارض 
عم�وم الشريعة ولا حكمة تشري�ع الزكاة، وفي الأم�وال الحديثة يُنظر 
م�ا يمكن إلحاقه بالمنصوص فيُلح�ق به وفق القياس، وما ليس له نظير 
يبق�ى على أصل ع�دم الوجوب، ولا يج�وز إيجاب م�ا لم يوجبه الشرع 
في الأم�وال لمجرد الاحتياط، وهذا أليق بس�ماحة الدين ويسره، وكون 

الزكاة متعلقة ببعض الأموال المحددة لا بجميعها.
التجيح:

وبالنظر فيما تقدم يتبينَّ أن الخلاف له جانبان:
1. جان�ب يكون فيه الخلاف لفظياً، وه�و الغالب؛ ذلك أن غالب 
الأموال تتناولها أدلة خاصة بإيجاب الزكاة فيها أو عدم إيجابها، والفقهاء 
يستدلون بهذه الأدلة الخاصة، ولا يعوّلون على الأصل في المال إلا قليلًا 

لمجرد تقوية القول بعدم الوجوب.

)1) فقه الزكاة: 461/1.
)2) بح�ث الدكت�ور محمد نعيم ياس�ين في أبح�اث الندوة التاس�عة: ص253، وفق�ه الزكاة: 

.461 ،147/1
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2. جانب يكون فيه الخلاف حقيقياً، وذلك في أموال لم تتناولها أدلة 
خاصة، وهذه أموال نادرة، فيمكن الترجيح في حكم زكاتها بالنظر إلى 
الأص�ل في الزكاة، وال�ذي يظهر لي أن الأصل ع�دم وجوب الزكاة لما 

يأتي:
أ( م�ا تقدم من أصول شرعية قطعية، وه�ي مقدّمة على العمومات 
المخصوصة، ومن المقرر عند الأصوليين أن اللفظ العام إذا كثر تخصيصه 

فإنه تضعف دلالته، وبعضهم يرى أنه مجاز بعد التخصيص)1).
ب( الواق�ع الفقه�ي ي�دل على ه�ذا القول م�ن ناحية الاس�تدلال 

والتطبيق الفقهي:
أما الاستدلال: فقد وجدنا الفقهاء يستدلون في كتبهم على ما وجبت 
في�ه الزكاة بأدلة خاصة، ولا يكتفون بالأدلة العامة على وجوب الزكاة 
أو بأص�ل الوج�وب؛ وه�ذا لأنهم فهم�وا أن الأصل ع�دم الوجوب، 
أم�ا لنفي الوجوب فكان�وا يكتفون بأصل عدم الوج�وب كما تقدم في 

الشواهد السابقة.
وأما التطبيق: فالتأمل في بعض أحكام الزكاة يدل على عدم وجوب 
الزكاة في كثير من الأموال رغم عدم وجود دليل صريح على استثنائها، 

ومن الشواهد على ذلك:
1. الأعي�ان المؤجّرة ونحوها مما يُدعى بالمس�تغلات، فأكثر الفقهاء 
ى هو الأجرة أو الغلة فقط دون العين المستغلة)2)، مع  على أن الذي يُزكَّ

)1) انظر: الإحكام للآمدي: 247/2، وروضة الناظر لابن قدامة: 706/2، 709.
)2) مصطل�ح المس�تغلات ح�ادث، ومعناها: كل أص�ل ثابت يُدر دخلًا، وم�ن أمثلته ما أُعد 
للك�راء )الإيجار(، والجمهور على أن الزكاة في غلت�ه دون أصله )بدائع الصنائع 22/2، 
والبيان والتحصيل 405/2، والأم 46/2، وكش�اف القناع 243/2(، وقد صدر عن 
الن�دوة الخامس�ة لقضايا ال�زكاة المعاصرة المنعق�دة ببيروت قرار بعدم وج�وب الزكاة في 

أعيان المستغلات. أبحاث الندوة: ص506.
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ى، ولو كان الأصل وجوب  أن هذه الأعيان قيمتها أضعاف المال الُمزكَّ
ال�زكاة لكانت ه�ذه الأعيان أولى بال�زكاة من الغلة؛ لأنه�ا أكبر قيمةً، 
ل غالب ثروات رجال الأعمال وتجارتهم خاصة في هذا  ولكونها تش�كِّ

العصر.
2. ع�دم وجوب ال�زكاة في الحلي م�ن غير الذه�ب والفضة بإجماع 
العل�ماء ك�ما حكى ذل�ك اب�ن عبد البر وغ�يره)1) مع ع�دم وجود نص 
صري�ح يس�تثني هذه الحلي م�ن الوج�وب، ولو كان الأص�ل وجوب 
ال�زكاة لوجبت في هذه الحلي كما وجب�ت في الذهب والفضة، ومنها ما 

يكون غالي الثمن، ومع ذلك لم تجب زكاته.
3. أكث�ر الفقه�اء قديمًا وحديثاً ع�لى أن آلات الصانع ونحوها مما لم 
يُعد للبيع ليس فيها زكاة)2)، مع أنها جزء من مشروع التجارة، ولو كان 
الأص�ل وجوب الزكاة لوجبت في هذه الآلات خاصة مع عدم وجود 
دلي�ل خاص باس�تثنائها من وجوب الزكاة، وإنما ج�اء الدليل فيما يُعد 

للبيع، وبقي ما عداه على أصل عدم الوجوب.
4. اختلف�وا في حك�م زكاة الفواك�ه والخ�ضروات ونحوها، مما لا 
ي�كال ولا يدخ�ر، فذه�ب الحنفية إلى وجوبه�ا)3)؛ لتوجيه�ات، منها: 
أنه�ا أموال نامي�ة، بين�ما لم يوجبها الجمهور اس�تناداً ع�لى بعض الأدلة 
والقواع�د الشرعية كالبراءة الأصلية، وحفظ الأموال)4)، وهي قواعد 

قطعية، بينما قاعدة النماء ظنية، كما سيأتي في المبحث الثالث.

)1) الاستذكار لابن عبد البر: 153/3، والمغني: 224/4.
)2) بدائع الصنائع: 13/2، ومواهب الجليل: 324/2، ومغني المحتاج: 398/1، وكشاف 

القناع: 244/2.
)3) بدائع الصنائع: 58/2، والبحر الرائق: 256/2.

)4) تفس�ير القرطب�ي 103/7، والمجم�وع: 452/5، والمغني: 155/4، وكش�اف القناع: 
.203/2
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5� أكّد كثير من الفقهاء على اشتراط نية التجارة في العروض، فإن لم 
تنو التجارة أو حصل تردّد لم تجب الزكاة)1)، وهذا يدل على أن الأصل 

عدم الوجوب.
وينبغي التنبيه إلى أن من أثبت الزكاة في بعض هذه الشواهد لا يعني 
أن�ه ي�رى أن الأصل وجوب ال�زكاة، بل أثبتها لأدل�ة خاصة )كالآثار 
والأقيس�ة(، ومن لم يثبتها لم تثبت عنده هذه الأدلة فأخذ بالأصل وهو 

عدم الوجوب.
وبن�اءً ع�لى ما تقدم في ه�ذا المبحث فعلى من أوجب ال�زكاة في مالٍ 
أن يثب�ت ذلك بأدلة معت�برة خاصة، ولا يكتفي بأصل وجوب فريضة 
ال�زكاة؛ إذ الإيج�اب دون دلي�ل خ�اص يع�ارض ما تقدم م�ن أصول 

شرعية، والله أعلم.

)1) بدائع الصنائع: 12/2، ومغني المحتاج: 398/1، والمغني: 256/4.
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المبحث الثالث
النماء في الأموال الزكوية

الن�ماء من أه�م الأوصاف التي عُنيِ بها الفقه�اء في وصف الأموال 
التي تجب فيها الزكاة، وفيما يأتي أحاول أن ألقي الضوء بإيجاز على هذا 
الوصف، ومدى تأثيره في إيجاب الزكاة طرداً وعكس�اً )وجوب الزكاة 

بوجوده وانتفاء الوجوب بعدمه(.

تعريف النماء:
ج�اء في اللس�ان: »النَّماءُ: الزي�ادة، نَمَى يَنْمِ�ي نَمْياً ونُمِيّ�اً ونَماءَ زاد 
يْته جعلته نامياً...  ا... وأَنْمَيْتُ الشيءَ ونَمَّ وكث�ر، وربما قالوا: يَنْمُو نُمُوًّ
ه�ا على وجه الَأرض ن�امٍ وصامِتٌ، فالنَّام�ي مثل النبات  والَأش�ياءُ كلُّ

والشجر ونحوِه، والصامتُ كالحجَر والجبل ونحوه«)1).
وللن�ماء علاق�ة وثيقة بلفظ ال�زكاة، فالمعروف أن ال�زكاة هي النماء، 
ح ابن حجر علاقة الزكاة بالنماء فيقول: »والزكاة في اللغة: النماء،  ويوضِّ
يقال: زكا الزرع إذا نما، وترد أيضاً في المال، وترد أيضاً بمعنى التطهير، 
وشرعاً بالاعتبارين معاً، أما بالأول )النماء( فلأن إخراجها سبب للنماء 
في المال، أو بمعنى أن الأجر بسببها يكثر، أو بمعنى أن متعلقها الأموال 
ذات النماء كالتجارة والزراعة، ودليل الأول )ما نقص مال من صدقة(، 

ولأنها يضاعف ثوابها كما جاء أن الله يربي الصدقة«)2).

)1) لسان العرب )نمي(: 341/15.
)2) فتح الباري: 262/3.
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تصنيف الأموال حسب وصف النماء:
قسّم الفقهاء الأموال عدّة أقسام بالنظر إلى وصف النماء، وفيما يأتي 
أشير إلى أشهر مناهجهم في تقسيم الأموال بهذه الحيثية؛ إذ نجد تفاوتاً 

بينهم في الأقسام، وما يتبع كل قسم.
إذ يقسم بعض الفقهاء الأموال إلى ثلاثة أنواع:

م�ال ن�امٍ بنفس�ه كالم�واشي والمع�ادن وال�زروع والث�مار، وه�و . 1
قسمان:

أ( قس�م يتكامل ن�ماؤه بوجوده كالزروع والث�مار، فلا يعتبر فيه 
الحول إجماعاً.

ب( قس�م لا يتكامل نماؤه إلا بمي مدة من وجوده كالمواشي، 
فتجب فيه الزكاة بعد الحول.

م�ال مرص�د للن�ماء ومع�د ل�ه كالدراه�م والدنان�ير وعروض . 2
التجارة، فتجب فيه الزكاة بعد الحول.

مال ليس نامياً بنفسه وليس مرصداً للنماء كأموال القنية )كعبد . 3
الخدمة، ودابة الركوب، والثياب المعدة للبس( فهذا لا زكاة فيه 

إجماعاً)1).
وم�ن لا يرى الزكاة في الحلي المس�تعمل ومال الضمار والمس�تغلات 

والماشية المعلوفة يلحقها بهذا النوع.
وقد قس�م ابن رش�د الجد )ت 520ه��( في المقدمات الأم�وال باعتبار 

النماء ثلاثة أقسام:
الأول: الأغل�ب فيه إنما يراد لطلب الفضل والنماء لا للاقتناء: وهو 

)1) وهذا تقسيم الماوردي في الحاوي 88/3.
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الع�ين من الذهب والفضة والمواشي وآني�ة الذهب والفضة وكل ما لا 
يجوز اتخاذه منها.

الثاني: الأغلب فيها إنما يراد للاقتناء لا لطلب الفضل والنماء: وهي 
الع�روض كلها كالدور والأرضون والثي�اب والطعام والحيوان الذي 

لا تجب في رقابه الزكاة.
الثال�ث: يراد للوجه�ين الاقتناء وطل�ب النماء، وه�و حلي الذهب 

والفضة، وهو في الزكاة على ما نواه مالكه)1).
بينما قسمها بعضهم إلى قسمين:

ما هو نماء في نفسه كالحبوب والثمار.. 1
ما ه�و مرص�د للن�ماء كالدراه�م والدنانير وع�روض التجارة . 2

والماشية)2).
ومن ناحية أخرى قسم بعض الفقهاء النماء إلى حقيقي وتقديري:

النماء الحقيق�ي: هو الزيادة الفعلية في المال، ويبدو أن هذا المراد . 1
من المال النامي بنفسه.

الن�ماء التقدي�ري )الحكم�ي(: أن يك�ون الم�ال معداً للاس�تنماء . 2
بالتجارة كما في العروض أو بالإس�امة )الرعي( كما في الماش�ية؛ 
ذلك أن التجارة سبب لحصول الربح والإسامة سبب لحصول 
الدر والنس�ل والسمن، فأقيم الس�بب مقام المسبب)3)، ويظهر 
أن ه�ذا مراده�م بما هو مرص�د للنماء ومعد له م�ع اختلاف في 
التمثي�ل لكل نوع، فالماش�ية يعدها بعضهم من النامي بنفس�ه، 

وبعضهم يرى أنها من المرصد للنماء.

)1) المقدمات: 284/1.
)2) وهذا تقسيم النووي في المجموع 361/5.

)3) بدائع الصنائع: 11/2.
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موقف الفقهاء من النماء:
اختل�ف الفقه�اء في موقفهم من النماء، فاعت�بره أكثرهم في وجوب 

الزكاة، بينما نفاه بعضهم، وفيما يأتي تفصيل ذلك.
الاتج�اه الأول: اعتب�ار الن�ماء، وه�ذا ما ذه�ب إليه جماه�ير الفقهاء 
من الحنفية والمالكية والش�افعية والحنابلة، واخت�اره كثير من الباحثين 

المعاصرين في مجال الزكاة.
وقد كان الحنفية أكثر صراحةً في اعتبار النماء واش�تراطه في وجوب 
ال�زكاة، وم�ن ذل�ك ق�ول السرخ�ي: »الم�ال النامي س�بب لوجوب 
ح ب�أن النماء من شرائ�ط الزكاة)2)،  ال�زكاة«)1)، أم�ا الكاس�اني فقد صرَّ

وقال: »مال الزكاة هو المال النامي«)3).
كما أش�ار فقهاء المالكية والش�افعية والحنابل�ة إلى اعتبار الزكاة، فقال 
الباج�ي: »إن ال�زكاة إن�ما تج�ب في الأم�وال المرص�دة للن�ماء«)4)، وقال 
الماوردي: »الزكاة تجب بإرصاده للنماء، وتسقط بفقده، وسائر الأصول 
يشهد به«)5)، أما ابن قدامة فقد قال: »وصف النماء معتبر في الزكاة«)6).

أم�ا المع�اصرون فق�د أكّد كث�ير منهم ع�لى اعتبار الن�ماء في وجوب 
الزكاة)7).

)1) المبسوط: 164/2.
)2) بدائع الصنائع: 11/2.
)3) المرجع السابق: 30/2.

)4) المنتقى: 142/2.
)5) الحاوي الكبير: 285/3.

)6) المغني: 12/4.
)7) انظر على سبيل المثال: فقه الزكاة للقرضاوي: 139/1، والموسوعة الكويتية: 241/23، 
وبحث�ي الدكت�ور رفي�ق المصري والدكت�ور محمد عبد الغف�ار شريف في الندوة التاس�عة 

لقضايا الزكاة المعاصرة: ص293، 299.
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يُشار إلى أن أكثر الفقهاء يذكرون النماء في معرض تعليل وجوب أو عدم 
وجوب الزكاة في بعض الأموال، ولم يفردوه بالحديث في مكان مستقل)1)، 
فضلًا عن أن يذكروا له أدلة عدا ما ذكره بعض الحنفية بإيجاز كالكاساني في 
البدائع، إلا أن الباحثين المعاصرين أش�اروا إلى النماء باس�تقلال، واستنبط 

بعضهم بعض الأدلة والتوجيهات لوصف النماء، ومن ذلك:
قول�ه تعالى: )ڱ ں(، والزكاة هي الن�ماء، فالمطلوب إيتاء . 1

ن�ماء الأموال، والس�نة بينت أنه لا يجب إلا بع�ض النماء، وهذا 
يدل على أن الزكاة لا تجب إلا في الأموال النامية.

قول�ه تع�الى: )ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې( ]البق�رة: 219[، . 2
والعف�و هو الفض�ل، والفضل هو النماء، فالم�ال الذي تجب فيه 

الزكاة لا بد أن يكون له فضل، وهو المال النامي.
قوله تعالى: )گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ . 3

ڱ ڱ ں ں( ]البقرة: 267[، والخارج من الأرض هو من 

نمائها، فالآية تشير إلى أن الزكاة تكون في المال النامي.
قوله صلى الله عليه وسلم: »ليس على المسلم في عبده ولا فرسه صدقة«)2).. 4

والحديث يدل على أن النماء معتبر في وجوب الزكاة في الأموال، 
وأن الأم�وال غير النامية كالخيول والرقي�ق لا تجب فيها الزكاة 

إذا لم تكن لعروض التجارة.

)1) علل كثير من الفقهاء اشتراط الحول في وجوب الزكاة بأن النماء لا يظهر إلا بمي الحول 
ورفق�اً بالمالكِ ليتكامل النماء. انظر: بدائ�ع الصنائع: 13/2، وتبيين الحقائق: 253/1، 
والمنتقى للباج�ي: 104/2، والحاوي الكبير: 285/3، والمجموع: 361/5، والمغني: 

74/4، والمبدع: 203/2.
)2) أخرج�ه البخاري في صحيحه: كتاب الزكاة، باب ليس على المس�لم في عبده صدقة: رقم 
)1464( ص237 ومس�لم في صحيحه: كتاب الزكاة، باب لا زكاة على المس�لم في عبده 

وفرسه: رقم )(982( ص395.
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الأحاديث التي تدل على اش�تراط السوم في زكاة بهيمة الأنعام؛ . 5
لأن السوم يجعل الأنعام معدّة للنماء.

مراع�اة مصلح�ة م�لاك الأم�وال؛ لأن اش�تراط الن�ماء في المال . 6
ض نقص  الزك�وي يهدف إلى جبر الم�ال المزكى بالنماء الذي يعوِّ

إخراج مقدار الزكاة.
أن اشتراط الحول المتفق عليه إنما يُقصد منه تمكين رب المال من . 7

تنميت�ه؛ لأن النماء لا يتكام�ل قبل الحول. قال السرخي: »فإن 
ر ذلك الشرع بالحول تيس�يراً على  النماء لا يحصل إلا بالمدة، فقدَّ

الناس«)1).
الاس�تقراء الكامل للأم�وال الزكوية، ولعل ذل�ك أقوى دليل . 8

يُثب�ت الاعتداد بهذا الوصف وأن�ه معتبر في الجملة، إذ لا يخفى 
أن الأدلة الس�ابقة إما نصوص ليس�ت صريح�ة في إثبات النماء، 
أو تعلي�لات ذكرها الفقهاء عرضاً لتقوي�ة حكم بعض الفروع 

الفقهية في كتاب الزكاة.
الاتجاه الثاني: عدم اعتبار النماء، وأنه لا أثر له في إيجاب الزكاة، وهذا 
ما صرح به ابن حزم)2)، ومال إليه بعض المعاصرين)3) اكتفاءً باشتراط 
الفض�ل عن الحوائج الأصلي�ة كبديل عن النماء، ويُض�اف إلى ذلك ما 
نسبه الكاساني إلى الإمام مالك من عدم اعتبار النماء، وقد تقدم أن هذا 

)1) المبس�وط: 150/2، وانظر ما تقدم من أدلة في بحث الدكتور محمد نعيم ياس�ين وتعقيب 
الدكتور محمد عثمان شبير في الندوة التاسعة لبيت الزكاة: ص238، 335.

)2) المحلى: 239/5.
)3) كالدكتور محمود أبو الس�عود في فقه الزكاة المعاصر: ص69، والدكتور محمد نعيم ياسين 
في بحث�ه عن النماء في الندوة التاس�عة لبيت ال�زكاة: ص252، والدكتور منذر قحف كما 
في بحثه عن زكاة الأصول الاس�تثمارية الثابتة في الندوة الخامسة لقضايا الزكاة المعاصرة: 

ص394 )الهامش(.
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ح به المالكية م�ن تأكيد على وصف  النق�ل غ�ير دقيق، ويخالف م�ا صرَّ
النماء وأثره في الزكاة كالباجي في المنتقى)1).

ق�ال اب�ن ح�زم: »وأما قوله�م إن ال�زكاة في�ما ينمي فدع�وى كاذبة 
متناقض�ة«!!، وق�ال ع�ن التعليل بالن�ماء: »وهذا تعليل فاس�د؛ لأنه لم 

يأت به قرآن ولا سنة ولا إجماع ولا نظر صحيح«)2).
وأما المعاصرون الذين لا يعتبرون النماء فيبنون رأيهم على توجيهات، 

منها:
أن أدلة النماء ليس�ت صريحة في اعتبار هذا الوصف واش�تراطه . 1

لوجوب الزكاة.
�ه، إذ الغالب أن ه�ذا الوصف إنما  ولا ش�ك أن ه�ذا إي�راد متوجِّ
عُرف بالاستقراء للأموال التي وجبت فيها الزكاة والتي لم تجب.

اضط�راب الفقهاء في بيان مفهوم الن�ماء وتطبيقه، حيث يلحظ . 2
المتأم�ل أن من يرون اعتبار النماء يوجب�ون الزكاة في أموال غير 

مار. نامية كالمال الضِّ
وأجيب بأن مفهوم الن�ماء يختلف باختلاف المال، فقد يُقصد به 
النماء الحقيقي، وقد يُقصد به الإعداد للاس�تنماء إقامةً للس�بب 

مقام المسبب.
وأم�ا الاضطراب عن�د التطبيق وإيجاب ال�زكاة في مال غير نامٍ 
فم�رده إلى النظر إلى توفّر شروط أخرى غ�ير النماء، أو إلى عدم 

تحقق النماء.
وع�لى الرغم م�ن ذلك فإن ه�ذا الاضطراب يعن�ي أن وصف 

)1) المنتقى: 90/2، 114.
)2) المحلى: 239/5، 77/6.
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النماء ليس حاسمًا في إيجاب الزكاة، فقد يتخلف الوصف وتجب 
الزكاة كما سيأتي.

أن اعتبار النماء واش�تراطه يؤدي إلى إس�قاط الزكاة في كثير من . 3
الأموال الضخمة كالمصانع ونحوها.

وأجيب بأن اعتبار النماء يس�قط زكاةً خاصة، ولا يسقط الزكاة 
بالكلية، ففي المصانع مثلًا تسقط زكاتها على أنها عروض تجارة، 
لكن تجب فيها زكاة المستغلات، ولو لم نشترط النماء لتضاعفت 
ال�زكاة وزادت ع�ن الح�د المق�در، وه�ذا بخ�لاف الفضل عن 
الحوائج الأصلية، فمن ش�أن اش�تراطه إيج�اب الزكاة في كل ما 
لا يحتاجه الشخص ولو لم يكن للتجارة كالأثاث الزائد ونحوه 

فتزيد الزكاة عن الحد المقدر في الشرع)1).

أثر النماء في إيجاب الزكاة:
تفاوت الفقه�اء الذين اعتبروا النماء في وصفه وأثره في الزكاة إيجاباً 
أو إس�قاطاً، مع الإش�ارة إلى أن وصف الن�ماء وحكم كل من النصاب 
والح�ول م�ن الأمثلة الش�هيرة التي اس�تعملها الأصولي�ون عند تقرير 
أن�واع الحكم الوضعي كالشرط والس�بب، وعند أكث�ر الأصوليين أن 
ملك النصاب سبب لوجوب الزكاة ومي الحول شرط للوجوب)2)، 

أما النماء فنلحظ تفاوتاً في التعبير عنه وعن أثره على النحو الآتي:

)1) انظ�ر ه�ذه التوجيه�ات والإجاب�ة عنها في تعقي�ب الدكتور محمد عثمان ش�بير في أبحاث 
الندوة التاسعة لقضايا الزكاة المعاصرة: ص334�342.

)2) من المقرر عند الأصوليين أن الشرط ما يلزم من عدمه العدم، ولا يلزم من وجوده وجود 
ولا عدم لذاته، ويمثلون له بمي الحول لوجوب الزكاة، أما السبب فله عدة إطلاقات، 
فق�د يُطل�ق ع�لى العلّة الشرعي�ة، وحقيقته م�ا يلزم من عدم�ه العدم، ويل�زم من وجوده 
الوج�ود، ويمثل�ون له بملك النصاب، وأم�ا عدُّ الفقهاء لملك النص�اب ضمن الشروط 

فهو من التسامح في العبارة. انظر: البحر المحيط للزركشي: 468/2.
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1. أنه شرط لوجوب الزكاة:
وهذا ما يُفهم من عبارة الكاساني، حيث قال في معرض بيان شرائط 
وج�وب الزكاة: »وأما الشرائط التي ترجع إلى المال: فمنها: الملك ...، 
ومنه�ا: ك�ون المال نامياً؛ لأن معنى الزكاة وه�و النماء لا يحصل إلا من 

المال النامي«)1).
وهذا ما اختاره بعض المعاصرين في بيان شروط وجوب الزكاة)2).
ومقتضى هذا القول أن النماء شرط مستقل كبقية الشروط، رغم أن 
جماه�ير الفقهاء لم ينصوا عليه كشرط للوجوب، كما أنه ليس مس�تقلًا، 

بل هو مرتبط بالنصاب.
2. أنه سبب لوجوب الزكاة:

وه�ذا ما مال إلي�ه بعض المعاصرين)3)، ونس�به إلى بع�ض الحنفية، 
انطلاقاً من قول السرخي: »المال النامي سبب لوجوب الزكاة«)4).

ومقت�ضى ذل�ك أن وج�ود النماء حقيق�ةً أو تقدي�راً يوج�ب الزكاة 
كبلوغ النصاب، لكن نس�بته للسرخي محل نظ�ر؛ لأنه نص على المال 
النامي، أي النصاب، ولم ينص على النماء، وقد تقدم أن النصاب سبب 
للوجوب عند الأكثرين، ولا يعني ذلك أن النماء نفسه سبب آخر؛ لأن 

النماء وصف مرتبط بالنصاب.

)1) بدائع الصنائع: 11/2.
)2) انظر على سبيل المثال: فقه الزكاة للقرضاوي: 151/1، والموسوعة الكويتية: 145/24، 
وبح�ث الدكتور رفيق المصري في أبح�اث الندوة الثانية عشرة لقضاي�ا الزكاة المعاصرة: 

ص371.
)3) كالشيخ محمد أبوزهرة في مجلة لواء الإسلام السنة 4، 1369ه�، ص602.

)4) المبسوط: 164/2.
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3. أنه جزء السبب)1(:
وقد نس�به بع�ض الحنفية)2) للمالكية؛ لأنهم لم يجي�زوا تعجيل الزكاة 
على الحول الذي يقوم مقام النماء؛ ذلك أن بعض المالكية عبرَّ عن الحول 
�ل للحول، فحاصله أن  بأنه س�بب لوجوب ال�زكاة، والنماء جزء مكمِّ

النماء جزء من سبب وجوب الزكاة.
لك�ن فقه�اء المالكية لم يقبل�وا ذلك، إذ صرح الدس�وقي بأن الحول 
شرط عن�د المالكي�ة ب�لا خلاف، لص�دق تعري�ف الشرط علي�ه؛ لأنه 
يل�زم من عدمه ع�دم وجوب الزكاة، ولا يلزم من وجوده وجوبها ولا 
عدمها، إذ يتوقّف الوجوب على وجود السبب )ملك النصاب( وفقد 

ين في العين)3). المانع كالدَّ
4. أنه شرط السبب:

وهذا مقتضى تعبير بعض الفقهاء، فالنصاب سبب لوجوب الزكاة، 
وشرط الس�بب الن�ماء، وهذا ال�شرط لا يتمكّن منه المال�ك إلا بشرط 

الوجوب وهو الحول.
 وبالرغ�م من أن أكث�ر الفقهاء لم يصرحوا بحكم النماء، إلا أن ذلك 
هو المفهوم من تعليلهم بالنماء سلباً أو إيجاباً، أما الأصوليون فقد عبروا 
بالن�ماء أو التمكّ�ن من التنمية في معرض حديثه�م عن تعريف الشرط 
والس�بب، إلا أنهم عبروا بالنماء كمرادف للحول؛ لأنه لا يمكن تنمية 
المال غالباً إلا بعد مرور الحول، فهم صرحوا بأن الحول شرط الس�بب 

وليس النماء.

)1) المقصود بجزء الس�بب: الوصف الذي يتركب الس�بب منه ومن غيره معاً، أو ما يتوقف 
الحكم عليه وعلى غيره معاً كالإيجاب والقبول. شرح تنقيح الفصول للقرافي، ص79.

)2) كابن أمير باد شاه في تيسير التحرير: 475/3.
)3) حاشية الدسوقي على الشرح الكبير: 431/1.
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ومن ذلك قول الش�اطبي في أول حديثه عن الشروط في الموافقات: 
لًا لمشروطه فيما  »إن الم�راد بال�شرط في هذا الكتاب ما كان وصف�اً مكمِّ
اقتض�اه ذلك المشروط، أو في�ما اقتضاه الحكم فيه، كما نقول: إن الحول 

ل لمقتضى الملك أو لحكمة الغنى«)1). أو إمكان النماء مكمِّ
ويق�ول الط�وفي في معرض شرحه للشرط: »ث�م إن كان عدمه مخلًا 
بحكمة الس�بب فهو شرط الس�بب كالحول في ال�زكاة، فإن عدمه مخل 
بحكمة النصاب، إذ حكمته الغنى، وكمال الغنى بالحول لتتحقق تنمية 

المال لمن أرادها فتحتمل المواساة«)2).
وم�ن خلال م�ا تقدم يظهر أن الأش�هر ك�ون النماء شرطاً للس�بب 
)مل�ك النصاب(، وبناءً على تعري�ف الشرط عند الأصوليين فإن عدم 
الن�ماء في م�الٍ يدل ع�لى عدم وجوب ال�زكاة فيه، أما وج�ود النماء فلا 
يعني بال�ضرورة وجوب الزكاة لإمكان تخلف شرط أو قيام مانع، أي 
أن شرط النماء من شأنه إخراج أموال لم يوجد فيها الشرط، أما اعتباره 
س�بباً فإنه يؤدي إلى توس�عة الزكاة وإيجابها في أموال لم يوجبها الشرع، 
مع أن الفقهاء لم يضيفوا بشرط النماء مالًا واحداً تجب فيه الزكاة، وإنما 

عللوا به لإعفاء بعض الأموال )كما سيأتي( من وجوب الزكاة)3).

تطبيقات على أثر النماء في وجوب الزكاة:
تق�دم أن النماء شرط لس�بب وجوب ال�زكاة )النص�اب( عند أكثر 
الفقه�اء، وليظه�ر أثر هذا الشرط أش�ير فيما يأتي إلى بعض المس�ائل في 

كتاب الزكاة مع الاقتصار على أثر النماء في كل مسألة:

)1) الموافقات للشاطبي مع تعليق الشيخ دراز: 406/1.
)2) شرح مختصر الروضة للطوفي: 435/1.

)3) مناقشة الدكتور محمد بن سليمان الأشقر في الندوة التاسعة: ص361.



مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية 224

�مار)1) إذا وجده أو قبضه على . 1 اختل�ف الفقهاء في زكاة مال الضِّ
أقوال:

أ( أن�ه لا يزكى، بل يس�تأنف به ح�ولًا ويزكيه بعد الحول، وهو 
مذهب الحنفية.

ب( أن�ه يزك�ى ع�ن الس�نوات الماضي�ة، وهو ق�ول في مذهب 
الشافعية والحنابلة.

ج( أنه يزكيه عن سنة واحدة لما مضى، وهو مذهب المالكية.
ومن توجيهات من يرى عدم وجوب زكاته أن المال النامي إما 
أن يكون نامياً حقيقةً أو تقديراً، ولا يمكن أن ينمو مال الضمار 
حقيق�ةً لأن�ه لم يوجد حقيق�ةً، ولا يمكن أن ينم�و تقديراً؛ لأن 
دلي�ل النماء التجارة، ودليل التجارة القدرة على المال، ولم توجد 

القدرة هنا)2).
وقد استدل بعض المالكية بأن الزكاة تجب بالتمكّن من التنمية، 
وذل�ك بألا يكون الم�ال في يد غيره، وهذا م�ال قد زال عن يده 
إلى ي�د غيره، ومُن�ع المالك من تنميته، فلم تج�ب فيه الزكاة عن 
الس�نوات الماضية، ولما كان المال قد نضّ في يد صاحبه في طرفي 

حول واحد لم تجب غير زكاة سنة واحدة)3).
أم�ا م�ن يوجب زكات�ه عن الس�نوات الماضية فق�د علل لذلك 
ب�أن جنس الم�ال إذا كان نامياً وجبت فيه ال�زكاة وإن كان النماء 

مار: هو كل مال غير مقدور الانتف�اع به مع قيام أصل  )1) قال الكاس�اني: »وتفس�ير م�ال الضِّ
الملك، كالعبد الآبق والضال، والمال المفقود، والمال الساقط في البحر، والمال الذي أخذه 
الس�لطان مص�ادرة، والدي�ن المجح�ود إذا لم يكن للمال�ك بينة وحال الحول ث�م صار له 
بين�ة بأن أق�ر عند الناس، والمال المدفون في الصحراء إذا خف�ي على المالك مكانه«. بدائع 

الصنائع: 9/2.
)2) طريقة الخلاف بين الأسلاف للأسمندي: ص50.

)3) المنتقى للباجي: 113/2.
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مفقوداً، بدليل أن المال لو حُبسِ عن طلب المال حتى عدم الدر 
والنسل وأرباح التجارات لم تسقط عنه الزكاة)1).

ويلاحظ مما تقدم من توجيهات ما يأتي:
أ( أن كل ق�ول لم تك�ن عمدته على التعلي�ل بالنماء، وإنما عمدته 
على بعض الآثار والنصوص الخاصة في المسألة)2)، وإنما أشار 

بعضهم إلى النماء كتقوية للاستدلال.
ب( رغم تقوية القول بالنماء إلا أن كل مذهب قوّى قوله بالنماء 
بما يعارض اس�تدلال القول الآخ�ر، أي أن وصف النماء لم 

يكن حاسمًا في الترجيح في هذه المسألة.
اختلف الفقهاء في زكاة مال الصغير والمجنون، ومن توجيهات . 2

م�ن لم يوجبه�ا )الحنفية( أن الصبي والمجن�ون لا يمكنهما تنمية 
أموالهما، واس�تدل م�ن أوجبها )الجمهور( بأنه�ما يمكنهما تنمية 
أموالهما بواس�طة ال�ولي عليهما)3)، وللمس�ألة أدل�ة وتوجيهات 

أخرى غير النماء.
اختلف�وا في حكم زكاة حلي الذهب والفضة المعد للاس�تعمال، . 3

فذه�ب الجمهور إلى ع�دم وجوبها لأن الحلي مال مصروف عن 
جه�ة الن�ماء إلى جهة الاقتن�اء كأم�وال التج�ارة إذا صرفت إلى 
البذل�ة، بينما يرى الحنفية أن الحلي م�ن الذهب والفضة مال نامٍ 

بالقوة لذا أوجبوا الزكاة فيه.

)1) الحاوي الكبير للماوردي: 130/3.
)2) حيث يس�تدل الحنفية بأثر علي  )لا زكاة في مال الضمار(، والش�افعية بأثر علي في الدين 
المظنون )إن كان صادقاً فليزكه إذا قبضه لما مضى(، واالمالكية بأثر عن عمر بن عبد العزيز 

رحمه الله.
لقضاي�ا  الثاني�ة ع�شرة  الن�دوة  الم�صري في  يون�س  ب�ن  رفي�ق  الدكت�ور  انظ�ر بح�ث   (3(

الزكاة:ص364.
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وقد بينَّ الأسمندي الحنفي وجه النماء في الحلي بأن حكم الزكاة 
لا يتعل�ق بحقيقة الن�ماء؛ لأنه قد يحصل وق�د لا يحصل، فتعلق 
الحك�م بدليله وه�و التج�ارة، ولا يمكن تعليقه أيض�اً بحقيقة 
التج�ارة؛ لأنها ق�د توجد وق�د لا توجد، فتعل�ق الحكم بدليل 
التج�ارة وهو الثنمية في الذه�ب والفضة؛ لأن الثمنية داعية إلى 

التجارة)1).
لم يوجب الجمهور الزكاة في العوامل من البقر والإبل تشبيهاً لها . 4

بعروض القنية، وهي أموال غير نامية، إذ إن مال الزكاة يُطلب 
النماء من عينه لا من منافعه)2).

أجم�ع الفقه�اء ع�لى ع�دم وج�وب ال�زكاة في ع�روض القني�ة . 5
كالمس�كن والمركب وما يُعد للبس من الثياب ونحو ذلك، وقد 
علل بعضهم ذلك بأن هذه العروض ليس�ت ناميةً بنفس�ها ولا 

مرصدةً للنماء)3).
وختام�اً فهذه بع�ض التطبيقات على وصف النماء، وك�ما تقدم فإنه 
يُس�تأنس ب�ه لنفي الزكاة ع�ن بعض الأم�وال، ومع ذلك فإن�ه لا يُعد 
حاس�مًا، إذ لاحظنا أن الفقهاء كان�وا يعولون على بعض الآثار والأدلة 
الخاص�ة أكثر من تعويلهم ع�لى وصف الن�ماء، وكأن بعضهم ينظر إلى 
الن�ماء على أنه مجرد حكمة للتشريع، وليس دليلًا مس�تقلًا ينش�ئ حكمًا 

بإيجاب الزكاة أو إسقاطها عن مال من الأموال.
وقد أشار ابن قدامة إلى عدم انضباط وصف النماء فقال في معرض 

)1) طريقة الخلاف: ص47.
)2) انظ�ر ه�ذه التطبيق�ات وغيرها في بحث�ين قدمهما إلى الن�دوة الثانية ع�شرة لقضايا الزكاة 
المعاصرة الدكتور محمد عبد الغفار شريف والدكتور رفيق بن يونس المصري: ص329، 

.354
)3) المقدمات لابن رشد: 284/1، والحاوي للماوردي: 88/3.
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التعليل لاشتراط الحول في أكثر أموال الزكاة: »والفرق بين ما اعتبر له 
الحول وما لم يعتبر له أن ما اعتبر له الحول مرصد للنماء، فالماشية مرصدة 
للدر والنسل، وعروض التجارة مرصدة للربح، وكذا الاثمان، فاعتبر 
ل�ه الحول لأنه مظنة النماء ليكون إخراج الزكاة من الربح، فإنه أس�هل 
وأي�سر، ولأن الزكاة إنما وجبت مواس�اة، ولم نعتبر حقيقة النماء لكثرة 
اختلاف�ه وع�دم ضبطه، ولأن ما اعت�برت مظنته لم يلتف�ت إلى حقيقته 

كالحكم مع الأسباب«)1).
ومم�ا يق�وي ع�دم التعوي�ل على وص�ف الن�ماء في إيجاب ال�زكاة أو 
إس�قاطها عدم انضباطه واط�راده، فبعض الفقهاء يوجب�ون الزكاة في 
أم�وال لا تُعد نامي�ة كبعض صور مال الضمار والحلي المس�تعمل ومال 
الصغ�ير والمجنون، وق�د لا يوجبونها في أموال تع�د نامية عند غيرهم 
كأصول المس�تغلات والفواكه والخضروات؛ ولذا فإن بعض الباحثين 
المعاصري�ن الذين اندفعوا وراء اعتماد ه�ذا الوصف كشرط للوجوب 
كانوا يجيب�ون بتكلف عن مخالفة بعض الفقهاء لمقتضى النماء؛ بأن ذلك 
يع�ود إلى ملاحظة شروط أخرى غ�ير النماء أو الاجتهاد في تحقق مناط 
الحكم أو تأويل النماء بالنماء الحكمي)2)، وهذا يدل على أن هذا الوصف 
لي�س حاس�مًا، فلا يمكن التعوي�ل عليه، وإن كان ذل�ك لا يمنع تقوية 
بع�ض الأحكام به، والإش�ارة إليه كحِكْمة وسر م�ن أسرار التشريع، 

فلا ينبغي إلغاؤه بالكلية، والله أعلم.

)1) المغني: 74/4.
)2) انظر على سبيل المثال إجابات الدكتور محمد عبد الغفار شريف والدكتور محمد عثمان شبير 

عما أورده الدكتور محمد نعيم ياسين على وصف النماء: الندوة التاسعة: ص325، 341.
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الخاتمة

وفي ختام هذا البحث أشير إلى أبرز النتائج:
للزكاة في اللغة معانٍ متعددة، أشهرها: النماء والطهارة، وجميع . 1

هذه المعاني ملحوظة في المعنى الشرعي.
المعن�ى الشرعي لل�زكاة: »إخراج نصيب مق�در شرعاً في مال . 2

مخصوص لطائفة مخصوصة«.
تفاوت الفقهاء في عدّ شروط وجوب الزكاة، إلا أنهم يكادون . 3

يتفقون على اش�تراط الإس�لام والحرية ومل�ك النصاب وتمام 
الملك ومي الحول في بعض الأموال.

الزكاة من أجلِّ العبادات المالية، ويجب مراعاة ذلك، والتحقق . 4
من شروط وجوبها، وسائر أحكامها.

الص�واب ج�واز تعلي�ل العب�ادات، ومنه�ا ال�زكاة، ك�ما يص�ح . 5
الاستدلال بالقياس في إثبات أحكامها إذا كانت معقولة المعنى.

كتاب الزكاة مليء بالاستدلال بالأقيسة الخاصة، وقد استعمل . 6
القياسَ جميع الفقهاء حتى ممن منعوا القياس في العبادات.

ترج�ح أن الأصل ع�دم وجوب ال�زكاة في الأموال، اس�تناداً . 7
لل�براءة الأصلية وحرمة الأم�وال، ولأن الأصل في العبادات 

الحظر والمنع.
منه�ج الفقه�اء في الاس�تدلال يؤكد أن الأص�ل عدم وجوب . 8
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الزكاة؛ حيث ذكروا أدل�ة خاصة لكل وعاء زكوي، وما ليس 
فيه دليل استدلوا بأن الأصل عدم الوجوب.

وص�ف الن�ماء معت�بر في الجمل�ة، وق�د دل على ذلك اس�تقراء . 9
كتاب الزكاة، حيث أش�ار إليه الفقهاء كثيراً على تفاوت بينهم 

في أثره.
أكثر الفقهاء على أن النماء شرط السبب، فملك النصاب سبب . 10

للوجوب، وشرطه أن يكون المال نامياً.
رغ�م هذا التأصيل إلا أن تأم�ل كتب الفقهاء يدل على أن هذا . 11

الوصف )النماء( ليس حاسمًا، فلا يمكن التعويل عليه ولا عدّه 
شرطاً أو س�بباً للوج�وب، وإن كان ذلك لا يمنع تقوية بعض 
الأحكام به، والإش�ارة إليه كحِكْمة وسر من أسرار التشريع، 

فلا ينبغي إلغاؤه بالكلية، والله أعلم.
وهذه بعض التوصيات التي خرجت بها من البحث:

• التأكيد على أهمية مراعاة أحكام الزكاة وبيان أنها عبادة خاصة، 	
وليست مجرد أداة اقتصادية تعالج أوضاعاً طارئةً هنا أو هناك.

• لفت أنظار الباحثين إلى أهمية دراسة القضايا التأصيلية في وجوب 	
العبادات، ومنها: الزكاة، مع إعادة قراءة ما في كتب الفقهاء وربطه 
بالنص�وص والأصول الشرعية، وع�دم اعتماد النتائج الجاهزة أو 

بحث المسائل الفقهية وفق مقررات وقناعات سابقة.
• طرح ه�ذه القضايا التأصيلية وما يماثلها في مناهج الدراس�ات 	

العلمي�ة  اللق�اءات  وتنظي�م  الجامعي�ة،  والرس�ائل  العلي�ا، 
للمتخصصين حولها.
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فهرس المصادر والمراجع:

أولًا: كتب التفسير وعلوم القرآن
القرآن الكريم. 1
أض�واء البي�ان في إيض�اح الق�رآن بالق�رآن، للعلام�ة محمد الأم�ين بن محم�د المختار بن . 2

الفك�ر، ب�يروت، 1415ه��- الش�نقيطي )ت 1393ه��(، دار  عبد الق�ادر الجكن�ي 
1995م.

تفس�ير القرآن العظيم، للحافظ أبي الفداء إس�ماعيل بن عمر بن كثير القرشي الدمش�قي . 3
)ت 774ه��(، تحقي�ق: س�امي بن محمد الس�لامة، دار طيب�ة، الرياض، الطبع�ة الثانية، 

1420ه�-1999م.
الجام�ع لأحكام القرآن )ت فس�ير القرطبي(، لأبي عبد الله محم�د بن أحمد بن أبي بكر بن . 4

ف�رح الأنصاري الخزرجي ش�مس الدي�ن القرطبي )ت 671ه��(، دار الكتب المصرية، 
القاهرة، الطبعة الثانية، 1384ه�-1964م.

جامع البيان عن تأويل القرآن، لشيخ المفسرين محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب . 5
الآم�لي، أبو جعفر الطبري )ت 310ه�(، تحقيق: أحمد محمد ش�اكر، مؤسس�ة الرس�الة، 

بيروت، الطبعة الأولى، 1420ه�-2000م.
زاد المسير في علم التفسير، لعبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي )ت 598ه�(، المكتب . 6

الإسلامي، بيروت، الطبعة الثالثة، 1404ه�.
معالم التنزيل في تفس�ير القرآن )ت فس�ير البغوي(، لمحيي الس�نة، أبي محمد الحس�ين بن . 7

مس�عود البغ�وي )ت 510ه��(، تحقي�ق: محمد عب�د الله النمر - عثمان جمع�ة ضميرية - 
سليمان مسلم الحرش، دار طيبة، الرياض، الطبعة الرابعة 1417ه�-1997م.

مفاتي�ح الغي�ب )التفس�ير الكبير للرازي(، لفخ�ر الدين محمد بن عم�ر التميمي الرازي . 8
الش�افعي )ت 606ه��(، دار الكت�ب العلمي�ة، ب�يروت، الطبع�ة الأولى، 1421ه��-

2000م.
نظ�م ال�درر في تناس�ب الآي�ات والس�ور، لبرهان الدي�ن أبي الحس�ن إبراهي�م بن عمر . 9

البقاع�ي )ت 885ه�(، تحقيق: عبد الرزاق غالب المهدي، دار الكتب العلمية، بيروت، 
1415ه�-1995م.

ثانياً: كتب الحديث وعلومه
إرواء الغليل في تخريج أحاديث منار السبيل، للشيخ محمد ناصر الدين الألباني، بإشراف: . 10

محمد زهير الشاويش، المكتب الإسلامي، بيروت، الطبعة الثانية، 1405ه�-1985م.
الاس�تذكار الجام�ع لمذاه�ب فقه�اء الأمصار وعل�ماء الأقط�ار، للإمام الحاف�ظ أبي عمر . 11
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يوس�ف بن عبد الله بن عبد ال�بر النَمَري )ت 463ه�(، تحقيق: س�الم محمد عطا، ومحمد 
علي معوض، دار الكتب العلمية، بيروت، الطبعة الأولى، 1421ه�-2000م.

التلخي�ص الحبير في تخريج أحاديث الرافعي الكبير، للحافظ أبي الفضل أحمد بن علي بن . 12
محم�د بن أحمد بن حجر العس�قلاني )ت 852ه�(، دار الكت�ب العلمية، بيروت، الطبعة 

الأولى، 1419ه�-1989م.
جام�ع العل�وم والحك�م شرح خمس�ين حديث�اً م�ن جوام�ع الكل�م، للحاف�ظ أبي الفرج . 13

عبد الرحمن بن شهاب الدين البغدادي الشهير بابن رجب )ت 795ه�(، تحقيق: شعيب 
الأرناؤوط، وإبراهيم باجس، مؤسسة الرسالة، الطبعة السابعة، 1422ه�-2001م.

س�نن أبي داود، للإمام أبي داود س�ليمان بن الأشعث السجستاني )ت 275ه�(، إشراف . 14
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قال أبو حفص البزار:

ما رأيت أحداً كان أشد تعظيمًا لشيخ 
الإسلام ابن تيمية  من أخيه، وهو القائم 
إليه، وكان  الدنيوية وما يحتاج  بمصالحه 
الطير،  رأسه  على  كأن  بحضرته  يجلس 
وكان يهابه كما يهاب سلطاناً، وكنا نعجب 
منه في ذلك، ونقول: من العرف والعادة 
أن أهل الرجل لا يحتشمونه كالأجانب؛ 
عن  فضلًا  معه  انبساطهم  يكون  بل 
الأجنبي، ونحن نراك مع الشيخ كتلميذ 
مبالغ في احتشامه واحتامه، فيقول: إني 
أوجبت  يراها غيري،  أشياء لا  منه  أرى 

علي أن أكون معه كما ترون.

الأعلام العلية في مناقب ابن تيمية 
ص19



مجلة
الجمعية الفقهية ال�سعودية
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وظائف القضاة
في أصول المرافعة وترجيح أحد البينات

مة الحسن بن الحسن بن المثنى  للعلاَّا

الحسيني الملقب ب�� )صدقي الرومي)
دراسة وتوثيق وتعليق

من بداية المطلب الثالث في الشهادة إلى نهاية الكتاب

إعداد
د. هشام بن عبدالملك بن عبدالله بن محمد آل الشيخ

الأستاذ المشارك بقسم الفقه المقارن
المعهد العالي للقضاء
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المقدمة

إن الحم�د لله، نحمده ونس�تعينه، ونس�تغفره، ونت�وب إليه، ونعوذ 
بالله من شرور أنفس�نا، ومن سيئات أعمالنا، من يهده الله فلا مضل له، 
ومن يضلل فلا هادي له، وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له، 

وأشهد أن محمداً عبده ورسوله.
)ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ( ]آل عمران: 102[.

ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  )ٱ 

ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ( ]النساء: 1[.

ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  )ۀ 

ڭڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ( ]الأحزاب: 71-70[.

أما بعد:
ف�إن أصدق الحديث كتاب الله، وخير الهدي هدي محمد صلى الله عليه وسلم، وشر 

الأمور محدثاتها، وكل محدثة بدعة، وكل بدعة ضلالة.
ومم�ا لا ش�ك في�ه أن القضاء من أه�م الموضوعات الت�ي اعتنى بها 
عل�ماء الإس�لام قدي�مًا وحديث�اً، فألّف�وا في ذل�ك المؤلف�ات وصنف�وا 
المصنف�ات، ولي�س بغريب عليهم ذل�ك؛ لأن هذا العل�م يحفظ الله به 
الحق�وق والأنفس، ويب�ين الحلال والح�رام وهو من وظائ�ف الأنبياء 

عليهم السلام.
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إذ الغ�رض من القضاء ه�و إقامة العدل الذي قامت به الس�موات 
والأرض، وحماي�ة حق�وق الأف�راد والمجتمع�ات، وصيان�ة الأنف�س 

والأموال والأعراض وحسم الخلافات وفقاً للأحكام التشريعية.
وإذا م�ا فق�د القض�اء في أي مجتمع فق�د عمت الف�وضى وضاعت 

الحقوق واختلت الموازين، وفُقِدَ الاستقرار وساد الظلم والطغيان.
م�ن أجل ذلك كان منص�ب القاضي م�ن أشرف المناصب وأهمها، 
ف�لا غن�ى عن�ه في أي مجتم�ع، وقد اهت�م فقهاؤن�ا -رحمه�م الله- بهذا 
المنص�ب فألفوا فيه المؤلف�ات، وصنفوا المصنفات الت�ي تعين القضاة، 
وق�د وقف�ت على كت�اب فريد في بابه، ش�امل في موضوع�ه اعتنى بهذا 
الجانب العظي�م عنوانه: »وظائف القضاة في أص�ول المرافعة وترجيح 
أحد البينات« لمؤلفه الإمام الحسن بن الحسن بن المثنى الحسيني الملقب 
ب�� )صدقي الرومي( العالم الحنفي الكبير، نائب لواء الُحدَيْدَة، وقاضي 
قض�اة اليمن، خُطَ الكت�اب باليد ثم طُبع بالطريقة الحجرية القديمة في 
بومباي س�نة 1291ه�، أي منذ ما يقرب من مائة وأربعين س�نة، غير 
أن ه�ذا المخط�وط القيم النفيس لم يتيسر إخراج�ه للمهتمين بالقضاء، 
ف�لا يوج�د منه إلا نس�خة وحي�دة، حوتها أقس�ام ن�وادر المخطوطات 
والكت�ب في ث�لاث من المكتب�ات العام�ة، فلما وقفت عليه اس�تخرت 
الم�ولى جلَّ وعلا في إخراج الكتاب محققاً، م�ع مراعاة أصول التحقيق 
العلمي المعروف، وقس�مته بيني وبين فضيلة الش�يخ الدكتور سعد بن 
عمر الخراشي الأستاذ المشارك بالمعهد العالي للقضاء، فكان نصيبي من 

بداية »المقصد الثالث إلى نهاية الكتاب«.

أهمية الكتاب وأسباب اختياره:
لعل من الأمور التي تظهر من خلالها أهمية الكتاب ومن ثم اختيار 

تحقيقه ما يأتي:
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أن موض�وع الكت�اب يتعل�ق بالقض�اء، فقد اش�تمل ع�لى أكثر . 1
مسائله.

أن مؤلف الكت�اب يُعدُّ من كبار رجالات الدولة العثمانية، فقد . 2
جمع بين رئاسة نيابة لواء الُحدَيدَة وقاضي قضاة اليمن.

أن الكت�اب يُعد من آخر ما كتب علماء الحنفية في مجال القضاء، . 3
ومن رجل باشر القضاء زمنا طويلًا.

إخ�راج الكتاب في حلة جديدة بعد أن كاد يندرس وينقطع من . 4
أيدي الناس.

خطة البحث:
قسمت هذا البحث إلى قسمين:
القسم الأول: القسم الدراسي.

القسم الثاني: خدمة النص والتوثيق والتعليق.
أما القسم الدراسي فقد اشتمل على مبحثين:

المبحث الأول: حياة المؤلف، وفيه ستة مطالب:
المطلب الأول: عصر المؤلف.

المطلب الثاني: اسم المؤلف، ونسبه، ونشأته.
المطلب الثالث: شيوخه، وثناء العلماء عليه.

المطلب الرابع: مناصبه.
المطلب الخامس: مؤلفاته.

المطلب السادس: وفاته.
المبحث الثاني: التعريف بالكتاب، وفيه ستة مطالب:

المطلب الأول: إثبات نسبة الكتاب إلى المؤلف.
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المطلب الثاني: تعريف موجز بالكتاب.
المطلب الثالث: منهج المؤلف في الكتاب.

المطلب الرابع: موارد المؤلف في كتابه.
المطلب الخامس: وصف نسخة الكتاب »الحجرية«.

المطلب السادس: محاسن الكتاب، والملحوظات عليه.
وأما القس�م الثاني: خدمة النص والتوثي�ق والتعليق، فيقع في خمسٍ 
وعشري�ن لوحاً )خمس�ين صفح�ة(، متوس�ط كل صفحة 21 س�طراً، 

ومتوسط كل سطر 12 كلمة.

منهج خدمة النص والتوثيق والتعليق:
اتبعت في خدمة النص والتوثيق والتعليق على هذا الجزء من الكتاب 

منهجاً أرجو من الله تعالى أن يكون صواباً وهو على النحو الآتي:
اتخ�ذت من النس�خة الحجري�ة المطبوعة س�نة 1291ه�� أصلًا؛ 	•

لتعذر الوقوف على مخطوط الكتاب بعد البحث عنه طويلًا.
حافظ�ت على نص الكت�اب من التعديل والتغي�ير إلا إذا ظهر لي 	•

وجود س�قط أو خطأ في العبارة لا يستقيم معها الكلام فأصوب 
ذل�ك ب�ين معقوفت�ين ] [ مع توجيه ذل�ك في الهامش، س�يما وأن 

ناسخ الكتاب أعجمي غير مجيد للعربية.
قمت برسم الكتاب بالرسم الإملائي الحديث.	•
أعجمت ما أهمله الناس�خ من كلمات مع عدم الإشارة لذلك إلا 	•

عند اختلاف المعنى.
ضبطت من الكلمات بالشكل ما أخشى معه من التباسه بغيره.	•
ربطت الكتاب بمص�ادره التي أفاد منها مباشرة، وفي حال تعذر 	•

ذلك فإني أربط ذلك بأقرب المصادر له.
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وضعت فهارس فنية للقسم المحقق من الكتاب وهي:	•
- فهرس المصادر والمراجع.

- فهرس الموضوعات.
أس�أل الله تعالى أن يجعل عم�لي خالصاً لوجه�ه الكريم، وصلى الله 

على نبينا محمد وآله وصحبه وسلم.





251 العدد العا�ضر: جمادى الآخرة/رم�ضان 2011-1432

القسم الأول
القسم الدراسي

وقد اشتمل على مبحثين:
المبحث الأول: حياة المؤلف، وفيه ستة مطالب:

المطلب الأول: عصر المؤلف.
المطلب الثاني: اسم المؤلف، ونسبه، ونشأته.
المطلب الثالث: شيوخه، وثناء العلماء عليه.

المطلب الرابع: مناصبه.
المطلب الخامس: مؤلفاته.

المطلب السادس: وفاته.
المبحث الثاني: التعريف بالكتاب، وفيه ستة مطالب:

المطلب الأول: إثبات نسبة الكتاب إلى المؤلف.
المطلب الثاني: تعريف موجز بالكتاب، وثناء العلماء عليه.

المطلب الثالث: منهج المؤلف في الكتاب.
المطلب الرابع: موارد المؤلف في كتابه »قسم التحقيق«.

المطلب الخامس: وصف نسخة الكتاب المطبوعة.
المطلب السادس: محاسن الكتاب، والملحوظات عليه.
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المبحث الأول
حياة المؤلف

المطلب الأول
عصر المؤلف

اس�تطاع العثمانيون س�نة 1265ه�� أن يحتلوا الُحدَيْ�دَة الواقعة على 
س�احل البحر الأحمر)1)، إلا أنهم لم يس�تطيعوا أن يسيطروا على صنعاء 
اليمن؛ وذلك بسبب الهزائم التي لحقت بالقوات العثمانية، والتي قادتها 
القبائ�ل اليمني�ة بمؤازرة وتأييد من الإمام علي ب�ن المهدي، فتمركزت 
ة حيث قنع�وا بالبق�اء في منطقة تهامة،  الق�وة العثماني�ة في لواء الُحدَي�دَ
وبعي�داً عن ثورات القبائ�ل اليمنية؛ ولأن الُحدَيدَة على س�احل البحر 
الأحمر فيسهل التواصل مع مصر والحجاز، وغالب من يقطنها أخلاط 

من العرب والهنود والفرس والأتراك)2).
استمر الحال على ما هو عليه حتى صدرت الأوامر من الباب العالي 
س�نة 1289ه� إلى الوالي العث�ماني في الُحدَيدَة أحمد مختار باش�ا بالتوجه 

ة: مدينة يمنية مش�هورة على س�احل البحر الأحمر غربي صنع�اء، وهي مركز لواء  )1) الُحدَيْ�دَ
ة الذي يش�مل جمل�ة قضوات من تهامة، وأه�ل الُحدَيدَة خليط م�ن عرب وهنود  الُحدَي�دَ

وأتراك وفرس. مجموع بلدان اليمن وقبائلها 250/1.
)2) تاريخ اليمن المس�مى فرجة الهموم والحزن للواس�عي، ص91، 274، الحكم العثماني في 
اليمن، ص104، 105، 119، 120، 274، ثورة اليمن ضد الحكم العثماني، ص127-

142، وينظر للاستزادة كتاب الدولة العثمانية في المجال العربي. 
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إلى صنع�اء بجموع كبيرة، وعدة كثيرة وذلك بغية إخضاع صنعاء وما 
حوله�ا للس�لطة العثمانية، فتحقق لهم م�ا أرادوا، واس�تطاع هذا القائد 

إخضاع اليمن فعلياً لسلطة الدولة العثمانية.
ث�م صدرت الأوامر الس�لطانية بتعي�ين القائد أحمد مختار باش�ا والياً على 
اليم�ن من قبل الخليفة العثماني عبد العزيز الأول س�نة 1289ه�، فعاد أحمد 
مخت�ار باش�ا بعد ذلك إلى الُحدَيْدَة، فاهتم بها الأتراك وجعلوها قاعدة مهمة 
وصيروا ميناءها الأول لليمن، فغدت الُحدَيدَة إحدى أهم المدن اليمنية)1).

اس�تمر الحكم العثماني على اليمن حتى س�نة 1336ه�� تخلل تلك الفترة 
عددٌ من الثورات والقلاقل حتى أخلى الأتراك اليمن وانسحبوا منه بأمر من 

السلطان محمد إثر هزيمة الدولة العثمانية في نه��اية الحرب العالمية الأولى.
وق�د كان�ت الف�ترة الت�ي حك�م فيه�ا العثماني�ون اليمن ف�ترة ظلم 
وغطرس�ة وأكل لحق�وق الناس بالباطل، وصاح�ب ذلك ظلم العلماء 
وس�جنهم، مما دعا الكثير من القبائ�ل اليمنية للثورة عليهم، فآل الأمر 

إلى عدم استقرار حكم الأتراك في اليمن.

المطلب الثاني
اسم المؤلف ونسبه ونشأته

قد أوضح المؤلف عن اس�مه ونس�به ولقبه في كتابه هذا، فهو السيد 
الحسن بن الحسن بن المثنى الحسيني الملقب ب� »صدقي«)2) الرومي)3)، 

فهو سيدٌ شريفٌ حسيني.

)1) المرجع السابق.
)2) هدي�ة العارف�ين 341/1، 161، إيضاح المكن�ون 712/4، الأعلام 187/2، معج��م 
المؤلفين315/3، وهذه المصادر المذكورة لم تتناول من س�يرة المؤلف إلا النزر اليس�ير لا 

تتجاوز أسطرا معدودة.
)3) إيضاح المكنون 712/4. وفي الأعلام 187/2 » متفقه رومي ».
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لم أق�ف على س�نة ولادة المؤلف ضمن من ترج�م له، غير أن بعض 
من قرظ للكتاب الذي أنا بصدد تحقيق جزء منه وصف المؤلف بحداثة 
السن وقت تأليفه للكتاب، وقد كان الفراغ منه سنه 1289ه�، فيمكن 

تقدير الفترة التي ولد فيها المؤلف بما بعد 1250ه� بقليل.
أم�ا مكان نش�أته فق�د قال المؤلف عن نفس�ه في مقدم�ة كتابه: »من 
عنفوان شبابي قد ابتلاني بالإفتاء بمدينتنا دارنده« ودارنده مدينة تركية 

تقع في جنوب الأناضول.
وقد نش�أ المؤلف نش�أة علمي�ة صالحة منذ صغره، مم�ا أهله للفتوى 

والتدريس والقضاء.

المطلب الثالث
شيوخه وثناء العلماء عليه

تقدمت الإشارة إلى أن مصنف الكتاب نشأ وترعرع وطلب العلم، 
ولم تذك�ر مص�ادر ترجمته أحداً من ش�يوخه الذين طل�ب العلم عليهم 
وأف�اد منه�م، غير أن المصنِّف ذك�ر في ديباجة الكتاب ش�يخاً له حيث 
قال: »قد أوصيت من ش�يخنا العلامة كنز العلوم الفهامة محمد صالح 

القصري الشهير بطرون أفندي«.

ثناء العلماء عليه:
يظه�ر جلي�اً من خلال تقريظ العل�ماء الذين امتدح�وا هذا الكتاب 
وأثن�وا عليه تبجيلهم وتقديرهم للمؤلِّف، وس�أورد جملة من عبارات 
الثن�اء والم�دح لمؤلف الكت�اب، ومن أب�رز الذين قرّظوا له�ذا الكتاب 
العلامة محمد أمين العباسي الحجازي إذ يقول مادحاً صاحب الترجمة: 
»العالم الفاضل النحري�ر الكامل نائب لواء الُحدَيدَة مركز ولاية اليمن 
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الس�يد حس�ن أفندي الصدقي« ثم قال: »في العلوم قد نش�أ وترعرع، 
وروى من مياه معقولها ومنقولها وتضلع، فاس�تفاد وأفاد، ونشر فضله 
حي�ث ح�ل م�ن الب�لاد، وأُذن له بالفتي�ا في وطن�ه مدة وف�يرة. وتقلد 

الحك��م وأحكم أمره في أمصار كثيرة«)1).
ويق�ول مفت�ي الُحدَي�دَة العلام�ة محمد بن عم�ر الس�ندي الحنفي: 
»ومحررها -يعني هذه الرس�الة- وناظم عقدها س�يدنا الس�يد العلامة 
الحبر الذي لا يمارى في تحقيق العلوم، والبحر الذي لا يجارى في تدقيق 
�ة التقرير والتحري�ر، المتضلع من  الفه�وم، الإم�ام النحرير، مالك أزمَّ
علوم الشريعة، وحامل لوائها على الحقيقة بهجة الزمن مولانا الحس�ن 

ابن الحسن«)2).
ومم�ن أثنى علي�ه كذلك القاضي محم�د بن عمر الحكم�ي إذ يقول: 
»مولان�ا قاضي القض�اة بقطر اليمن الميمون، الإم�ام العلامة، والجهبذ 
الفهامة، الواقف بمواقف المعق�ول والمنقول، العارف بمفارق الفروع 

والأصول، السيد الشريف الحسن بن الحسن الملقب صدقي«)3).
م: »مولان�ا العلام�ة، فصل  ويق�ول العلام�ة يحي�ى ب�ن محمد مك�رَّ
الأحكام، شرف الإس�لام، نائب القضاة بقطر اليمن، الس�يد الشريف 

الحسن بن الحسن الملقب صدقي«)4).
ويق�ول الفقي�ه علي ب�ن عب�د الله الش�امي: »مولانا الس�يد الخطير، 
والإمام النحرير، نائب الشرع الشريف، أعزه الله تعالى: الس�يد الحسن 

ابن الحسن صدقي«)5).

)1) ص 11، 12 من التقريرات. 
)2) ص 13 من التقريرات. 
)3) ص 16 من التقريرات. 
)4) ص 17 من التقريرات. 
)5) ص 18 من التقريرات.
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ويقول الش�يخ س�عيد الدين الأنصاري: »مولانا وسيدنا القاضي 
العلام�ة، تحف�ة الأدب�اء، وخزان�ة ذخائ�ر النجب�اء، الس�يد الجلي�ل، 
مس�تحق التبجيل، أقضى القضاة في اليمن، وعم�دة الحكام المرتضى 
في ه�ذا الزم�ن، الس�يد الحس�ن بن الحس�ن المثن�ى الحس�يني الملقب 

الصدقي«)1).

المطلب الرابع
مناصبه)2(

اشتغل مؤلف الكتاب في أول شبابه وطلبه العلم بالإفتاء في مدينته، 
وأُذن له بالفتيا مدة طويلة، ثم بعد ذلك تولى القضاء، فجمع الله له بين 

ولايتين فتولى منصب نائب لواء الُحدَيدَة، وكبير قضاة اليمن.
ومنصب النيابة الذي تولاه المؤلف يقوم على مساعدة الوالي وتقديم 
المش�ورة له في الأمور المتعلقة بالجانب الديني والشرعي، ويتم تنصيب 
النائب من قبل مشيخة الإسلام في بادئ الأمر ثم بإرادة سنية، ويراعى 
فيه أن يتحلى بعدد من الصفات التي تؤهله لذلك؛ ولهذا كان يش�ترط 
في�ه وفق�اً للتعليمات الصادرة بهذا الخص�وص أن يكون من كبار علماء 
الولاية المش�هورين، والمش�هود لهم بالدراية وحس�ن الرأي والمشورة، 
وأن يكون ثاقب النظر، وعلى اطلاع واسع بعلوم الشريعة؛ حيث كان 
يش�غل منصب رئيس محكمة الولاية أو ما يس�ميه البعض كما تقدم في 

التقريرات السابقة أقضى قضاة البلد)3).

)1) ص 8 من التقريرات. 
)2) انظر: مقدمة المؤلف، وتقريظ العلامة محمد أمين العباسي، ص11.

اليم�ن 1850-1918م،  المحلي�ة في  العثماني�ة والإدارة  المركزي�ة  التش�كيلات  انظ�ر:   (3(
ص210.
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المطلب الخامس
مؤلفاته

كل الذي�ن ترجموا للمؤلف لم يذكروا غير كتاب�ه هذا محل التحقيق، 
إلا أن المؤلف أشار في آخر الكتاب إلى رسالة فقهية له بعنوان: »مأخذ 
القض�اة عن�د التع�ارض ترجيح أح�د البين�ات« ويظهر م�ن توصيفه 
للرس�الة أنها مبس�وطة مطول�ة حيث اهتم�ت ببيان أس�باب الترجيح 
وأدلته، وفي ذلك يقول: »وأما صور المس�ائل مع بيان أسباب الترجيح 
وأدلته، فقد قَضَتِ الوَطَر عنها رس�التنا الفقهية المسمية: مأخذ القضاة 

عند التعارض ترجيح أحد البينات، من أرادها فليراجع«.

المطلب السادس
وفاته

لم تذك�ر المصادر التي ترجمت المؤلف س�نة وفات�ه، وقد جاء في آخر 
الكتاب أن المؤلف فرغ من كتابته في التاسع والعشرين من شهر جمادى 
الأول س�نة 1289 م�ن الهج�رة النبوية ع�لى صاحبها أفض�ل الصلاة 
والس�لام. وج�اء في آخ�ر هذا الكت�اب »طبع س�نة 1291ه� على ذمة 
مصنفه وهو مولانا وس�يدنا الحسن بن الحس�ن صدقي متع إليه بطول 
لحياته«؛ هذا ك�ل ما نستطيع إثباته أن الم�ؤلف بقي إلى س�نة 1291ه�. 

والله أعلم.
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المبحث الثاني
التعريف بالكتاب

المطلب الأول
إثبات نسبة الكتاب إلى المؤلف

لا شك في صحة نسبة الكتاب إلى مؤلفه، فالكتاب قد كتب في حياته 
وع�لى ذمته، كما ج�اء في خاتمة الطبع�ة الحجرية س�نة 1291ه�، كذلك 
أجمعت كل المصادر التي ترجمت للمؤلف ترجمة موجزة على إثبات تلك 

النسبة وإن اختلفت يسيراً في اسم الكتاب، ومن هذه المصادر:
هدية العارفين، وفيها سماه: »وظائف القضاة في أصول المرافعة . 1

وترجيح البينات«)1)
إيض�اح المكن�ون في الذي�ل ع�لى كش�ف الظن�ون، وفيه س�ماه: . 2

»وظائف القضاة في أصول المرافعة وترجيح البينات«)2).
الأعلام وفيه سماه: »وظائف القضاة وترجيح البينات«)3).. 3
معج�م المؤلف�ين، وفي�ه س�ماه: »وظائ�ف القض�اة في أص�ول . 4

المرافعات وترجيح البينات«)4).

.161/1 (1(

.712/4 (2(

.187/2 (3(

.215/3 (4(
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إضاف�ة إلى ذل�ك م�ا ذكره المؤل�ف في مقدم�ة كتابه: »فيق�ول العبد 
الفقير... السيد حسن صدقي...، وسميتها: وظائف القضاة في أصول 

المرافعة وترجيح أحد البينات«)1).

المطلب الثاني
تعريف موجز بالكتاب، وثناء العلماء عليه

كت�اب )وظائ�ف القض�اة( ك�ما يظه�ر م�ن اس�مه متعل�ق بالقضاء 
ومسائله، صنفه المؤلف؛ ليكون دستور عمل، وأصبحت جميع المعاهد 
لًا على ما أوضح)2)، وكش�ف للمتوظ�ف أسرار متعلقات القضاء،  عوَّ
فكان وافياً في بابه جمع مسائل القضاء والدعاوى والأيمان والشهادات، 
ظون لهذا  فلا يس�تغني عنه من ابتلي بالقضاء والفتوى، وقد أطنب المقرِّ
الكت�اب من المديح، فدبجوا من عبارات الثن�اء والإطراء ما يمكن أن 

يخرج به إلى سبيل المبالغة الزائدة.

ثناء العلماء على الكتاب:
ج�اء في صورة ما كتب�ه العلامة محمد أم�ين العباسي الحجازي: . 1

»فقد أطلعني العالم الفاضل النحرير الكامل نائب لواء الُحدَيدَة 
مرك�ز ولاية اليمن الس�يد حس�ن أفن�دي صدق�ي... على هذه 
الرس�الة النافعة، فوجدته�ا جامعة مانعة، لا يس�تغني عنها من 
ابت�لي بالقض�اء والفت�وى، ونتج بها م�ا كاد أن يك�ون عقيمًا من 

الدعوى«)3).

)1) ص 1
)2) ص 8 من التقريرات

)3) ص12 من التقريرات.
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وفي تقري�ر الس�يد العلامة محمد ب�ن عبد الله الزواك الحس�يني: . 2
»فقد وُفقت للوقوف على هذا المؤلف المس�تطاب المش�تمل على 
وظائ�ف القضاة، الكافل لمن عمل بما في�ه من ربه بعماد الرضا، 
فرأيت�ه مؤلف�اً في بابه ق�د جمع فأوع�ى، وأجاد مؤلف�ه في ترتيبه 
وضعاً، وأحسن صنعاً، جمع بدائع الفوائد وفوائد البدائع، وكفل 
لمن قام بوظيفة الأحكام بالحل لمش�كلات الوقائع، يس�تغنى به 
في ه�ذا الش�أن عن الكت�ب الحافلة، ويكتفى بما في�ه من النقول 
المعتم�دة الفاضلة...، وحين نزه�ت طرفي في حدائقه، وأجلت 
فكري في رياض حقائقه ودقائقه، حمدت الله تعالى وش�كرته ما 

منح وفتح وشرح الصدر بما أفاض فانشرح...«)1).
وجاء في تقرير العلامة القاضي محمد بن عمر الحكمي: »أما بعد . 3

ف�إني أمعنت النظر الق�اصر، وذلك فيما تضمنه هذا الكتاب من 
النقولات من الأوائل والأواخر... رأيته قد كش�ف للمتوظف 
أسرار متعلق�ات القض�اء من دائ�ر قضاء الأح�كام، وابتكر له 
بفكره الصائب ما هو أبهى وأغلى من الحور الحسان، لم يطمثهن 
إنس قبله ولا جان، ولعَمري أن هذا المصنَّف جدير بأن يكتب 

بماء العيون، وأن يبذل في تحصيله المال والأهل والبنون«)2).
م: »وبعد فإني . 4 وفي تقري�ر العلام�ة الفقي�ه يحيى بن محم�د مك�رَّ

وقف�ت ع�لى ما ح�رره مولان�ا العلام�ة... فرأيته م�ن التحقيق 
بمكان التمام، وافياً بمتعلقات القضاء من دائر قضايا الأحكام، 
كهفاً حصيناً لمن لجأ إليه، عمدة في حل المشكل لمن اعتمد عليه، 

حاوياً للباب المنقول، مشتملًا على صفوة النقول«)3).

)1) ص14 من التقريرات.

)2) ص16 من التقريرات.
)3) ص17 من التقريرات
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وفي تقري�ر العلامة الفقيه علي بن عبد الله الش�امي: »فإن مما منَّ . 5
الله تع�الى به وله الحمد على الحقير بمطالع�ة ما حرره مولانا... 
م�ن الرس�الة النافعة الجامع�ة المانع�ة فرأيتها في غاي�ة التحقيق 
والتدقيق، قد حوت من علوم الأحكام اللباب، وكش�فت عن 
مخدرات قضايا الأنام النقاب مع حس�ن س�باق وإحكام سياق 
يبه�ر عق�ول أولي الألب�اب... فقد أبانت مش�ارف أنوارها عن 

فضل مؤلِّفها...«)1).
وفي تقري�ظ العلام�ة محمد عاب�د عبد القادر نائب جب�ل ريْمَه: . 6

»أم�ا بعد، فإني تطفلت واطلع�ت على كتاب )وظائف القضاة( 
مؤلَّف سيدنا ومولانا... فلله قلمه وما فعل، لم يترك من المسائل 
الشرعي�ة طريفة إلا حواها، وم�ن الوقائع صغيرة ولا كبيرة إلا 
أحصاه�ا، فوقفت على ما فيه من بدائع الفنون وقوف ش�حيح 

ضاع في الترب خاتمه... وربما غلب اللاحق السابق...«)2).
وفي ص�ورة م�ا كتب مفت�ي العس�اكر مولانا ب�اش: »فوجدت . 7

مخدّراتها تجل على أن يدركها طرف يكل، صُححت من جوامع 
كت�ب الفقه تصحيح�اً، ورجحت بنص�وص التأيي�د ترجيحاً، 
حاوي�ة لأصول الفق�ه أفناناً، جامعة لمس�الك المنطوق والمفهوم 

عناناً...«)3).
وفي تقريظ الس�يد محمد بن أحم�د الخطيب: »وبعد، فقد شرفني . 8

الله تعالى وله الحمد على الإنعام، بالوقوف على وظائف القضاة 
القائم�ين بتنفي�ذ الأحكام وهو كتاب حس�ن من س�يد شريف 

)1) ص18 من التقريرات
)2) ص2 من التقريرات
)3) ص4 من التقريرات
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حس�ن، حوى نقولًا مقبولة وما رآه المس�لمون حس�ناً فهو عند 
الله حس�ن. طالعته فرأيت�ه كتاباً ائتلف فرائ�د الفوائد، وأجلت 
ع�ة من جواه�ر النقول  ط�رف ط�رفي في ميادين س�طوره المرصَّ
بس�موط الفرائ�د، أب�دى فيه مؤلفه م�ن خبايا الزواي�ا ما يفوق 
نفائ�س الدرر، وأغنى به عن كل بس�يط ووس�يط ومختصر، قد 
ل  أص�اب الصواب فيه... وقد أجاد المقال؛ كيف لا؛ وقد س�هَّ
لم�ن ولي القضاء كل معق�ود، وجَمعت مطالبه من الذخائر ما هو 
ت عبارات�ه عن إحاط�ة مصنفه  أغ�لى من لآل�ئ العقود، وع�برَّ

وسعة اطلاعه...«)1).

المطلب الثالث
منهج المؤلف في الكتاب

أش�ار مؤلف الكت�اب في مقدمت�ه إلى أن الكتب المصنف�ة المتداولة؛ 
مسائلها درر منثورة، فبعضها طارح شطر المسائل، وأكثر الكتب انطوى 
ما مس�ائل الدعاوى والش�هادات،  على روايات متعارضة الدلائل، س�يَّ
فلا يكاد يميز الصحيح منها عن الفاسد، وأن صاحب البيت أدرى بما 

فيه، ثم بين منهجيته التي اتصفت بما يأتي:
الشمولية في الموضوع، والترتيب بين المسائل.. 1
احتواء الكتاب على معظم الروايات الصحيحة والفتاوى التي . 2

اتفق عليها الفحول.
تضمين الكتاب للنوادر التي تلقتها العلماء بالقبول.. 3
أب�ان عن طريقته في النقل والإحالة لروايات المذهب مع أصالة . 4

)1) ص6 من التقريرات
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المص�در المنقول من�ه، وأمانته في النقل من غ�ير تغيير العبارات 
المنقولة إلا لداعي الضرورة.

صياغة الكتاب بعبارة سهلة موجزة.. 5
الإعراض عن الأدلة والشواهد ليسهل أخذ المسائل.. 6

وقد رتب المؤلف كتابه على مقدمة، وثلاثة مطالب، وخاتمة.
أما المقدمة فتناول فيها سبب تأليف الكتاب، ومنهجيته، وتوطئة في 

تعريف القضاء، وأهم أحكامه.
المطل�ب الأول: في الدع�وى، وقد اس�توعب المصن�ف الكلام عن 

مسائل الدعوى.
المطل�ب الث�اني: في اليم�ين، وتن�اول في�ه المصنف مباح�ث اليمين 

والاستحلاف والنكول.
المطل�ب الثال�ث: في الش�هادات، ومباحثه�ا من تعريف�ات وأركان 

وشرائط وأحكام.
ثم ختم المصنف كتابه بجملة من المسائل المتعلقة بالإقرار.

المطلب الرابع
موارد المؤلف في كتابه )قسم التحقيق(

الأصل.. 1
بدائع الصنائع.. 2
البزازية.. 3
التاتارخانية. . 4
تبيين الحقائق.. 5
تصحيح القدوري.. 6
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جامع الفصولين.. 7
الحاوي.. 8
خزانة المفتين.. 9

الخلاصة.. 10
الذخيرة.. 11
السراجية.. 12
شرح أدب القاضي.. 13
شرح الطحاوي.. 14
العتابية.. 15
العيون.. 16
الفتاوى الأنقروية.. 17
الفتاوى الخيرية.. 18
الفتاوى العالمكيرية »الهندية«.. 19
الفتاوى الظهيرية.. 20
الفصول العمادية.. 21
الكافي.. 22
كتاب الأقضية.. 23
لسان الحكام.. 24
المحيط البرهاني.. 25
محيط السرخي.. 26
الملتقى.. 27
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المطلب الخامس
وصف نسخة الكتاب المطبوعة

طُبعِ كتاب )وظائف القضاة( سنة 1291ه� في الهند ببومباي طبعة 
حجري�ة بخط كاتبها أقاجان الكاتب الش�يرازي، جاء في آخره: »طُبعِ 
بأم�ر الم�ولى المنَّ�ان، عظيم الش�أن القائم بأم�ر الشريعة في ه�ذه الأوان 
بهندس�تان، نجم الزمان، وس�مح البنان، من لا يختلف في فضله اثنان، 
أبي محمد والحكيم والَحسَ�نان على يد الحقير الحسن نجل... العلامة... 
هب�ة الله ب�ن عبد الرحيم جعفر الهن�دي اليمني الأنص�اري غفر الله له 

ولوالديه... على ذمة مؤلفه«.
وت�ولى تصحي�ح الكتاب ن�ور محمد ب�ن عبد الصم�د، والطبعة مع 

قدمها كثيرة الخطأ؛ لعجمة كاتبها،
وق�د اندرس�ت ه�ذه الطبع�ة أو كادت ل�ولا وجود نس�خ قليلة لا 
تتجاوز أصابع اليد الواحدة في خزانة نوادر الكتب في بعض المكتبات، 
وق�د اطلعت على نس�ختين منه�ا، إحداهما من المقتني�ات النوادر لدى 
المكتب�ة المركزية بجامعة الإمام محمد بن س�عود الإس�لامية، والأخرى 
من نوادر مكتبة الأمير س�لمان المركزية بجامعة الملك س�عود، وقد أتى 
المصنف على جل مس�ائل القضاء كالدعوى واليمين والش�هادات وما 

يتعلق بذلك كله.

المطلب السادس
محاسن الكتاب، والملحوظات عليه

لاشك أن مؤلف الكتاب بذل جهداً كبيراً في تحرير وتجويد ما كتبه، 
فكتابه حسن في حد ذاته بما حواه من علوم ومسائل ونوادر وتصحيح 

وتوثيق، ولعل من أبرز محاسن الكتاب:
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أن المؤلف أبرز في مقدمة كتابه منهجيته العلمية في البحث.. 1
شمولية الكتاب، واستيعابه لموضوعه.. 2
وفرة مصادر الكتاب وأصالتها.. 3
حس�ن الترتي�ب، وج�ودة الس�بك، والترابط الموضوع�ي لمادة . 4

الكتاب.
اعتن�اء المؤل�ف بذك�ر الصحيح من الأق�وال واختي�ارات كبار . 5

علماء المذهب وأهل الفتيا من متقدمي الحنفية ومتأخريهم.
الأمانة العلمية التي تحلى بها المؤلف في النقل من غير تغيير عبارة . 6

إلا لداعي الضرورة.

أبرز الملحوظات:
أن المؤل�ف -رحم�ه الله- أبه�م جمل�ة م�ن أس�ماء بع�ض العلماء . 1

والكت�ب، وهذا مما يوق�ع في اللبس في تحديد المراد، ويحتاج معه 
الباحث إلى جهد لتحرير ذلك.

أن المؤل�ف ينق�ل في مواضع ع�ن آخرين بالنص دون الإش�ارة . 2
لذلك.

أن المؤل�ف اس�تمد ج�زءاً كبيراً م�ن الم�ادة العلمية م�ن كتابين . 3
كبيري�ن مهمين في المذهب الحنفي هم�ا »المحيط البرهاني« لابن 
مازه، و«الفتاوى العالمكيرية« المسماة بالفتاوى الهندية لمجموعة 

من علماء الهند.
بداية الجزء المحقق من المطلب الثالث
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نماذج مصورة من الكتاب

بداية الجزء المحقق من المطلب الثالث
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نهاية المخطوط
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القسم الثاني
خدمة النص والتوثيق والتعليق
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المطلب الثالث: في الشهادة
وفيه ثلاثة مقاصد:

الأول: في بيان تعريفها وركنها وسبب أدائها وحكمها وشرائطها.
أما تعريفها: فهو إخبار صدق لإثبات حقٍ بلفظ الش�هادة في مجلس 

القضاء. كذا في الفتح)1).
وركنه�ا: لفظ )أش�هد( مضارع، بمعنى الخبر دون القس�م. كذا في 

التبيين)2).
وس�بب أدائها: فإما طلب المدعي منه الشهادة، أو خوف فوت حق 

المدعي إذا لم يعلم كونه شاهداً)3).
ويلزم أداء الش�هادة، ويأثم بكتمانه�ا إذا طلب المدعي، وإنما يأثم إذا 
علم أن القاضي يقبل ش�هادته وتعين عليه الأداء، وإن علم أن القاضي 
لا يقب�ل ش�هادته أو كانوا جماعة فأدى غيره ممن تقبل ش�هادته فقبلت، 
قال�وا: لا يأثم، وإن أدى غيره ولم تقبل ش�هادته يأثم من لم يؤد إذا كان 

ممن تقبل شهادته. كذا في التبيين)4)
وإن كان هذا)5) أسرع قبولًا من آخرين ليس له الامتناع من الأداء. 

كذا في الوجيز)6) للكردري)7).

)1) فتح القدير )364/7(، وانظر الفتاوى الهندية )450/3(، البحر الرائق )56/7).
)2) تبيين الحقائق )207/4(، وانظر الفتاوى الهندية )450/3(، البحر الرائق )56/7).

)3) فتح القدير )364/7(، وانظر الفتاوى الهندية )450/3(، البحر الرائق )57/7).
)4) تبي�ين الحقائ�ق )207/4(، وانظر الفت�اوى الهندي�ة )452/3(، قاضيخان )469/2(، 

المحيط البرهاني )126/13).
)5) في الفتاوى الهندية والفتاوى البزازية: )هو( بدل )هذا(.

)6) الوجي�ز هو الفتاوى البزازية )246/5(، وانظر الفت�اوى الهندية )452/3(، قاضيخان 
)469/2(، المحيط البرهاني )126/13).

= )7) الكردري هو: محمد بن محمد بن شهاب بن يوسف الكردري البريقيني الخوارزمي 
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وإذا كان موضع الشاهد بعيداً بحيث لا يمكن أن يغدو إلى القاضي 
لأداء الشهادة ويرجع إلى أهله في يومه ذلك، قالوا: لا يأثم)1).

وأيضاً ]لو[)2) وقعت الخصومة عند قاض غير عدل، يكتم الشهادة 
حتى يشهد عند قاض عدل. كذا في الظهيرية)3).

وأما الشهادة في الحدود؛ فيخير الشاهد بين الستر والإظهار، والستر 
أفضل. وإذا شهد )فيقول()4): أخذ، لا سرق. كذا في الهداية)5).

ولو طلب رجلٌ أن يكتب شهادته في صك أو يشهد على عقد، فأبى، 
له ذلك إذا وجد الطالب غيره وإلا فلا يسعه الإباء. كذا في الوجيز)6). 

وعلى هذا أمر التعديل. كذا في المحيط)7).
وذكر في المبس�وط)8) سبعة شروط لوجوب الأداء، وأيضاً ذكر مثله 
في البحر)9) وغيره، منها: عدل قاض، وقرب مكانه، وعلمه بقبوله، أو 

= الش�هير بالب�زازي: فقي�ه حنف�ي. أصله من )ك�ردر( بجه�ات خوارزم. تنق�ل في بلاد 
القرم والبلغار وحج، واش�تهر. صاحب الفتاوى المس�ماة بالوجيز، والمناقب الكردرية في 
س�يرة الإم�ام أبي حنيفة، ومختصر في بي�ان تعريفات الاح�كام، وآداب القضاء، توفي عام 
827ه�. انظر: الفوائد البهية )ص:178(، شذرات الذهب )183/7(، معجم المؤلفين 

)223/11(، الأعلام )274/7(. 
)1) الفتاوى الهندية )452/3(، تبيين الحقائق )207/4(، المحيط البرهاني )126/13).

)2) سقط من الأصل، والصواب المثبت، انظر الفتاوى الهندية )452/3).
)3) المراد الفتاوى الظهيرية )مخطوط( لمحمد بن أحمد بن عمر البخاري المتوفى س�نة 619ه�، 
وانظ�ر الفت�اوى الهندي�ة )452/3(، الفت�اوى البزازي�ة )246/5(، المحي�ط البره�اني 

.(126/13(
)4) في الهداية: وإذا شهد بالمال في السرقة فيقول )1091/3).

)5) الهداية )1091/3(، وانظر الفتاوى الهندية )452/3(، تبيين الحقائق )208/4).
)6) الفتاوى البزازية )246/5(، المحيط البرهاني )127/13).

)7) المحيط البرهاني )127/13).
)8) المبسوط )113/16).

)9) البحر الرائق )58-57/7).
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بكون�ه أسرع قبولًا، وطلب المدعي ولم يوجد غيره. وهذا هو الخمس�ة 
التي ذكرناها بفروعاتها.

والسادسة: أن لا يعلم بطلان المشهود به. والسابعة: أن لا يعلم أن 
المقر أقر خوفاً.

ويجب بغير طلب لو في حقوق الله وهي كثيرة، وعدَّ منها في الأشباه 
أربع�ة ع�شر: في الوقف، وط�لاق الزوج�ة، وتعليق طلاقه�ا، وحرية 
الأمة، وتدبيرها، والخلع، وهلال رمضان، والنسب، وحد الزنا، وحد 
الشرب، والإيلاء، والظهار، وحرمة المصاهرة، ودعوى مولاه نس�به. 

عن الأشباه ملخصاً)1).

وأم�ا حكمه�ا: فوج�وب الحك�م ع�لى الحاك�م بمقتضاه�ا، كذا في 
العناي�ة)2)، بع�د التزكية ف�وراً إلا في ث�لاث، وهي: إذا كان ل�ه ريبة في 
الش�هود، مثلًا: إذا ش�هد ثلاث�ة عنده وق�ال واحد منهم: أس�تغفر الله 
كذبت في شهادتي، فسمعه القاضي بلا تعيين شخصه، أو لرجاء الصلح 
بين الأقارب، وقال في حاش�ية الدر لاب�ن عابدين: وكذا الأجانب)3)، 
ولاس�تمهال المدعي يعني إذا استمهل المدعي من القاضي حتى يحضر 
بينت�ه فإنه يمهله، وك�ذا إذا أقام البينة ثم إن المدعى عليه اس�تمهل من 
القاضي حتى يأتي بالدفع، فإنه يجيبه ولا يعجل الحكم. ولكن هذا بعد 
أن يس�أله ع�ن الدفع وكان صحيح�اً، فلو فاس�داً لا يمهله ولا يلتفت 

إليه. كذا في قاضي خان)4).

)1) الأشباه والنظائر )ص:242(، وانظر الرسائل الزينية )ص: 310).
)2) العناي�ة )446/6(، وانظر الفت�اوى الهندية )450/3(، بدائع الصنائع )282/6(، فتح 

القدير )364/7(، تبيين الحقائق )207/4).
)3) حاشية الدر المختار )118/8).

)4) الفتاوى الخانية بهامش الفتاوى الهندية )44/4).
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وإذا أخ�ر الحاكم الحك�م بعد وجود شرائطه أثم واس�تحق العزل، 
وعزر؛ لارتكابه ما لا يجوز شرعاً)1)، وكفر إن لم ير الوجوب.

وأما شرائطها فنوعان:
نوع هو شرط التحمل، وهو ثلاثة:

أن يك�ون عقل�ه كاملًا مخ�يراً وق�ت التحمل، فلا يص�ح من مجنون 
وصبي لا يعقل.

وأن يكون بصيراً فلا يصح من الأعمى.
وأن يكون بمعاينة المشهود به بنفسه لا بغيره، إلا في أشياء مخصوصة 

يصح فيها التحمل بالتسامع كما سيجيء. كذا في البدائع)2).
ولا يشترط للتحمل: البلوغ والحرية والإسلام والعدالة والزوجية، 
حت�ى لو كان وق�ت التحمل صبياً عاقلًا أو عبداً أو كافراً أو فاس�قاً أو 
زوج�اً، ثم بلغ وأعتق وأس�لم وت�اب وأبانها، تقبل ش�هادتهم. كذا في 

البحر)3).
والثاني: وهو شرط الأداء، وهو أربعة أنواع:

الأول: م�ا يرج�ع إلى نفس الش�اهد وهو س�بعة ع�شر، منها عشرة 
عامة)4) وهو:

أن يك�ون الش�اهد بالغ�اً عاق�لًا، ف�لا يص�ح م�ن الصب�ي الغ�ير 
البالغ)5).

)1) المبسوط )182/16(. 
)2) بدائع الصنائع )266/6(، وانظر الفتاوى الهندية )450/3(، البحر الرائق )56/7).

)3) البحر الرائق )56/7(، وانظر الفتاوى الهندية )450/3).
)4) البحر الرائق )57/7).

)5) بدائع الصنائع )267/6).
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ولا تقبل ش�هادة الصبيان بعضهم على بع�ض فيما يقع في الملاعب، 
وش�هادة النس�اء فيما يقع في الحمامات وإن مس�ت الحاجة إليها. كذا في 

الخلاصة)1).
ولا من مجنون مطبق؛ وأما إذا كان الرجل يجن س�اعة ويفيق ساعة، 
فشهد في حال إفاقته تقبل شهادته، وقدر الحلواني)2) يومين)3). والمعتوه 

كالمجنون لا تقبل شهادته. كذا في المحيط)4).
وأن يكون حراً، فلا تقبل شهادة المملوك، قناً كان أو مدبراً أو مكاتباً 

أو أم ولد، وكذلك معتق البعض)5).
يَّة ثم زالت قبلت. كذا في الخزانة)6). ولو ردت شهادة هؤلاء للرِقِّ

وأن يك�ون بص�يراً، فلا تقبل م�ن الأعمى مطلقاً، س�واء عمي قبل 
التحم�ل أو بع�ده، فيما تجوز الش�هادة فيه بالتس�امع)7) كذلك لا تقبل. 

)1) المبس�وط )136/16(، الفت�اوى الهندي�ة )465/3( ع�ن الذخ�يرة، الفت�اوى البزازي�ة 
)265/5(، المحيط البرهاني )235/13(، البحر الرائق )90/7).

)2) الحل�واني: عبد العزي�ز بن أحمد بن نصر ب�ن صالح الحلواني البخ�اري، أبو محمد، الملقب 
بش�مس الائمة، نس�بته إلى عمل الحلواء، وربما قيل له »الحلوائي« كان إمام أهل الرأي في 
وقت�ه ببخارى، من كتبه المبس�وط في الفقه، والنوادر في الف�روع، والفتاوى، وشرح أدب 
القاضي لأبي يوس�ف. توفي في كش، ودفن في بخارى، س�نة 449ه�. انظر الفوائد البهية 
)ص95(، الجواهر المضيئة )318/1(، س�ير أع�لام النبلاء )177/18-178(، هداية 

العارفين )577/1).
)3) في الفت�اوى البزازي�ة: بي�وم أو يوم�ين )265/5(، الفتاوى الهندي�ة )465/3(، المحيط 

البرهاني )168/13).
)4) المحيط البرهاني )168/13(، وانظر الفتاوى الهندية )465/3).

)5) المبسوط )136/16(، فتاوى قاضيخان )459/2(، بدائع الصنائع )268/6(، المحيط 
البرهاني )171/13).

)6) خزانة المفتين )محطوط( لحس�ين بن محمد الس�منقاني المتوفى سنة 746ه�، وانظر: الفتاوى 
الهندية )465/3(، المحيط البرهاني )172/13(، المبسوط )137/16).

)7) في الفتاوى الهندية: بالتسامع أو لا تجوز )465/3(. 
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وقال أبو يوس�ف: تجوز فيما طريقه الس�ماع، وفيما لا يكفي فيه الس�ماع 
إذا كان بص�يراً وقت التحمل وعمي ل�دى الأداء، تجوز إذا كان يعرفه 

باسمه ونسبه)1).
أقول: هذا إذا كان المدعى شيئاً لا يحتاج إلى الإشارة إليه وقت الأداء، 

وأما إذا كان يحتاج فلا تقبل إجماعاً. كما أشار إليه في البدائع)2).
وفي ال�كافي: ولو عم�ي بعد الأداء قبل القضاء يمتنع عند أبي حنيفة 

ومحمد عن القضاء)3).
والأعم�ى إذا ردت ش�هادته ثم صار بصيراً فش�هد في تلك الحادثة 

تقبل. كذا في الخلاصة)4).
وأن يك�ون ناطق�اً، فلا تجوز ش�هادة الأخرس عن�د علمائنا. كذا في 

الوجيز)5).
وأن يكون ع�ادلًا، والعدالة الظاهرية هي الشرط عند أبي حنيفة لا 
عندهما، وأما الحقيقية وهي الثابتة بالسؤال عن حال الشهود بالتعديل 
والتزكية ليست بشرط، وعندهما: أنها شرط)6). والفتوى على قولهما في 

هذا الزمان. كذا في الكافي)7).

)1) المبس�وط )129/16(، تحفة الفقهاء )134/2(، الاختي�ار )157/2(، الفتاوى الهندية 
)465/3(، المحي�ط البره�اني )167/13(، بدائ�ع الصنائ�ع )266/6(، فت�ح القدي�ر 

)397/7(، تبيين الحقائق )218/4(، الهداية )1102/3).
)2) بدائع الصنائع )268/6(، الفتاوى الهندية )465/3(، المحيط البرهاني )167/13).

)3) المبس�وط )130/16(، الفت�اوى الهندي�ة )465/3(، المحي�ط البره�اني )168/13(، 
الهداية )1102/3).

)4) الفتاوى الهندية )465/3(، المحيط البرهاني )173/13(، البزازية )249/5).
)5) الفتاوى الهندية )464/3( عن الذخيرة، البزازية )265/5(، المحيط البرهاني )166/13(، 

المبسوط )130/16(، بدائع الصنائع )268/6(، فتاوى قاضيخان )460/2).
)6) الفتاوى الهندية )450/3(، بدائع الصنائع )270/6(. 

)7) الفتاوى الهندية )450/3).



279 العدد العا�ضر: جمادى الآخرة/رم�ضان 2011-1432

وأحس�ن ما قيل في تفس�ير العدل ما نقل عن أبي يوسف: أن العدل 
في الشهادة: أن يكون مجتنباً عن الكبائر؛ ولا يكون مصراً على الصغائر، 
ويك�ون صلاح�ه أكثر م�ن فس�اده، وصوابه أكث�ر من خطئ�ه. كذا في 

النهاية)1).
واختلفوا في تفس�ير الكبائر، وأصح ما قيل فيه: ما نقل عن الش�يخ 
الإمام شمس الأئمة)2) أنه قال: ما كان شنيعاً بين المسلمين، وفيه هتك 
حرم�ة الله تعالى والدي�ن، فهو من جملة الكبائر، وكذلك ما كان فيه نبذ 
الم�روءة والكرم فه�و من جملة الكبائ�ر، وكذلك الإعان�ة على المعاصي 
والفج�ور والح�ث عليها من جمل�ة الكبائر، وما عداه�ا فمن الصغائر. 

هكذا ذكره في المحيط)3)، وصححه في الهندية)4).
واتفقوا على أن إعلان الكبيرة يمنع عن الش�هادة، وفي الصغائر: إن 
يه الناس بذلك فاس�قاً مطلقاً لا  كان معلناً بنوع فس�ق متش�نِّع)5) يس�مِّ
تقب�ل، وإن لم يكن كذلك: فإن كان صلاحه أكثر من فس�اده، وصوابه 
أغلب من خطئه، ولا يكون)6) س�ليم القلب، لا تقبل)7) ش�هادته. كذا 

في قاضيخان)8).
وقال أبو يوس�ف: إن كان الفاسق وجيهاً في الناس ذا مروءة، تقبل 

)1) الفتاوى الهندية )450/3(، المحيط البرهاني )151/13(، البحر الرائق )95/7).
)2) يعن�ي ش�مس الأئم�ة الحل�واني ك�ما في الفت�اوى الهندي�ة )450/3(، والمحي�ط البرهاني 

.(151/13(
)3) المحيط البرهاني )152/13-153(، وانظر الفتاوى الهندية )451-450/3).

)4) الفتاوى الهندية )450/3).
فت�اوى قاضيخ�ان  الهندي�ة )466/3(،  الفت�اوى  الهندي�ة وقاضيخ�ان: مستش�نع.  )5) في 

.(460/2(
)6) في قاضيخان: ويكون. الفتاوى الهندية )466/3(، فتاوى قاضيخان )460/2).

)7) في الهندية وقاضيخان: تقبل. الفتاوى الهندية )466/3(، فتاوى قاضيخان )460/2).
)8) الفتاوى الهندية )466/3(، فتاوى قاضيخان )460/2).
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شهادته)1). وهو الصحيح)2).
وآكل الرب�ا، وآكل م�ال اليتي�م، ومن اش�تهر بأكل الح�رام لا تقبل 

شهادتهم)3).
إذا كان آكل الرب�ا مش�هوراً به المقيم)4) ولا  ل�ه متجر خلاف ذلك. 

كذا في المبسوط)5).
وأما من أكل مال اليتيم مرة لا تقبل. كذا في الفتح)6).

ولا تقب�ل ش�هادة مدمن الخم�ر)7)، وهو أن يص�ير بأن يشرب ولا 
ين�دم. وق�ال الحلواني)8): يش�ترط مع ذلك أن يظه�ر للناس أو يخرج 
س�كراناً فتس�خر ]من�ه[)9) الصبي�ان، حت�ى إن ال�شرب في ال�سر لا 

يسقط)10).

)1) الفتاوى الهندية )466/3(، فتاوى قاضيخان )460/2(، المبسوط )131/16).
)2) في الهندية: »والأصح أن شهادته لا تقبل.كذا في الكافي« الفتاوى الهندية )466/3(، وفي 

المبسوط: »والأصح أن شهادته لا تقبل«. المبسوط )131/16).
)3) الفتاوى الهندية )466/3).

)4) في الهندية والمبس�وط: »المشهور بذلك المقيم عليه«. الفتاوى الهندية )466/3(، المبسوط 
.(131/16(

)5) المبسوط )131/16(، الهداية )1106/3(، المحيط البرهاني )154/13).
)6) فتح القدير )413/7(، الفتاوى الهندية )466/3(، البحر الرائق )91/7).

)7) الفتاوى الهندية )466/3(، الفتاوى البزازية )269/5(، فتاوى قاضيخان )460/2(، 
المحيط البرهاني )155/13(، المبسوط )131/16).

)8) في الهندية شمس الأئمة السرخي، وفي البزازية شمس الأئمة.
)9) في الهندي�ة والبزازي�ة وقاضيخان والمحيط والمبس�وط: منه بدل في�ه وهو الصواب. انظر: 
الفتاوى الهندية )466/3(، الفتاوى البزازية )269/5(، فتاوى قاضيخان )460/2(، 

المحيط البرهاني )155/13(، المبسوط )131/16).
)10) الفتاوى الهندية )466/3(، الفتاوى البزازية )269/5(، فتاوى قاضيخان )460/2(، 

البحر الرائق )87/7(، المحيط البرهاني )155/13(، المبسوط )131/16).
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وكذا سائر المشروبات من المحرمات)1).
وإن شرب للتداوي لا تسقط عدالته. كذا في البحر الرائق)2).

ولا تقبل شهادة شارب قطرة من الخمر. كذا في الدر)3).
وما شرط الخصاف)4) في شرب الخمر الإدمان)5)، ووجهه: أن نفس 

شرب الخمر يوجب الحد فيوجب رد الشهادة.
وشرط في ش�هادة الأص�ل الإدم�ان؛ لا لأن�ه إذا شرب في ال�سر لا 
تس�قط عدالت�ه؛ لأن الإدم�ان أمر آخ�ر وراء الإع�لان، بل لأن شرب 

الخمر ليس بكبيرة.
قال في الفتاوى الصغرى)6): ولا تس�قط عدالة شارب الخمر بنفس 
ال�شرب إلا إذا دام ع�لى ذلك)7). ولكن ذكر ه�ذه الرواية ابن كمال)8). 

البره�اني  المحي�ط   ،)460/2( قاضيخ�ان  فت�اوى   ،)269/5( البزازي�ة  الفت�اوى   (1(
)155/13(، المبسوط )131/16).

)2) البحر الرائق )87/7(، الفتاوى الهندية )466/3).
)3) الدر المختار )203/4(، وانظر البحر الرائق )87/7(. 

)4) الخصاف هو: أحمد بن عمر بن مهير الشيباني، أبو بكر المعروف بالخصاف: فرضي حاسب 
فقيه، كان مقدما عند الخليفة المهتدي بالله، فلما قتل المهتدي نهب فذهب بعض كتبه، وكان 
ورعا يأكل من كسب يده، توفي ببغداد سنة 261ه�. له تصانيف منها »أحكام الاوقاف« 
و«الحي�ل« و«الوصايا« و«الشروط« و«الرضاع. انظ�ر الجواهر المضيئة )87/1(، تذكرة 

النوادر )ص:52(، الأعلام )185/1).
)5) فتاوى قاضيخان )460/2(، البحر الرائق )87/7).

)6) الفت�اوى الصغ�رى لعم�ر ب�ن عبد العزيز ب�ن عمر بن مازة )الصدر الش�هيد( توفي س�نة 
536ه�. انظر الفوائد البهية )ص:149( والجواهر المضية )391/1).

)7) فتاوى قاضيخان )460/2(، البحر الرائق )87/7(، حاشية ابن عابدين )482/5).
)8) ابن كمال باش�ا هو: أحمد بن س�ليمان بن كمال باش�ا، ش�مس الدين: قاض من العلماء بالحديث 
ورجال�ه، تركي الأصل، مس�تعرب، قال التاجي: قلما يوج�د فن من الفنون وليس لابن كمال 
باشا مصنف فيه. تعلم في أدرنه، وولي قضاءها ثم الإفتاء بالآستانة إلى أن مات سنة 940ه�. له 

تصانيف كثيرة، منها »طبقات الفقهاء« و«طبقات المجتهدين« انظر البحر الرائق )87/7).
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وغلط�ه في الدر)1)، وصوب�ه في البحر حيث قال: وفي شرب غير الخمر 
يش�ترط الإدمان)2). وذكر في هامش�ه من التحقيق: أن شرب قطرة من 
الخم�ر كبيرة، وإنما شرط المش�ايخ الإدمان ليظهر شرب�ه عند القاضي. 

كذا ذكره ابن العابدين في حاشيته)3).
ولا تقب�ل ش�هادة م�ن أخّ�ر الف�رض المع�ين أي الموقت بغ�ير عذر 
كالص�لاة والص�وم، وم�ا ليس كذل�ك تقبل كالح�ج وال�زكاة. كذا في 

المضمرات)4).
وإن ترك الجمعة ثلاث مرات من غير عذر شرعي ولا تأويل يصير 

فاسقاً)5).
وذك�ر في بعض المواضع: لم يقدّر ولم يذكر العدد، ويقول: إذا تركها 
مجان�ةً ورغبةً عنها من غير عذر يفس�ق، وعليه الفت�وى. كذا في فتاوى 

قاضيخان)6).
وإذا ترك الجماعة استخفافاً بأن لا يستعظم تفويت الجماعة كما يفعله 
العوام أو مجانة أو فس�قاً لا تجوز ش�هادته، وإن تركها متأولًا تجوز. كذا 

في المحيط)7).

)1) حاشية ابن عابدين )481/5).
)2) البحر الرائق )87/7).

)3) حاشية ابن عابدين )482/5).
)4) الفتاوى الهندية )466/3(، فتاوى قاضيخان )460/2).

البره�اني  المحي�ط   ،)460/2( قاضيخ�ان  فت�اوى   ،)466/3( الهندي�ة  الفت�اوى   (5(
.(154/13(

البره�اني  المحي�ط   ،)466/3( الهندي�ة  الفت�اوى   ،)460/2( قاضيخ�ان  فت�اوى   (6(
 .)154/13(

البزازي�ة   ،)467-466/3( الهندي�ة  الفت�اوى   ،)153/13( البره�اني  المحي�ط   (7(
)250/5(، بدائ�ع الصنائ�ع )269/6(، فت�اوى قاضيخ�ان )461/2(، المبس�وط 

.(140/16(
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ولا تقبل ش�هادة من أخّر ش�هادته في الحرمة المغلظة خمس�ة أيام 
م�ن غير ع�ذر إن كان عالم�اً بأنهما يعيش�ان عي�ش الأزواج. كذا في 

القنية)1).
قال الشيخ الإمام المعروف بخواهر زاده)2): إن في حقوق العباد إذا 
طلب المدعي من الش�اهد يشهد له، فأخّر من غير عذر ظاهر ثم أدى، 

لا تقبل؛ لأنه بالتأخير صار فاسقاً. كذا في الظهيرية)3).
ولا تقب�ل ش�هادة المقامر بالش�طرنج أو ب�أي شيء غيره، وإن 
لع�ب بالش�طرنج ولم يقام�ر: إن داوم حت�ى ش�غله ع�ن الصلاة 
أو كان يحل�ف باليم�ين الباطل�ة لا تقبل)4). ك�ذا في العيني شرح 

الهداية)5).
وإن كان الرجل يلعب بشيء من الملاهي ولا يشغله عن الصلاة ولا 
س�ائر الفرائض ينظر: إن كان متش�نعاً)6) بين الناس كالمزامير والطنابير 
لم تجز شهادته، وإن لم يكن متشنعاً)7) نحو الحداء وضرب القصب جاز 

)1) البح�ر الرائ�ق )58/7(، الرس�ائل الزيني�ة )ص:311(. والمراد بالقنية كت�اب قنية المنية 
للزاهدي المتوفى س�نة 658ه�، مخطوط انتقاه المؤلف من منية الفقهاء لش�يخه فخر الدين 

القزبني، وهو غير معتبر عند الحنفية. انظر كشف الظنون )1357/2).
)2) لفظ�ة »خواه�ر زادة« فارس�ية معناها ابن أخ�ت القاضي والمراد به: محمد بن الحس�ين بن 
محمد، أبو بكر البخاري، المعروف ببكر خواهر زاده، كان شيخ الأحناف فيما وراء النهر. 
مول�ده ووفات�ه في بخارى. له »المبس�وط« و«المختصر« و«التجنيس« في الفقه، توفي س�نة 

483ه�. انظر الجواهر المضية )49/2( واللباب )392/1( والأعلام )100/6).
)3) الفتاوى الهندية )467/3).

)4) الفت�اوى الهندية )467/3(، بدائع الصنائ�ع )269/6(، فتاوى قاضيخان )460/2(، 
المحيط البرهاني )158/13).

)5) البناية للعيني )177/8).
)6) في المحيط البرهاني: مستشنعاً. المحيط البرهاني )158/13).
)7) في المحيط البرهاني: مستشنعاً. المحيط البرهاني )158/13).
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ش�هادته، إلا أن يتفاحش بأن ]كان�وا[)1) يرقصون)2) به فيدخل في حد 
المعاصي والكبائر. كذا في المحيط)3).

ولا تجوز شهادة من يغني بالناس)4) ويسمعهم)5).
ولا تقبل مغنية يسمع صوتها. كذا في شرح أبي المكارم)6).

ولا تقب�ل ش�هادة النائح�ة تنوح في مصيب�ة غيره�ا، واتخذت ذلك 
مكس�بة لها، والتي تنوح في مصيبتها فش�هادتها مقبولة. كذا في السراج 

الوهاج)7).
ولا شهادة المخنث)8)، ولا شهادة الداعر. كذا في الذخيرة)9).

والمعروف بالكذب لا تقبل شهادته وإن تاب)10).

)1) في قاضيخان: بأن كانوا. قلت: وهي الأصح نحوياً حتى لا يثبت الخطأ في النص المحقق. 
فتاوى قاضيخان )460/2).

)2) ك�ذا في الأص�ل، وفي الفت�اوى الهندي�ة والمحي�ط البره�اني: يرقص�وا. الفت�اوى الهندي�ة 
)467/3(، المحيط البرهاني )158/13).

)3) المحي�ط البره�اني )158/13-159(، الفت�اوى الهندي�ة )467/3(، بدائ�ع الصنائ�ع 
)269/6(، فتاوى قاضيخان )460/2).

)4) في الهداية: للناس. الهداية )1105/3).
)5) الفتاوى الهندية )467/3(، الهداية )1105/3(، المحيط البرهاني )157/13).

)6) المحيط البرهاني )157/13(، الفتاوى الهندية )467/3(. وشرح أبي المكارم بن عبد الله 
بن محمد على النقاية مختصر الوقاية لصدر الشريعة، انظر كشف الظنون )1972/2(. 

)7) الفت�اوى الهندي�ة )467/3(، المحي�ط البره�اني )158/13(، فتح القدي�ر )411/7(. 
والسراج الوهاج تأليف الحدادي البغدادي المتوفى في حدود س�نة 800ه� شرح لمختصر 

القدوري. انظر كشف الظنون )1631/2).
)8) المبسوط )131/16(، المحيط البرهاني )156/13(، فتاوى قاضيخان )460/2).

)9) الفت�اوى الهندي�ة )467/3(، المحيط البره�اني )159/13(، قال: والداعر هو الفاس�ق 
المتهتك الذي لا يبالي بما يصنع. لسان العرب مادة )د ع ر( )286/4).

)10) الفتاوى الهندية )468/3(، بدائع الصنائع )269/6(، فتاوى قاضيخان )461/2(، 
المحيط البرهاني )159/13).
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والمع�روف بالعدال�ة إذا ش�هد ب�زور وتاب تقب�ل ش�هادته، وعليه 
الاعتماد. كذا في الخزانة)1).

والفاسق إذا تاب لا تقبل شهادته إلا أن يمي عليه زمان يظهر أثر 
التوبة، وقدروا في ذلك س�تة أش�هر، وقدر البعض الس�نة، والصحيح 

مفوض إلى رأي القاضي)2).
والمح�دود بالزنا أو بالسرقة وال�شرب إذا تاب تقبل إجماعاً. كذا في 

البدائع)3).
وفي القذف لا تقبل وإن تاب)4).

ولو ضرب بعض الحد فهرب قبل تمامه؛ ففي ظاهر الرواية: تقبل)5) 
ما لم يضرب جميعه)6).

ول�و حد الكافر في قذف ثم أس�لم تقبل، بخ�لاف العبد إذا حد ثم 
أعتق. كذا في الجوهرة النيرة)7).

ولا تقب�ل ش�هادة م�ن يظه�ر الس�ب من�ه ع�لى الس�لف الذين هم 
أصحاب)8) والتابعون، وكذا العلماء. كذا في الفتح)9).

)1) الفت�اوى الهندي�ة )468/3(، المحي�ط البره�اني )165/13(، البحر الرائ�ق )95/7(، 
فتاوى قاضيخان )461/2).

)2) الفتاوى الهندية )468/3(، البحر الرائق )95/7(، فتاوى قاضيخان )461/2).
)3) بدائ�ع الصنائع )272/6(، الفتاوى الهندي�ة )468/3(، المحيط البرهاني )166/13(، 

المبسوط )132/13).
)4) الهداي�ة )1102/3(، بدائ�ع الصنائ�ع )272/6(، الفتاوى الهندي�ة )468/3(، المحيط 

البرهاني )166/13(، المبسوط )125/16).
)5) يعني شهادته.

)6) الفتاوى الهندية )468/3(، بدائع الصنائع )271/6).
)7) الهداي�ة )1103/3(، بدائ�ع الصنائ�ع )271/6(، الفتاوى الهندي�ة )468/3(، المحيط 

البرهاني )173/13).
)8) في الهداية: الصحابة. 

= )9) فتح القدير )415/7(، وانظر الهداية )1103/3(، بدائع الصنائع )271/6(، 
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وتقبل ش�هادة أه�ل الأهواء الذي�ن لا يكف�ر في اعتقادهم من أهل 
الب�دع كجبر وقدر ورفض وخروج وتش�بيه وتعطي�ل، وكل منهم اثنا 
ع�شر فرقة فصاروا اثنين وس�بعين، قبولًا غير عام على جميع المس�لمين 
وغيره�م، بل الم�راد أصل القبول فلا ينافي أن بعضهم كفار، وإنما تقبل 
ش�هادتهم لا فس�قهم من حي�ث الاعتقاد، وما أوقعهم في�ه إلا التعمق 
والغلو في الدين، والفاسونة)1) شهادتهم لتهمة الكذب، إلا الخطابية)2) 
وهم صنف من الروافض يرون الشهادة لشيعتهم ولكل من حلف أنه 
محق، ينس�بون إلى ابن الخطاب)3) محمد بن وهب الأجدع)4)، فردهم لا 

لبدعتهم بل لتهمة الكذب)5).
وذكر شيخ الإسلام)6): ش�هادة أهل الأهواء مقبولة إذا كان هؤلاء 

= الفتاوى الهندية )468/3(، المحيط البرهاني )173/13(. 
)1) لعل المؤلف -رحمه الله- يقصد الطريقة الفاسية، وهي من الطرق الصوفية التي تنسب إلى 

أسرة الفاسي نسبة إلى فاس بالمغرب، ويمتد نسبهم إلى الحسن بن علي بن أبي طالب.
وكان أفرادها يتبعون الطريقة الشاذلية. انظر: الأسرار لشمس الدين الفاسي، )ص: 1).

)2) ه�م فرقة م�ن الرافضة، وهم أتباع أبي الخطّاب محمد بن أبي ذئب الأس�دي الأجدع. عزا 
نفس�ه إلى جعف�ر الصادق، فلما وقف على باطل�ه في دعاويه تبّرأ منه ولعن�ه وأمر أصحابه 
د القول في ذلك وبالغ فيه وفي لعنته فدعا أبو الخطاب إلى نفس�ه وزعم  بالبراءة منه. وش�دّ
أن الأئم�ة أنبي�اء، ث�م آله�ة وأن جعفر الصادق آل�ه، وآباه آله�ة، وهم أبن�اء الله وأحبّاؤه، 
والإلهي�ة ن�ور في النب�وة والنبوة نور في الإمام�ة، ولا يخلو العالم من ه�ذه الأنوار والآثار. 
وزع�م م�رة أن جعف�راً هو الآل�ه في زمانه لكنه ليس هو المحس�وس الذي ي�رى، وإنما لما 
ن�زل إلى ه�ذا العالم لبس تلك الصور فرآه العالم بها. فبلغ عيس�ى بن موس�ى خبره فقتله، 

فافترقت الخطابية بعده أربع فرق. انظر الوافي بالوفيات )373/4).
)3) في البحر الرائق: أبي الخطاب. البحر الرائق )92/7).

)4) راجع فتح القدير )416/7).
)5) الفت�اوى الهندي�ة )468/3(، الهداي�ة )1106/3(، بدائع الصنائ�ع )269/6(، المحيط 

البرهاني )160/13(، فتاوى قاضيخان )461/2(، المبسوط )133/16).
)6) إذا أطلق شيخ الإسلام عند الحنفية فإنه ينصرف إلى علّي بن محمد بن إسماعيل بن علي بن 
أحمد الأسبيجابي السمرقندي وهو من أسبيجاب-بلدة من ثغور الترك-سكن سمرقند، 
= م بها، ولم يكن أحد بما وراء النهر في زمانه يحفظ مذهب أبي حنيفة  وصار المفتي والمقَدَّ
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لا يكف�ر ب�ه صاحبه، ولا يكون ماجناً، ويكون ع�ادلًا في تعاطيه، وهو 
الصحيح. كذا في المحيط)1).

الرجل الصالح إذا تغنى بش�عر فيه فح�ش لا تبطل عدالته، والذي 
تعلم ش�عر العرب: إن كان لأجل العربية لا تبطل عدالته وإن كان فيه 

فحش. كذا في فتاوى قاضيخان)2).
رجل ش�تم أهل�ه ومماليكه وأولاده: إن صدر منه أحياناً لا يس�قط، 

وإن كان له عادة تسقط عدالته. كذا في الواقعات)3).
وكذا الشتَّام للحيوان. كذا في الفتح)4).

وتقبل شهادة الأقلف إلا إذا تركه استخفافاً. كذا في النهاية)5).
وشهادة الخصي مقبولة. كذا في المحيط)6).

وشهادة الخنثى المشكل كالنساء. كذا في السراج الوهاج)7).
وأما شهادة الصكاكين)8) فالصحيح أنها تقبل إذا كان غالب حالهم 

رَ العُمر الطويل وُلد عام 454ه� وتُوفي سنة 535ه�. انظر  = ويعرفه مثله في عصره، وعَمَّ
طبقات الحنفية )375/1(. 

)1) الفتاوى الهندية )468/3(، المحيط البرهاني )159/13(، البحر الرائق )93/7).
)2) فتاوى قاضيخان )460/2-461(، الفتاوى الهندية )468/3).

)3) الفت�اوى الهندي�ة )468/3(، البح�ر الرائ�ق )89/7(، المحيط البره�اني )165/13(، 
فتاوى قاضيخان )461/2).

)4) فتح القدير )415/7(، الفتاوى الهندية )468/3(، البحر الرائق )89/7).
)5) الفت�اوى الهندي�ة )469/3(، البزازي�ة )249/5(، البح�ر الرائ�ق )95/7(، الهداي�ة 
فت�اوى   ،)164/13( البره�اني  المحي�ط   ،)269/6( الصنائ�ع  بدائ�ع   ،)1108/3(

قاضيخان )461/2).
)6) المحيط البره�اني )165/13(، الفتاوى الهندية )469/3(، البزازية )265/5(، الهداية 

)1108/3(، بدائع الصنائع )269/6(، فتاوى قاضيخان )461/2).
)7) الفتاوى الهندية )469/3(، البحر الرائق )96/7(، الهداية )1108/3).

)8) الصكاكين هم الذين يكتبون الصكوك. المصباح المنير مادة )صك( )ص: 180(، ولسان 
العرب مادة )صكك( )456/10).
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الصلاح. هكذا في الذخيرة، والعتابية)1)، والفتح)2).
وشهادة أهل الصناعات الدنية كالكساح والزبال والحائك والحجام 
فالأص��ح أنها تقبل؛ لأنها ق�د تولاها قوم صالحون، فما لم يعلم القادح 
لا ينبن�ي ع�لى ظاهر الصناعة. وكذا النخاس�ون والدلال�ون. هكذا في 

فتح القدير)3).
وأن لا يكون محدوداً في قذف ولو تاب، فلا تقبل شهادته، وإن تاب 

وظهر أثر التوبة)4).
وفي البدائ�ع: كل فاس�ق ت�اب عن فس�قه قبلت توبته وش�هادته إلا 

اثنين: المحدود في قذف، والمعروف بالكذب)5). كذا في الهداية.
الصحي�ح م�ن المذه�ب عندنا: أن�ه إذا أقام أربعة من الش�هداء على 

صدق مقالته بعد إقامة الحد عليه تقبل ويصير مقبول الشهادة)6).
وشرط في�ه: أن يضرب تم�ام الحد أو أكثر، ول�و ضرب بعض الحد 

فهرب قبل تمامه تقبل)7) ما لم يضرب جميعه)8).
ولو حد الكافر في قذف ثم أس�لم تقبل ش�هادته، بخلاف العبد إذا 

حد ثم عتق)9).

)1) في الفت�اوى الهندي�ة: الغياثية. الفتاوى الهندي�ة )469/3(، والفت�اوى العتابية لأحمد بن 
محمد بن عمر أبو نصر العتابي المتوفى سنة 586ه�.

)2) فت�ح القدير )414/7(، الفتاوى الهندي�ة )469/3(، البزازية )250/5(، البحر الرائق 
)98/7(، المحيط البرهاني )164/13).

)3) فتح القدير )414/7(، الفتاوى الهندية )469/3(، البحر الرائق )89/7، 92).
)4) الفتاوى الهندية )469/3).

)5) بدائع الصنائع )272/6(، و)63/7).
)6) الفتاوى الهندية )468/3).

)7) أي الشهادة.
)8) الفتاوى الهندية )468/3(، وهذا في ظاهر الرواية، انظر: بدائع الصنائع )271/6).

)9) المبسوط )126/16(، الفتاوى الهندية )468/3).
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وأم�ا إذا كان الق�ذف في حالة الكفر وحد في حالة الإس�لام بطلت 
ع�لى التأبيد، ولو حصل بعضه في الإس�لام وبعض�ه في الكفر لا تبطل 

على التأبيد حتى إذا تاب تقبل. كذا في الجوهرة النيرة)1).
وأن لا يجر إلى نفس�ه مغنمًا: كش�هادة الأبوين لولدهما وولد ولدهما 
وإن س�فلوا، وكش�هادة الولد لوالديه وأجداده وجداته من قبلهما وإن 
عل�وا، وكش�هادة ال�زوج لامرأته وإن كان�ت مملوكة أيضاً، وكش�هادة 
الم�رأة لزوجه�ا وإن كان ممل�وكاً، فلا تقبل الش�هادة منه�م لهم. كذا في 

الحاوي)2).
ولا تقبل شهادة الرجل أيضاً لمعتدته من طلاق بائن. كذا في الخلاصة)3).

وإن شهد الرجل لامرأة بحق ثم تزوجها بطلت)4).
]ولا تقبل[)5) شهادة الملاعن لولده الذي نفاه. كذا في الفتح)6).

وتقبل فيما س�وى هؤلاء من الأقارب كش�هادة الأخ لأخته ولأخيه 
ولأولادهما، وكذا ش�هادة الأعمام وأولاده�م، والأخوال وأولادهم، 

والخالات والعمات وأولادهم)7) مقبولة. كذا في قاضيخان)8).
وتقبل ش�هادة الرجل لأم امرأته وأبيها، ولزوج ابنته، ولامرأة أبيه، 

)1) الفتاوى الهندية )468/3).
)2) الفت�اوى الهندية )469/3(، بدائع الصنائ�ع )272/6(، فتاوى قاضيخان )465/2(، 

المحيط البرهاني )169/13(، المبسوط )121/16).
)3) فتح القدير )406/7(، الفتاوى الهندية )470/3).

)4) الفتاوى الهندية )470/3(، فتاوى قاضيخان )461/2).
)5) ساقط من الأصل، وهي في الفتاوى الهندية )470/3).

)6) الفتاوى الهندية )470/3).
)7) كذا في الأصل، ولعل الصواب: ]وأولادهن[.

البره�اني  المحي�ط   ،)469/3( الهندي�ة  الفت�اوى   ،)465/2( قاضيخ�ان  فت�اوى   (8(
.(169/13(
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ولأخ�ت امرأته)1)، ولابن ابنه على ابنه، وش�هادة الربي�ب لمربيته أيضاً 
تقبل. كذا في القنية، والمحيط)2).

ولا تقبل ش�هادة الرجل لمملوكه ومدبره ومكاتبه وأم ولده. كذا في 
الحاوي)3).

ولا تقبل ش�هادة الأجير لأس�تاذه الذي هو التلمي�ذ الخاص، يأكل 
مع�ه وفي عياله ولي�س له أجرة معلوم�ة، بخلاف الأجير المش�ترك إذا 
ش�هد لمس�تأجره تقبل، والأجير الواحد الذي هو المس�تأجر مياومة أو 

مشاهرة أو مسانهة)4) بأجرة معلومة لا تقبل استحساناً)5).
وشهادة الأستاذ والمستأجر مقبولتان. كذا في الفتح والخلاصة)6).

ولا تقبل)7) للأجير بالمس�تأجر والمس�تعير للمعير بالمستعار. كذا في 
البحر الرائق)8).

وإذا شهد الأجير لأستاذه وهو أجير شهر فلم ترد شهادته ولم يعدّل 

)1) الفتاوى الهندية )470/3(، الفتاوى البزازية )249/5(، فتاوى قاضيخان )466/2(، 
المحيط البرهاني )171/13(، المبسوط )125/16(، فتح القدير )407/7).

)2) المحيط البرهاني )171/13(، الفتاوى الهندية )470/3).
)3) المرجع السابق.

)4) مياومة: أي باليوم، ومشاهرة: أي بالشهر، ومسانهة: أي بالسنة. انظر تاج العروس مادة 
)ي وم(، والمصب�اح المنير )561/2(، الصحاح للجواهري )343/6(، مختار الصحاح 

.(745/1(
)5) المبسوط )147/16(، الفتاوى الهندية )470/3(، الفتاوى البزازية )250/5(، المحيط 

البرهاني )162/13(، فتح القدير )405/7).
)6) الفتاوى الهندية )470/3(، الفتاوى البزازية )250/5(، المحيط البرهاني )162/13(، 

فتح القدير )405/7).
)7) في الفت�اوى الهندي�ة والبحر الرائق: ولا تقبل ش�هادة المس�تأجر للأج�ير. الفتاوى الهندية 

)470/3(، البحر الرائق )83/7).
)8) البحر الرائق )83/7( الفتاوى الهندية )470/3).
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حتى مضى الش�هر ثم عدل لا تقبل، كمن ش�هد لامرأته ثم طلقها قبل 
التعديل لا تقبل، وإن ش�هد ولم يكن أجيراً ثم صار أجيراً قبل القضاء 

بطلت شهادته)1).
ولا تقب�ل ش�هادة الشري�ك لشريكه في�ما هو من شركته�ما؛ لأنها 
ش�هادة لنفس�ه ولو ش�هد بمال آخر ]تقب�ل[ لعدم)2) التهم�ة. كذا في 

الكافي)3).
وكذل�ك ]أج�ير[ أح�د)4) الشريك�ين للشري�ك الآخ�ر. ك�ذا في 

المبسوط)5).
ول�و وكله بكل حق له قبل فلان بحضرة القاضي فعزل؛ فإذا ش�هد 
بذلك الألف ردت ش�هادته، وإن ش�هد بمال آخر لا ت�رد. وإن لم يعلم 
الق�اضي بوكالت�ه، وأنكر فلان وكالت�ه، وأثبتها بالبينة ثم عزل وش�هد 

رُدت شهادته. كذا في الكافي)6).
رجل وكل رجلًا بالخصومة في كل حق وقبضه من الناس مطلقاً أو 
في م�صر وقدم الوكيل رجلًا وأق�ام البينة وجعله)7) القاضي خصمًا، ثم 
أخرجه الموكل من الوكالة، لم تجز ش�هادته، لا على هذا الرجل ولا على 

)1) الفتاوى الهندية )471/3(، الفتاوى البزازية )250/5(، المحيط البرهاني )163/13(، 
فتاوى قاضيخان )469/2).

)2) في الفت�اوى الهندي�ة والهداي�ة: تقب�ل لع�دم التهمة. الفت�اوى الهندي�ة )471/3(، الهداية 
)1104/3(، ولعلها سقطت من الأصل.

)3) فتح القدي�ر )407/7(، الفتاوى الهندية )471/3(، بدائع الصنائع )272/6(، الهداية 
)1104/3(، المحيط البرهاني )161/13(، المبسوط )147/16).

)4) في الفت�اوى الهندي�ة والمبس�وط: أج�ير أح�د. الفت�اوى الهندي�ة )471/3(، المبس�وط 
)147/16(، ولعلها سقطت من الأصل. 

)5) المبسوط )147/16(، الفتاوى الهندية )471/3).
)6) الفتاوى الهندية )471/3(، المحيط البرهاني )339/13).

)7) في الفتاوى الهندية: وجعله القاضي. الفتاوى الهندية )471/3(، وهو الصحيح.
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غ�يره، ومم�ن كان للموكل عليه حق يوم وكل�ه ولا ما حدث بعد ذلك 
على الناس إلى يوم أخرجه من الوكالة. كذا في الخلاصة)1).

لو شهد بحق حدث بعد العزل قبلت شهادته. كذا في المحيط)2).
الوكيل بقبض الدين تجوز شهادته بالدين. كذا في الوجيز)3).

وفي البزازية: وكله بالخصومة عند القاضي، فخاصم المطلوب بألف 
دره�م عند القاضي ثم عزله، فش�هد أن لموكله على المطلوب مائة دينار 
تقبل، بخلاف ما لو وكله عند غير القاضي وخاصم مع المطلوب بألف 
وبره�ن ع�لى الوكالة ثم عزله الموكل عنها، فش�هد ع�لى المطلوب بمائة 
دين�ار مما كان للموكل على المطلوب بعد القضاء بالوكالة لا يقبل؛ لأن 
الوكال�ة لما اتصل به�ا القضاء صار الوكيل خصمًا في حقوق الموكل على 
غرمائه، فشهادته بعد العزل بالدنانير شهادة خصم، فلا تقبل، بخلاف 
الأول؛ لأن علم القاضي بوكالته ليس بقضاء فلم يصر خصمًا في غير ما 

وكل به وهو الدراهم، فتجوز شهادته بعد العزل في حق آخر)4).
وزاد في الذخ�يرة: إلا أن يش�هد ب�مال ح�ادث بعد تاري�خ الوكالة، 

فحينئذ تقبل)5).
ث�م ق�ال فيها: والحاص�ل في الوكال�ة العامة بعد الخصوم�ة لا تقبل 
شهادته لموكله على المطلوب ولا على غيره، في القائمة)6) ولا في الحادثة 

إلا في الواجب بعد العزل)7).

)1) الفتاوى الهندية )471/3(، المحيط البرهاني )340/13).

)2) الفتاوى الهندية )472/3(، المحيط البرهاني )341/13).
)3) الفتاوى الهندية )472/3(، الفتاوى البزازية )268/5).

)4) الفتاوى البزازية )257/5).
)5) الفتاوى الهندية )471/3(، عن الكافي.

)6) في الفتاوى البزازية: القائمة. الفتاوى البزازية )258/5(، وهو الصحيح.
)7) الفتاوى البزازية )258/5).



293 العدد العا�ضر: جمادى الآخرة/رم�ضان 2011-1432

وأما في الخاصة فلا تقبل فيما كان على المطلوب قبل الوكالة، وتقبل 
في الح�ادث بعدها أو بعد العزل. فاغتنم ه�ذا التحرير فإنه مقتبس من 

أنواع التحرير.
وش�هادة ابن�ي الوكي�ل ع�لى الوكال�ة لا تقبل، وك�ذا ش�هادة أبويه 

وأجداده وأحفاده. كذا في الخلاصة)1).
ولا تقبل شهادة ابني الموكل أن أباهما وكل هذا الرجل بقبض ديونه 

لا تقبل)2).
وكذا الوكالة بالخصومة؛ لو ش�هد ابنان على أبيهما بطلاق أمهما: إن 
كان�ا يجح�دان)3) تقبل، وإن ادعت لا. ولو ش�هدا على ام�رأة أبيهما أنها 
ارتدت وهي تنكر؛ فإن كانت أمهما حية لا تقبل، وإن كانت ميتة: فإن 

جحد الأب تقبل، وإن ادعى لا. كذا في منية المفتي)4).
وتقبل لأبويه من الرضاعة ولمن أرضعته امرأته. كذا في البزازية)5).

ولا تقبل شهادة الوصي للصبي بعد العزل)6).
وإن شهد للورثة الكبار قبلت وإن في حالة الوصايا. كذا في الخلاصة)7).

)1) الفتاوى الهندية )472/3(، الفتاوى البزازية )258/5(، فتح القدير )426/7).
)2) الفتاوى الهندية )473/3).

)3) في الفتاوى البزازية والبحر المحيط: كانت تجحد. 
)4) الفتاوى الهندية )472/3(، الفتاوى البزازية )266/5(، المحيط البرهاني )198/13(، 
ومنية المفتين ليوس�ف بن أبي س�عيد السجس�تاني المتوفى س�نة 666ه�، والكتاب مخطوط 
يوج�د من�ه شريط مصور من مكتبة جس�تر بني بأيرلندا في مكتب�ة جامعة الإمام محمد بن 

سعود الإسلامية في 186 لوح.
)5) الفت�اوى البزازي�ة )249/5(، المبس�وط )470/3(، المحي�ط البره�اني )169/13(، 

الفتاوى الهندية )470/3).
)6) الفتاوى البزازية )250/5).

)7) المرجع السابق.
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وكذا لا تقبل شهادة الوصي للميت بدين أو عين أو وديعة والورثة 
كلهم صغار؛ لأن القبض له، فقد شهد لنفسه. وإذا شهد بدين للميت 
والورث�ة صغ�ار أو بعضه�م صغار لا تقب�ل؛ لأنه يثبت بش�هادته حقاً 

لنفسه، ولو كانت الورثة كباراً جازت شهادته. كذا في قاضيخان)1).
وتجوز شهادة رب الدين لمديونه بما هو من جنس دينه، ولو شهد)2) 
بع�د موت�ه لم تقبل ش�هادته؛ لأن الدين لا يتعلق ب�مال المديون في حياته 

ويتعلق بعد وفاته. كذا في الخانية)3).
ولا تقبل إذا كان المديون مفلساً. ذكره في القنية.

قال ابن شحنة في شرح المنظومة بعدما ذكر ما في القنية من النقول: 
وحاصل�ه القب�ول إذا كان م�وسراً حي�اً، والقولان في المفل�س، وعدم 

القبول بعد الموت قولًا واحداً.
وفي المنية: شهادة الغريم لغريمه المفلس جائزة)4).

وق�ال في هامش مولانا الأنقروي: رأي�ت في جامع الفتاوى لحافظ 
الدين البزازي تقييد الجواز بما سوى جنسه.

وول�د صاحب المحيط)5) قال: ش�هادة رب الدي�ن لمديونه وإن كان 
مفلس�اً، وم�ا في البزازي�ة مخالف لم�ا في الخانية، واضطرب�ت أقوالهم في 

)1) فتاوى قاضيخان )466/2).
)2) في فتاوى قاضيخان: ولو شهد لمديونه. فتاوى قاضيخان )466/2(، وهو أوضح.

البزازي�ة  الفت�اوى   ،)481/3( الهندي�ة  الفت�اوى   ،)467/2( قاضيخ�ان  فت�اوى   (3(
.(267/5(

)4) فتح القدير )406/7).
)5) هو: صدر الإس�لام طاهر بن محمود، من أعيان فقهاء الحنفية، له اليد الطولى في الأصول 
والفروع، تلقى العلم عن أبيه صاحب المحيط عن أبيه الصدر السعيد، وعن فخر الدين 
حس�ن الأوزجندي المشهور بقاضي خان. انظر الفوائد البهية )ص:147(، تاج التراجم 

)ص: 174-173).
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ذل�ك، لكن الأحوط ما ذهب إليه حافظ الدي�ن من ]أن[ الجواز مقيد 
بما سوى جنس حقه، فلا تجوز شهادته.

رج�ل م�ات وأوصى لفقراء جيران�ه وأنكرت الورثة ذلك، فش�هد 
رج�لان من جيرانه أولا)1) يحتاج�ون، لا تقبل عند محمد. وفي الوقف، 

لا تقبل)2). كذا في الخزانة)3).
قال فخر الدين: الفتوى على أنه لا تقبل شهادة من له أولاد يحتاجون 
في ج�وار الموصي إذا كان الجيران يحصون، وما ذكر في الوقف فتأويله: 

إذا كان فقراء الجيران لا يحصون. كذا في التاتارخانية)4).
فلو أوصى من ماله على مس�جد حيه، وأنكرت الورثة ذلك، فشهد 

بذلك بعض أهل المسجد، جازت شهادتهم. كذا في قاضيخان)5).
وش�هادة الجن�د للأم�ير لا تقبل إن كان�وا يحص�ون، وإن ]كانوا[ لا 
يحص�ون تقبل. ون�ص في الصرافية: في حد الإحص�اء مائة ودونه، وما 

زاد عليه فهؤلاء لا يحصون. كذا في جواهر الأخلاطي)6).
وش�هادة الوكيل�ين والدلال�ين إذا ق�الا: نح�ن بعن�ا ه�ذا ال�شيء، 
والوكي�لان بالن�كاح أو الخلع قالا: نحن فعلنا ذل�ك لا تقبل، وأما إذا 

شهدا أنها منكوحة أو ملكه تقبل. كذا في البزازية.

)1) في الفتاوى الهندية: لهما أولاد. الفتاوى الهندية )479/3(، وهو الصحيح.
)2) في الفتاوى الهندية: جازت ش�هادتهما. الفتاوى الهندية )479/3(، وفي المحيط البرهاني: 

قبلت شهادتهما. المحيط البرهاني )184/13).
)3) الفتاوى الهندية )479/3(، الفتاوى البزازية )262/5(، فتاوى قاضيخان )467/2(، 

المحيط البرهاني )184/13).
)4) الفتاوى الهندية )479/3(، فتاوى قاضيخان )468/2).

البره�اني  المحي�ط   ،)468/2( قاضيخ�ان  فت�اوى   ،)480/3( الهندي�ة  الفت�اوى   (5(
.(184/13(

)6) الفتاوى الهندية )485/3).
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قال في الظهيرية: رجل لا يحسن الدعوى والخصومة، فأمر القاضي 
]رجل�ين[)1) فعلماه ثم ش�هدا ع�لى الدعوى، جازت ش�هادتهما إن كانا 
عادل�ين، ولا ب�أس بذل�ك ع�لى الق�اضي، وج�از فيم�ن لا يق�در على 
الخصومة ولا يحس�ن الدعوى خصوصاً على قول أبي يوس�ف. كذا في 

العالمكيرية)2).
لو ادعى المشتري أنه باعه من فلان، وفلان يجحد، فشهد له البائع، 

لا تقبل شهادته)3).
لو قال أحد الشاهدين: هذا الشيء ملك المدعي كان لي بعته وقبضت 

الثمن، لا تقبل شهادته. كذا في الخانية)4).
ولو ش�هد بالملك لمش�تريه والع�ين في يد غيره، بأن ق�ال: هذا العين 
ملك�ه لأني بعته، أو قال: كان ملكاً لي فبعت�ه منه، لو كان المدعي ادعى 

الشراء منه لا تقبل؛ لأنها شهادة على قول نفسه. كذا في الفصولين)5).
وكان الإمام يجوز ش�هادة القاسمين على قسمتهما، وهو قول الثاني، 
ومحم�د: لم ي�ر ذل�ك، وهو ق�ول الث�اني أولًا. وصورته: أن يش�هدا أن 
هذا النصف وقع في س�هم هذا، والنصف الآخر في س�هم ذا)6). وذكر 
الخص�اف قول محم�د مع الإم�ام)7). ووجه القب�ول: أن الملك لا يثبت 

بالقسمة بل بالتراضي أو باستعمال القرعة ثم التراضي عليه)8).

)1) س�اقط م�ن الأص�ل، وهي مثبت�ه في الفتاوى الهندية، وفت�اوى قاضيخان. انظ�ر الفتاوى 
الهندية )485/3(، فتاوى قاضيخان )469/2).

)2) الفتاوى الهندية )485/3(، فتاوى قاضيخان )469/2).
)3) الفتاوى الهندية )474/3).

)4) فتاوى قاضيخان )469/2).
)5) المبسوط )103/16(، المحيط البرهاني )186/13(، الفتاوى الهندية )481/3).

)6) الفتاوى البزازية )258/5(، فتاوى قاضيخان )473/2).
)7) الفتاوى البزازية )258/5(، المحيط البرهاني )186/13).
)8) الفتاوى البزازية )258/5(، فتاوى قاضيخان )473/2).
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والخلاف في القسمة بغير أجر لا تقبل إجماعاً. كذا في المحيط)1).
وقاسما القاضي وغيرهما سواء. كذا في الهداية)2).

لو أن القاسمين حزرا الأرض وقوماها ثم عرضا ذلك على القاضي، 
ثم حضرت الورثة وأقروا بالتحزير والقسمة، فأقرع القاضي بينهم ثم 

شهدا بالقسمة، فشهادتهم جائزة بلا خلاف. كذا في الذخيرة)3).
ولو مات وترك مالًا على رجلين وترك أخاً، فش�هد الرجلان لغلام 
يدع�ي أن�ه ابن الميت لا نعل�م له وارثاً غيره، جازت ش�هادتهما. كذا في 

المحيط)4).
أح�د الورثة إذا أقر بالدين ثم ش�هد هو ورجل آخ�ر على أن الدين 
كان ع�لى المي�ت، فإنه تقبل وتس�مع ش�هادة ه�ذا المقر. ك�ذا في خزانة 

المفتين)5).
وفي السراجية: إذا مات الرجل وأقر وارثاه بدين لإنسان على الميت 
فلم يعطيا ولم يقض القاضي عليهما حتى شهدا بذلك الدين لرب الدين 

عند القاضي، تقبل ويثبت عليهما وعلى غيرهما من الورثة.
وأيض�اً: مات الرجل عن ورثة فأق�ر وارثاه بدين على الميت لرجل، 
ثم ش�هدا بهذا الدين لذلك الرجل عن�د القاضي، قبل أن يلزم القاضي 
بإقرارهما الدين في حصتهما من التركة، تقبل؛ لأن بمجرد إقرارهما قبل 
القضاء عليهما لا يحل الدين في قس�طهما. وإن قضى عليهما بإقرارهما ثم 
شهدا به عليه لا يقي بشهادتهما؛ لأنهما يريدان أن يحولا بعض ما لزمهما 

)1) الفتاوى البزازية )258/5-259(، فتاوى قاضيخان )473/2).
)2) الهداية )49/4(، الفتاوى الهندية )481/3).

)3) المحيط البرهاني )187/13-188(، الفتاوى الهندية )481/3).
)4) المحيط البرهاني )187/13(، الفتاوى الهندية )481/3).

)5) الفتاوى الهندية )477/3).
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على بقية الورثة، فكانت جر مغنم ودفع مغرم. كذا في البزازية)1).
وأن لا يك�ون الش�اهد خص�مًا، ف�لا تقب�ل ش�هادة ال�وصي لليتيم، 
والوكيل لموكله كما س�بق. ولا تقبل ش�هادة العدو لأجل الدنيا، وتقبل 
من عدو بسبب الدين، بخلاف الدنيوية فإنه لا يؤمن التقوّل عليه)2).

والع�دو: م�ن يف�رح بحزنه ويحزن بفرح�ه. وقال بعضه�م: يعرف 
بالعرف. كما في الخزانة)3).

وقال في البحر)4): إن المصرح به في غالب كتب أصحابنا والمش�هور 
على ألس�نة فقهائنا: أن العداوة بس�بب الدنيا لا يمنع ما لم يفسق بسببها 

أو يجلب منفعة أو يدفع مضرة، وهو الصحيح، وعليه الاعتماد.
فلذلك لو خاصم رجلٌ شخصاً في حق، وادعى عليه حقاً، لا تقبل 
في ذل�ك الح�ق وتقبل في غيره، كما لو خاصم الش�خص آخر في حق لا 
تقبل ش�هادته عليه، كالوكيل فيما هو وكي�ل، لا كما إذا تخاصم اثنان في 
حق، لا تقبل شهادة أحدهما على الآخر لما بينهما من المخاصمة. كذا في 

قاضيخان)5).
وأن يكون عالماً بالمشهود به وقت الأداء، ذاكراً له، فلا يجوز اعتماده 

على خطه)6).
وكذل�ك القاضي إذا رأى في ديوانه مكتوباً بش�هود لا يتذكر، وكذا 

الراوي يروي اعتماداً على ما في كتابه لم يتذكر، وهو قول الإمام)7).

)1) الفتاوى البزازية )267/5).
)2) البحر الرائق )85/7).

)3) المرجع السابق.
)4) البحر الرائق )86/7(، الرسائل الزينية )ص:489).
)5) فتاوى قاضيخان )469/2(، البحر الرائق )86/7).

)6) بدائع الصنائع )272/6(، البحر الرائق )57/7).
)7) بدائع الصنائع )273/6(، المبسوط )92/16(، البحر الرائق )72/7).
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ولابد عنده للشاهد من تذكر الحادثة والتاريخ والمال مبلغه وصفته، 
حت�ى إذا لم يتذكر ش�يئاً منه وتيقن خطه وخاتمه لا ينبغي له أن يش�هد، 

وإن شهد فهو شاهد زور. كذا في الخلاصة)1).
ولا يكفي تذكر مجلس الشهادة)2).

وفي الملتقط)3): وعلى الشاهد أن يشهد، وإن لم يعرف مكان الشهادة 
ووقته�ا إذا تيق�ن خطّ�ه، ه�ذا قول محم�د)4)؛ ف�إن عن�ده الاعتماد على 
الكتاب وإن لم يتذكر؛ توس�عة للأمر على الناس)5). وجوز أبو يوس�ف 

ذلك للراوي والقاضي دون الشاهد)6).
قال ش�مس الأئمة الحلواني: ينبغ�ي أن يفتى بقول محمد)7). وهكذا 

في الأجناس)8). كذا في الخلاصة)9).
وجزم في البزازية: أنه يفتى بقول محمد)10).

في المنتقى: من وجد خطّه وعرفه وني الش�هادة، وس�عه أن يش�هد 
إذا كان في خوف، وبه نأخذ. انتهى)11).

)1) الفتاوى البزازية )243/5(، البحر الرائق )72/7).
)2) البحر الرائق )72/7).

)3) الملتقط لناصر الدين بن يوسف أبي القاسم السمرقندي المتوفى سنة 556ه�، انظر الفوائد 
البهية )ص:219)

)4) الفتاوى البزازية )243/5(، فتاوى قاضيخان )485/2(، المبس�وط )93/16(، البحر 
الرائق )72/7).

)5) الفتاوى البزازية )243/5(، المحيط البرهاني )128/13(، البحر الرائق )72/7).
)6) المحيط البرهاني )128/13(، المبسوط )93/16(، البحر الرائق )72/7).

)7) الفتاوى الهندية )456/3(، الفتاوى البزازية )243/5(، البحر الرائق )72/7).
)8) كتاب الأجناس في الفروع لأحمد بن محمد الناطقي المتوفى سنة 446ه�.

)9) البحر الرائق )72/7).
)10) الفتاوى البزازية )243/5(، البحر الرائق )72/7).

)11) الفتاوى الهندية )456/3(، والمنتقى للحاكم الشهيد محمد بن محمد المتوفى سنة 334ه�.



مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية 300

وق�د عق�د في السراجية باب�اً فيمن كتب ش�هادته في نس�خة وقرأها 
لأجل الضبط فإنه تقبل؛ لأنه لم يعتمد على خطّه)1).

وتفرع على هذا مسائل حاصلها: جواز الاعتماد على غير الحفظ من 
إخبار مخبر بقضاء أو شهادة أو رواية)2).

وق�ال في البحر: إن الش�اهد إذا اعتمد على خطه ع�لى القول المفتى 
ب�ه وش�هد وقلنا بقبول�ه، للقاضي أن يس�أله: هل يش�هد ع�ن علم أنه 
ع�ن الخ�ط؟ إن ق�ال: عن العل�م قَبلِ�ه، وإن قال: عن الخ�ط لا. كما في 

البزازية)3).
ولا يش�هد أح�دٌ ب�ما لم يعاين بالإجم�اع إلا في عشر مس�ائل: العتق، 
والولاء، والنس�ب، والم�وت، والن�كاح، والمهر، والدخ�ول بزوجته، 

وولاية القاضي، وأصل الوقف، والولادة)4).
وأص�ل ذل�ك: كل ما تعل�ق به صحت�ه وتوقف عليه، فله الش�هادة 
بذل�ك إذا أخ�بره بها من يثق به من خبر جماعة لا يتصور تواطؤهم على 
الكذب، بلا شرط عدالة أو ش�هادة عدلين إلا في الموت فيكفي العدل 

ولو أنثى وهو المختار ملتقى، فتح)5).
وقيد شارح الوهبانية: بأن لا يكون المخبر متهمًا كوارث ووصي له. 

كذا في الدر)6).
فإذا ش�هدت الش�هود بما تجوز به الشهادة بالس�ماع وقالوا: لم نعاين 

)1) البحر الرائق )72/7).
)2) المرجع السابق.

)3) الفتاوى البزازية )243/5(، البحر الرائق )72/7).
)4) ملتقى الأبحر )267/1).

)5) المرجع السابق.
)6) الدر المختار مع الحاشية )97/7).
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ذلك ولكنه اش�تهر عندنا جازت ش�هادتهم. ولو قالوا: شهدنا بذلك؛ 
لأنا سمعنا من الناس، لا تقبل. كذا في قاضيخان)1).

ولو ش�هدا بموت وقالا: أخبرنا بذلك م�ن نثق به، فالأصح تقبل. 
وكذا لو قالا: شهدنا دفنه أو جنازته. كذا في البزازية)2).

ولا يش�ترط في المخبر بالموت لفظة الش�هادة، وأما الذي يشهد عند 
الحاكم لابد منه. كذا فيها)3).

الش�هادة بالش�هرة في النس�ب وغيره بطريق�ين الش�هرة الحقيقية أو 
الحكمي�ة؛ فالحقيقي�ة: أن يش�هد أو يس�مع)4) م�ن ق�وم كث�ير لا يج�وز 

تواطؤهم. والحكمية: أن يشهد عنده عدلان بلفظ الشهادة)5).
وق�ال في المني�ة: الش�هادة إن�ما تحل بالش�هرة في أربع�ة: النس�ب والنكاح 
والقضاء والموت)6). ولكن الش�هرة في الثلاثة الأول لا تثبت إلا بخبر جماعة 
لا يتصور تواطؤهم على الكذب أو بخبر عدلين، وفي الموت بخبر واحد)7).

وفي الوقف: الصحيح أنه تقبل بالتسامع على أصله لا شرائطه؛ لأنه 
يبقى على الإعصار لا شرائطه)8).

)1) الفتاوى البزازية )241/5(، فتاوى قاضيخان )484/2(، المحيط البرهاني )143/13(، 
المبسوط )154/16(، الفتاوى الهندية )458/3).

)2) الفت�اوى البزازي�ة )239/5(، المحي�ط البره�اني )144/13(، المبس�وط )154/16(، 
الفتاوى الهندية )458/3).

)3) الفتاوى البزازية )240/5(، المحيط البرهاني )140/13).
)4) في الهندية: أن تشتهر وتسمع. الفتاوى الهندية )458/3(، وهو الصحيح.

)5) الفتاوى الهندية )458/3( عن الخلاصة، الفتاوى البزازية )241/5).
)6) الفت�اوى الهندية )457/3( الفتاوى البزازية )238/5(، المحيط البرهاني )136/13(، 

المبسوط )149/16).
)7) فتاوى قاضيخان )484/2(، المحيط البرهاني )139/13)

)8) الفت�اوى الهندية )458/3( الفتاوى البزازية )239/5(، المحيط البرهاني )142/13(، 
المبسوط )150/16).
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وكل ما تعلق به صحة الوقف وتتوقف عليه فهو من أصله، وما لا 
يتوقف عليه الصحة فهو من الشروط)1).

وكذا لو ش�هدوا بالنكاح والدخول كانا يس�كنان مساكنة الأزواج 
تقبل)2).

وقال رش�يد الدين)3): ش�هدا على النكاح فسألهما القاضي: هل كنتما 
حاضري�ن؟ فق�الا: لا، ]لا[ تقب�ل ش�هادتهما لأنه لا يحل لهما الش�هادة 
ع�لى النكاح، حتى ل�و رأى رجلًا يدخل على امرأة وس�مع من الناس 
أنها زوجته ]ما[ وس�عه أن يش�هد أنها زوجته ما لم يعاين العقد. كذا في 

الفصولين)4).
وعلى هذا القياس بواقي المسألات العشرة مع الاختلاف في البعض.

وكذلك لا يشهد أحد بما لم يشاهد.
فلو س�مع من وراء الحجاب لا يس�عه أن يشهد، لاحتمال أن يكون 
غيره إذ النغمة تشبه النغمة، إلا إذا كان في الداخل وحده ودخل وعلم 
الشاهد أنه ليس فيه غيره، ثم جلس المسلك وليس مسلك غيره، فسمع 
إق�رار الداخل ولا يراه؛ لأنه يحصل به العلم. وينبغي للقاضي إذا فسر 

له لا يقبله. كذا في التبيين)5).

)1) الفتاوى الهندية )458/3( عن البحر، الفتاوى البزازية )239/5).
)2) المحيط البرهاني )144/13).

)3) رش�يد الدي�ن هو: إس�ماعيل بن عثمان ب�ن عبد الكريم بن تمام بن محم�د القُرشي، الإمام، 
العلامة، ش�يخ الحنفية في عصره، أبو الفداء، الُملقب رش�يد الدين، المعروف بابن الُمعلم، 
ع�رض عليه القضاء بدمش�ق فامتن�ع من قبوله، ورغ�ب فيما يقربه ويدني�ه من طاعة الله 
ورس�وله. وكانت وفاته بمصر س�نة 714ه�، عن إحدى وتس�عين س�نة. انظر الطبقات 

السنية في تراجم الحنفية )178/1).
)4) الفتاوى الهندية )457/3).

)5) تبيين الحقائق )214/4(، الفتاوى الهندية )452/3(، فتاوى قاضيخان )484/2).
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واختل�ف المش�ايخ في جواز تحمل الش�هادة على الم�رأة المتنقبة؛ قال 
بع�ض مش�ايخنا: لا يصح التحم�ل دون رؤية وجهه�ا. وقال البعض: 

يصح عند التعريف، وتعريف الواحد يكفي والمثنى أحوط)1).
ولو كش�فت وجهها وقالت: أنا فلان�ة ]بنت فلان[)2)، لا يحتاجون 
إلى ش�هود المعرفة؛ فإن ماتت يحتاجون إلى شاهدين يشهدان أنها كانت 
فلانة بنت فلان. وإذا لم تس�فر وجهها وش�اهدان شهدا أنها فلانة بنت 

فلان، لم يحل لهما أن يشهدا بذلك. كذا في الملتقط)3).
وإذا شهدا على امرأة سمياها ونسباها وكانت حاضرة، فقال القاضي 
للش�هود: ه�ل تعرف�ون المدع�ى عليها؟ فق�الا: لا. فالق�اضي لا يقبل 
ش�هادتهما. ولو قالا: تحملنا الش�هادة من امرأة اسمها كذا ونسبها كذا، 
ولك�ن ما ندري أن ه�ذه المرأة هل هي بعينها أم لا، صحت ش�هادتهما 
على المس�ماة، وكان)4) على المدعي إقامة البينة أن هذه هي التي س�موها 

ونسبوها. كذا في المحيط)5).
ويصح تعريف من لا يصلح ش�اهداً لها، س�واء كان الإشهاد لها أو 

عليها. كذا في العمادية)6).
وس�ئل ع�لي بن أحم�د: ع�ن امرأة أق�رت عن�د رجلين أنه�ا أعتقت 
ه�ذه الجاري�ة ولم يري�ا وج�ه المعتق�ة، هل لهما أن يش�هدا بذل�ك؟ قال: 

)1) الفتاوى الهندية )452/3(، المحيط البرهاني )143/13).
)2) في الفت�اوى الهندي�ة: أن�ا فلانة بنت فلان. الفت�اوى الهندية )452/3(، وهو المناس�ب لما 

بعده.
)3) الفتاوى الهندية )453/3).

)4) في المحيط البرهاني: )وكان(. المحيط البرهاني )125/13(، وهو الصحيح. 
البزازي�ة  الفت�اوى   ،)453/3( الهندي�ة  الفت�اوى   ،)125/13( البره�اني  المحي�ط   (5(

.(248/5(
)6) الفتاوى الهندية )453/3).
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لا، م�ا لم يعرفاه�ا، فإن لم يفارقاه�ا منذ أعتقتها وس�عهما ذلك. كذا في 
التاتارخانية)1).

وإن كان لرجلٍ على رجلٍ دينٌ فيقر في السر ويجحد في العلانية، وعجز 
صاح�ب الحق عن الوصول إليه، فاحتال وأخف�ى قوماً من العدول في 
بيته ثم استحضره وطلبه بالدين وأقر بذلك سراً وخرج، فسمع الشهود 

وعلموه، حلَّ لهم أن يشهدوا. كذا في محيط السرخي)2).
وإذا عاي�ن المل�ك ولم يعاي�ن المالك بوجه�ه ولا عرفه بنس�به، فعلى 

الأصح وسعه أن يشهد وتقبل. كذا في الخزانة)3).
وذك�ر في المنتقى: إذا رأيت في يد رجل متاعاً أو داراً ووقع في قلبك 
أنه له، ثم رأيته في يد غيره، وس�عك أن تش�هد ]أنه[)4) للأول. كذا في 

الهندية)5).
وإلى هنا تمت الشروط العشرة العامة، وأما الخاصة:

الإس�لام، أي: إن كان المش�هود علي�ه مس�لمًا، فيش�ترط أن يك�ون 
الشاهد ]مسلمًا[)6) وإن كان مخالف المذاهب العملية والاعتقادية الغير 

الضرورية كما سبق.
والذكورة: أي كون الشاهد ذكراً في الحد والقصاص.

ونصابها في الزنى أربعة، فلا تقبل ش�هادة النس�اء، وفي بقية الحدود 

)1) المرجع السابق.
)2) الفتاوى الهندية )453/3(، الفتاوى البزازية )238/5).

)3) المحيط البرهاني )135/13(، الفتاوى الهندية )453/3).
)4) س�اقط م�ن الأص�ل، وه�ي مثبت�ه في الفت�اوى الهندي�ة )454/3(، فت�اوى قاضيخ�ان 

.(483/2(
)5) الفت�اوى الهندية )454/3(، عيون المس�ائل )ص:150(، فتاوى قاضيخان )483/2(، 

المحيط البرهاني )134/13).
)6) ساقط من الأصل، وهي مثبته في بدائع الصنائع )80/6).
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والقود وإس�لام ذكر بخلاف الأنثى؛ لأنها لا تقبل وإن أصرت، وردة 
مس�لم رج�لان إلا في ح�وادث صبيان المكت�ب فإنه يقبل فيها ش�هادة 
المعلم منفرداً، ومعلم الحرفة كذلك، وأما القتل خطأ فيقبل فيه شهادة 
الرجال مع النساء، وفي غير هؤلاء نصابها رجلان أو رجل وامرأتان.

وفي ال�ولادة واس�تهلال الصبي للص�لاة عليه، والب�كارة وعيوب 
النس�اء في�ما لا يطلع علي�ه الرجال امرأة حرة مس�لمة عدل�ة، والثنتان 

أحوط. هكذا في فتح القدير)1).
ويش�ترط لفظة الش�هادة، ولو ش�هد بذلك رجلٌ بأن ق�ال: فاجأتها 
فاتف�ق نظري إليه�ا، فالج�واب أن لا يمتنع إذا كان ع�دلًا في مثل هذه 

المواضع. ذكره في المبسوط)2).
وتق�دم الدعوى في�ما كان في حقوق العباد؛ لتوقفه�ا على مطالبتهم 
ولو بالتوكيل، بخلاف حقوق الله تعالى لوجوب إقامتها على كل أحد، 
ف�كل أحد خصم فكأن الدع�وى موجودة، فلا يش�ترط فيها الدعوى 
كش�هادة الحس�بة المشروعة في أربعة عشر موضعاً: في الوقف، وطلاق 
الزوج�ة، وتعليق طلاقه�ا، وحرية الأمة، وتدبيره�ا، والخلع، وهلال 
رمضان، والنس�ب، وح�د الزنا، وح�د الشرب، والإي�لاء، والظهار، 

وحرمة المصاهرة، ودعوى مولاه نسبه. كما ذكرنا من الأشباه)3).
وموافقته�ا للدع�وى، أي إن وافقت الش�هادة للدعوى قبلت وإلا 

لا. كذا في الكنز)4).

)1) فت�ح القدي�ر )372/7(، الفت�اوى الهندي�ة )451/3(، المحيط البره�اني )147/13(، 
المبسوط )144-143/16).

)2) المبسوط )144/16(، المحيط البرهاني )149/13(، الفتاوى الهندية )451/3).
)3) الأشباه والنظائر )ص:242).

)4) الفت�اوى الهندي�ة )494/3(، الهداي�ة )1111/3(، بدائ�ع الصنائ�ع )273/6(، البحر 
الرائق )57/7).
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ث�م المعتبر في الاتفاق بين الش�هادة والدعوى ه�و الاتفاق في المعنى 
ولا ع�برة للف�ظ، حتى ل�و ادعى الغصب وش�هدا بالإق�رار بالغصب 

تقبل. هكذا في غاية البيان)1).
وق�ال في القاعدي�ة: لو خالفت الدعوى بزي�ادة لا يحتاج إلى إثباتها أو 
بنقصان كذلك، فإن ذلك لا يمنع قبولها، مثاله: لو شهدا على إقراره بمال 
فقالا: أقر في يوم كذا، والمدعي لم يذكر اليوم، أو شهدا ولم يؤرخا والمدعي 
أرخ، أو شهدا أنه أقر في بلد كذا وقد أطلق المدعي، أو ذكر المدعي المكان 
يا غير ذل�ك المكان، أو قال  ولم يذك�راه، أو ذك�ر المدعي مكاناً، وهما س�مّ
المدعي: أقر وهو راكب فرس�اً أو لابس عمامة، وقالا: أقر وهو راجلٌ أو 
راكبٌ حماراً ولابس قلنسوة، وأشباه ذلك، فإنه لا يمنع القبول؛ لأن هذه 
الأشياء لا تحتاج إلى إثباتها، فذكرها والسكوت عنها سواء. وكذا لو وقع 

مثل التفاوت بين الشهادتين لا يضر. كذا في الأنقروي.
والموافقة المطابقة أو كون المش�هود ب�ه أقل من المدعى به بخلاف ما 

إذا كان أكثر. كذا في الفتح)2).
وذل�ك إما أن يكون المدعى ب�ه ديناً، مثلًا: إذا ادعى ألفاً وخمس�مائة 
فش�هدوا بخمسمائة، يقضى بخمسمائة من غير دعوى التوفيق، وكذا لو 

ادعى ألفاً وشهدوا بخمسمائة. كذا في قاضيخان)3).
ادع�ى خمس�مائة وش�هدوا بألف دره�م، ]لا[ تقبل)4) ش�هادتهم إلا 
إذا وف�ق وق�ال: كان ألفاً إلا أني قبضت منه خمس�مائة أو أبرأته ولم يعلم 

الشهود بذلك فتقبل. كذا في المحيط)5).

)1) الفتاوى الهندية )494/3(. وغاية البيان للأتقاني المتوفى سنة 758ه�، وهو مخطوط.
)2) فتح القدير )433/7(، الفتاوى الهندية )494/3).

)3) الفتاوى الهندية )495/3(، فتاوى قاضيخان )475/2).
)4) في الفتاوى الهندية )495/3(، والمحيط البرهاني )371/13(: لا تقبل. وهو الصواب.

)5) المحيط البرهاني )371/13(، الفتاوى الهندية )495/3(، المبسوط )175/16).
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ولو قال: لم يكن لي إلا خمسمائة، بطلت شهادتهما)1).
وإذا ادع�ى الغري�م أن صاحب الم�ال أبرأه أو حلله، وجاء بش�هود 
ش�هدوا على إقراره بالاس�تيفاء، فإن القاضي يس�أل الغريم عن البراءة 
والتحليل ]أكانت[)2) بالإس�قاط أو الاس�تيفاء، فإن قال: بالاستيفاء، 
قبلت. وإن بالإس�قاط لا تقبل. وإن س�كت: ذكر محمد أنه لا يجبر على 

البيان، لكن لا تقبل شهادتهم ما لم توفق. كذا في الذخيرة)3).
ل�و ادع�ى الغري�م الإيفاء فش�هدا أن صاح�ب المال أب�رأه جازت، 

والقاضي يقي بالبراءة)4).
ولو ادعى الإيفاء فش�هدا بالهبة أو الصدق�ة أو النحلة أو الإحلال، 

فشهدا بالاستيفاء لا تقبل. كذا في المحيط)5).
ادعى قرضاً على رجل، وش�هدوا أن المدعى عليه)6) دفع إليه عشرة 
دراهم، ولم يقولوا قبض المدعى عليه، يثبت قبض المدعى عليه، ويكون 
القول قول المدعى عليه بأني قبضت بجهة الأمانة، فإن ادعى أنه قبض 

بجهة القرض يحتاج إلى إقامة البينة على القرض. كذا في الخزانة)7).
ادعى القرض وشهدوا على إقراره بالمال، تقبل من غير بيان السبب)8).

فلو ادعى الدين بس�بب القرض وما أشبه ذلك، وشهدوا له بالدين 
المطلق، والصحيح أنها تقبل)9).

)1) الفتاوى الهندية )495/3(، فتاوى قاضيخان )476/2).
)2) في الأصل »إذا كانت« والصواب المثبت، انظر المحيط البرهاني )371/13).

)3) الفتاوى الهندية )495/3(، المحيط البرهاني )371/13).
)4) المرجع السابق.

)5) الفتاوى الهندية )495/3(، عن المحيط للسرخي.
)6) في الفتاوى الهندية )495/3( »المدعي«، والصواب المثبت.

)7) الفتاوى الهندية )496/3).
)8) المرجع السابق.

)9) الفتاوى الهندية )496/3).
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إذا ادعى ألفاً وقال: خمسمائة ثمن عبد اشتراه مني وقبضه، وخمسمائة 
ثمن متاع اشتراه مني وقبضه، وشهدوا بخمسمائة مطلقاً، تقبل الشهادة 

على الخمس مائة، وذكر السبب ليس بشرط)1).
ين بسبب إذا شهدوا  وفي هذه المسألة تنصيص على أن في دعوى الدَّ
له مطلقاً تقبل، وذكر الس�بب ليس ب�شرط. وبه كان يفتي ظهير الدين 

المرغيناني)2). كذا في العمادية)3).
وإم�ا أن يك�ون المدع�ى به مل�كاً، فإذا كان�ت الدعوى بلف�ظ الدار 
والش�هادة بلف�ظ البيت؛ قي�ل: ينبغ�ي أن تقبل في عرفنا، وهو الأش�به 

والأظهر. كذا في الذخيرة)4).
إذا ادعى كل الدار وشهدوا بنصف الدار، جازت شهادتهم ويقضى 

له بالنصف من غير توفيق. كذا في قاضيخان)5).
إذا ادعى ملكاً مطلقاً، فشهدوا بسبب معين تقبل. كذا في التبيين)6).

ل�و ادع�ى ملكاً مطلقاً وش�هدوا على الملك بس�بب ثم ش�هدوا على 
المطل�ق، لا تقبل ش�هادتهم. ولو ش�هدوا على الملك المطلق ثم ش�هدوا 

على الملك بسبب، تقبل شهادتهم. كذا في الفصولين)7).

)1) الفتاوى الهندية )496/3(، المحيط البرهاني )417/13).
)2) علي بن عبد العزيز المرغيناني الإمام أبو الحسن ظهير الدين مات يوم الثلاثاء تاسع رجب 
س�نة س�ت وخم�س مائة قبل ال�زوال وهو أس�تاذ العلامة فخ�ر الدين قاضي خ�ان. انظر 

الجواهر المضيئة )ص: 364).
)3) المرجع السابق.

)4) الفتاوى الهندية )496/3).
)5) المرجع السابق.

)6) تب�ين الحقائ�ق )229/4(، الفت�اوى الهندي�ة )496/3(، الفتاوى البزازي�ة )271/5(، 
بدائع الصنائع )273/6(، المحيط البرهاني )367/13).
)7) في الفتاوى الهندية )496/3( »كذا في الفصول العمادية«.
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لو ادعى النتاج وش�هدوا على الملك المطل�ق تقبل، ولو ادعى الملك 
المطلق وشهدوا على النتاج لا تقبل. كذا في الخزانة)1).

ادع�ى أولًا المل�ك ]في الدابة[)2) بالنتاج، وش�هد له الش�هود أنها له 
اش�تراها من ذي اليد، لا تقبل إلا أن يوفق فيقول: نتجت في ملكي إلا 
أني بعتها منه ثم اشتريتها منه، فما لم يدع التوفيق على ]هذا[)3) الوجه لا 

تقبل. كذا في الظهيرية)4).
وإذا ادعى ملكاً مطلقاً وش�هدوا أنه ورثه من أبيه أو أنه اش�تراه من 
فلان وفلان يملكه ولم يقولوا إنه ملكه في الحال تقبل، ولكن للقاضي أن 

يسأل الشهود: هل يعلمون أنه خرج من ملكه؟. كذا في العمادية)5).
لو ادعى ملكاً مطلقاً مؤرخاً وقال: قبضه مني منذ ش�هر، وش�هدوا 

على المطلق، لا تقبل، وبالعكس تقبل. كذا في المختار)6).
ودع�وى الملك بالإرث كدع�وى الملك المطلق، ك�ذا في الوجيز)7)، 

والخلاصة)8).
ول�و ادع�ى داراً في ي�د رج�ل أنه�ا ل�ه منذ س�نة، فش�هدوا أنها له 
من�ذ عشري�ن س�نة بطل�ت. فل�و ادع�ى أنها ل�ه من�ذ عشرين س�نة، 

)1) الفتاوى الهندية )497/3).
)2) ساقط من الأصل، والصواب المثبت في الفتاوى الهندية )497/3).

)3) س�اقط من الأصل، والصواب المثبت في الفتاوى الهندية )497/3(، وفتاوى قاضيخان 
.(476/2(

البره�اني  المحي�ط   ،)476/2( قاضيخ�ان  فت�اوى   ،)497/3( الهندي�ة  الفت�اوى   (4(
.(368/13(

)5) الفتاوى الهندية )497/3(، المحيط البرهاني )375/13).
البره�اني  المحي�ط   ،)272/5( البزازي�ة  الفت�اوى   ،)497/3( الهندي�ة  الفت�اوى   (6(

.(370/13(
)7) الفتاوى البزازية )272/5).
)8) الفتاوى الهندية )497/3).
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والش�هود ش�هدوا أنها له منذ سنة، جازت ش�هادتهم. كذا في فتاوى 
قاضيخان)1).

ادعى أنه قبض من مالي كذا درهماً قبضاً بغير حق، وشهدا أنه قبضه 
بجهة الربا، قبلت شهادتهم. كذا في العمادية)2).

ل�و ش�هدوا بال�دار للمدعي ثم مات�وا أو غاب�وا فلم يق�در عليهم، 
فل�ما أراد القاضي أن يق�ي ببنائها قال المدعى عليه: أن�ا أقيم البينة أن 
البن�اء بنائي أنا بنيت�ه، لم يقبل ذلك منه وقضى للمدع�ي ببنائها. كذا في 

الخلاصة)3).
ل�و ش�هد ش�هود المدعي أن ال�دار له ولم يزي�دوا على هذا ث�م ماتوا 
أو غابوا، ثم جاء آخر وادعى بناء هذه الدار لنفس�ه، وش�هد ش�اهدان 
آخ�ران بذلك، فإن القاضي يقي بالأرض للمدعي الذي ش�هدت له 

الشهود بالدار، ويقي بالبناء نصفين. كذا في المحيط)4).
والأرض الت�ي يكون فيها النخيل والأش�جار بمنزل�ة الدار، فإذا لم 
يف�سروا فالقاضي يقي للمدعي بالأرض، ويتبعها النخيل والش�جر 
من غير أن يكون ذلك شهادة بالنخيل والشجر، وكذلك دعوة الخاتم 

مع الفص، والسيف مع الحلية. كذا في العمادية)5).
وإم�ا أن يك�ون المدعى به عقاراً أو يكون س�بباً من أس�باب الملك؛ 
ف�إذا ادع�ى داراً إرثاً أو شراء، فش�هدوا بملك مطل�ق لا تقبل. كذا في 

المحيط)6).

)1) الفتاوى الهندية )497/3(، فتاوى قاضيخان )476/2(، المحيط البرهاني )370/13).
)2) الفتاوى الهندية )497/3).
)3) الفتاوى الهندية )499/3).
)4) الفتاوى الهندية )500/3).

)5) المرجع السابق.
)6) الفتاوى الهندية )501/3(، المحيط البرهاني )366/13).
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وفي الأقضية: لو ادعى الملك بالشراء وهم شهدوا على الملك المطلق، 
إنما لا تقبل إذا ذكر في الدعوى رجلًا معروفاً فقال: ملكي اشتريته من 
ف�لان بن فلان، وذكر شرائط المعرفة، فأما إذا قال: ملكي اش�تريته من 
رج�ل، أو قال: من زيد، والش�هود ش�هدوا على المطل�ق فتقبل. كذا في 

المحيط)1).
أق�ول: قد عل�م من ذلك أنه لم�ا ]لم[ يبين البائع ص�ار كأنه لم يذكر، 
فكأن�ه ادع�ى الملك المطلق، فلذا ق�ال في الدر)2): وه�ذا في غير دعوى 
إرث ونت�اج وشراء م�ن مجه�ول، ف�الإرث والشراء مس�اويان للملك 

المطلق، والنتاج أكثر منه.
واستثنى البحر)3) ثلاثاً وعشرين مسألة:

ادعى المديون الإيفاء فشهدا على إبراء الدين أو على أنه حلله تقبل.
ادعى الغصب فشهدا بالإقرار به تقبل.

ادعى الكفيل الإيفاء وش�هدا على البراءة تقب�ل، ولا يرجع الكفيل 
على الأصيل.

ادعى عشرة آلاف، فش�هدا له بمبلغ ع�شرة آلاف تقبل؛ لأن المبلغ 
في عرفنا هو القدر.

ادعت على زوجها أنه وكل وكيلًا فطلقها، وشهدا أنه طلقها بنفسه تقبل.
ادعت الطلاق وشهدا بالخلع تقبل؛ لأن وجه التوفيق ممكن.

ادعى المديون الإبراء وشهدوا أن المدعي صالح المدعى عليه بمال معلوم، 
تقبل إن كان الصلح بجنس الحق لحصول الإبراء عن البعض بالإسقاط.

)1) الفتاوى الهندية )501/3(، عن الخلاصة.
)2) الدر المختار مع الحاشية )493/5(. 

)3) البحر الرائق )106-105/7).
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ادع�ى أنها اش�ترت ه�ذه الجاري�ة من زوجه�ا بمهرها، وش�هدا أن 
زوجها أعطاها بمهرها تقبل.

أو ادعى عليه خمس�ة دنانير بوزن س�مرقند وشهدوا بأنها بوزن مكة 
تقبل إن تساوى الوزنان أو وزن مكة أقل لا أكثر.

ادعى المديون الإيصال إلى الدائن متفرقاً، وشهدوا بالإيصال مطلقاً 
أو جملة لا تقبل.

ل�و ادعى الوديعة وش�هدوا على إقرار المودع بالإي�داع تقبل، كما في 
الغصب، وكذا العارية. كذا في الفصولين)1).

ادع�ى شراء دار في ي�د رج�ل وش�هد ش�اهدان ولم يس�ميا الثم�ن 
واختلفا في جنس�ه أو في مقداره، وإن ش�هدا على إقرار البائع بالبيع ولم 
يس�ميا الثمن ولم يشهدا بالقبض فالش�هادة باطلة، وإن قالا: أقر عندنا 

أنه باعها منه واستوفى الثمن، فهو جائز. كذا في المبسوط)2).
شهدا بتزويج الأب لا بقبول من إليه القبول تقبل. كذا في العمادية.

ادع�ى أن وليه�ا زوجه�ا من�ه، فج�اء بش�اهدين ش�هد أحدهما أنها 
زوجت نفسها منه، والآخر أن وليها زوجها منه، لا تقبل؛ للتناقض.

ادعى على رجلٍ ديناً على مورثه، وش�هدا أنه كان له على الميت دين، 
لا تقبل حتى يشهدا أنه مات وهو عليه. كذا في الفصولين.

ادعى نكاحها مطلقاً بلا تاريخ، وشهدا أنه تزوجها في شهر كذا، لا 
تقبل، وفي عكسه تقبل. كذا في الفصولين.

وم�ن شروط الخاص�ة: قيام الرائحة في الش�هادة ع�لى شرب الخمر 
ولم يك�ن س�كراناً: فإن أقر وش�هدا عليه بعد زوال ريحه�ا لا يُحد، ولا 

)1) الفتاوى الهندية )502/3( عن الفصول العمادية.
)2) المبسوط )160/16).
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يُح�د من وجد منه رائحة الخم�ر أو تقيأها، أو أقر ثم رجع، أو أقر وهو 
سكران)1).

والسكر الموجب للحد: أن لا يعرف الرجل من المرأة، ولا الأرض 
من السماء. وعندهما: أن يهذي ويخلط الكلام)2).

وعن ابن الوليد قال: سألت أبا يوسف عن السكر الذي يجب عليه 
الح�د. قال: يُس�تقرأ س�ورة الكافرين. قل�ت: كيف عينته�ا وإنما أخطأ 
الصاح�ي؟ ق�ال: لأن تحري�م الخمر ن�زل فيمن شرع فيها فلم يس�تطع 

قراءتها، والفتوى على قولهما)3).
وجد سكران ويوجد منه الرائحة ولكن يعزر، ولو وجد منه رائحة 

الخمر دون سكر يعزر، ولا يؤخر حتى يزول السكر)4).
ولو وجد يحمل آنية الخمر فيها خمر يعزر.

س�كران قذف رجلًا يجب عليه حدان: ح�د الشرب وحد القذف؛ 
لأن السبب مختلف.

ولا يحد الأخرس، سواء شهد الشهود عليه أو أشار إشارة معروفة، 
ويكون ذلك إقراراً منه في المعاملات؛ لأن الحدود لا تثبت بالشبهات. 

كذا في البحر وغيره)5).
وس�ئل عن الس�كران: إذا أقر أنه سكر من الخمر طائعاً لا يحد حتى 

يصحو فيقر أو تقوم عليه البينة. كذا في فتاوى نجم الدين)6).

)1) الاختيار في تعليل المختار )104/4).
)2) مجم�ع الأنه�ر شرح ملتق�ى الأبح�ر )362/2(، الاختي�ار )104/4(، الجام�ع الصغير 

)ص:278(، حاشية الطحطاوي على مراقي السعود )60/1).
)3) المرجع السابق.

)4) البحر الرائق )28-27/5).
)5) البحر الرائق )28/5(، الفتاوى الهندية )143/2).

)6) تكملة حاشية رد المحتار )322/2).
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ويكون ريحها موجوداً وقت الإقرار وإقامة البينة.
وسئل عمن وجد منه رائحة الخمر: هل يحد أو يعزر؟ أجاب: يعزر 

ولا يحد ما لم يثبت شربه من الخمر بطريق شرعي.
وإذا شرب الخمر وجب عليه الحد ثمانون سوطاً قليلًا أو كثيراً)1).

وإذا شرب غير الخمر لا يجب عليه الحد ما لم يسكر، والمرأة في الحد 
كالرجل. كذا في أحكام الناطفي.

والأصالة في الش�هادة في الح�دود والقصاص الذكورة، وقد ذكرت 
فروعاتها قبلًا فليراجع.

ولتعذر الأصل في الشهادة على الشهادة)2).
فهي مقبولة في كل حق على الصحيح بشرط تعذر حصول الأصل، 
وذلك بموته أي بموت الأصل. هكذا في جميع المتون)3). ولكن في هذا 

عبارات القوم مختلفة.
فق�ال القهس�تاني ع�ن الهداية: يش�ترط صح�ة الأصل قب�ل الحكم 
بشهادة الفرع، ولكن أفتى مولانا علي أفندي بجواز ذلك أي بالشهادة 
على الشهادة بموت أو مرض لا يستطيع ]الحضور[ إلى مجلس القضاء، 
أو بس�فره مدة الس�فر ثلاث�ة أيام، أو تك�ون مخدرة لا تخال�ط الرجال، 
وبش�هادة عدد نصاب لو رجلًا وامرأتين على كل أصل لا يغاير فرعي 

هذا وذاك)4).
وصفة الإش�هاد: أن يقول الأصل مخاطباً للفرع: اشهد على شهادتي 

)1) الفتاوى الهندية )160/2).

)2) الفتاوى الهندية )451/3).
)3) الهداية )1117/3).

)4) المبسوط )138/16(، بدائع الصنائع )282/6(، فتاوى قاضيخان )486/2(، المحيط 
البرهاني )266/13(، الفتاوى الهندية )525/3).
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أني أش�هد بكذا. ويقول الفرع: أش�هد أن فلاناً أش�هدني على ش�هادته 
بكذا، وقال لي: اشهد على شهادتي بذلك)1).

وهذا أوسط العبارات، وفيه خمس بينات، والأقصر أن يقول: اشهد 
على شهادتي بكذا، ويقول الفرع: أشهد على شهادته بكذا. وعليه فتوى 

السرخي وغيره وابن كمال)2).
وقال في الهندية: رجلان ش�هدا على ش�هادة رجلين أو على ش�هادة 

قوم جاز عندنا. كذا في قاضيخان)3).
ولو ش�هد أحدهما على شهادة نفسه، وش�هد آخران على رجل آخر 

تقبل)4).
ولو ش�هدا على شهادة رجل واحد بما يشهد بنفسه أيضاً لم تجز. كذا 

في المحيط)5).
ل�و أن أصل�ين قالا لرجلين اش�هدا أنا س�معنا فلاناً يقر على نفس�ه 
لفلان بألف درهم فاش�هدا علينا بذلك، فشهد الفرعان. وكذا لو قال 
الأص�لان: نش�هد أن فلاناً أقر أن لف�لان عليه ألف درهم فاش�هدا أنا 
نش�هد بذل�ك، أو قالا: فاش�هدا عليه أنا نش�هد عليه بذل�ك، أو قالا: 
فاش�هدا ع�لى م�ا ش�هدنا، لا يصح الإش�هاد في ه�ذه الوج�وه. كذا في 

قاضيخان)6).
وإذا أراد أن يش�هد غ�يره ع�لى ش�هادته ينبغ�ي أن يح�ضر الطال�ب 

)1) الهداي�ة )1118/3(، بدائع الصنائ�ع )282/6(، فتاوى قاضيخان )486/2(، المحيط 
البرهاني )274/13(، الفتاوى الهندية )524/3).

)2) المحيط البرهاني )274/13).
)3) الفتاوى الهندية )524/3(، فتاوى قاضيخان )485/2).

)4) الفتاوى الهندية )524/3(، المبسوط )138/16).
)5) الفتاوى الهندية )524/3(، عن المحيط للسرخي.

)6) فتاوى قاضيخان )485/2(، الفتاوى الهندية )524/3).
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والمطلوب ويشير إليهما، وإذا أراد أن يشهد عند غيبتهما ينبغي أن يذكر 
اسمهما ونسبهما، إلا أنه إذا كان المشهود عليه غائباً فذكر الاسم والنسب 

يجوز الإشهاد ولا يكفي هذا القدر للقضاء. كذا في المحيط)1).
وينبغي أن يذكر الفرع اسم الشاهد الأصل واسم أبيه وجده، حتى 

لو ترك ذلك فالقاضي لا يقبل شهادتهما. كذا في الذخيرة)2).
لو أن فروعاً ش�هدوا على ش�هادة الأصول، ثم حضر الأصول قبل 

القضاء، لا يقضى بشهادة الفروع. كذا في قاضيخان)3).
رجلٌ أش�هد رجلًا على ش�هادته ثم نهاه أن يش�هد على ش�هادته: لا 
يصح نهيه في قول الإمام وأبي يوس�ف، حتى لو ش�هد على شهادته بعد 

النهي جازت شهادته. كذا في قاضيخان)4).
ل�و نه�ى الأصل الفروع ع�ن الأداء بعد ما أمرهم به�ا لا يصح نهيه 
عن�د الإم�ام وأبي يوس�ف، حتى لو ش�هد بع�د النهي ج�ازت. كذا في 

قاضيخان)5).
وإن أنكرت شهود ]الأصل[)6) الشهادة لم تقبل شهادة الفروع)7).

ومعنى المس�ألة قالوا مالنا ش�هادة على هذه الحادثة أو ماتوا أو غابوا 
ثم جاءت الفروع يشهدون على شهادتهم بهذه الحادثة، أما مع حضرتهم 

فلا يلتفت إلى شهادة الفروع وإن لم ينكروا. كذا في التاتارخانية)8).

)1) الفتاوى الهندية )524/3).
)2) الفتاوى الهندية )524/3(، المحيط البرهاني )277/13).
)3) فتاوى قاضيخان )486/2(، الفتاوى الهندية )525/3).

)4) المرجع السابق.

)5) المرجع السابق.
)6) ساقطة من الأصل وهي مثبتة في الهداية )1119/3).

)7) الفتاوى الهندية )525/3(، الهداية )1119/3).
)8) فتاوى قاضيخان )486/2).
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ول�و ح�دث في الأص�ل ج�رح يبط�ل الش�هادة كالعم�ى والخرس 
والجن�ون والردة، فإنه يبطل ش�هادة الفروع، ولكن يتوقف فيها ويجوز 

القضاء بها. كذا في الوجيز)1).
وتجوز شهادة الابن على شهادة أبيه وقضائه وكتابه)2).

وذك�ر الخص�اف: أن�ه لا يجوز على قض�اء أبيه، وتجوز ش�هادته على 
شهادة أبيه. كذا في قاضيخان)3).

فرعان ش�هدا على ش�هادة أصلين: إن كان القاضي يعرفهما بالعدالة 
ولم يعرف الأصول يسأل الفروع عن أصولهم ولا يقي قبل السؤال، 
فإن عدلا الأصول تثبت عدالة الأصول بش�هادتهما، فهو الصحيح، في 
ظاهر الرواي�ة. وإن قال الفرعان للقاضي: لا نخبرك، لا يقبل القاضي 
ش�هادتهما. ف�إن قال المدعي: أن�ا آتيك بمن يعدله�ما لا يلتفت إليه، ولا 
يقضى بش�هادتهما على قول محمد رحمه الله. وعندهما: يلتفت ويقي كما 

في ظاهر الرواية. كذا في قاضيخان)4).
فإن قال: س�ل الش�هود، فإنه عدل، لا يقبل ذلك في ظاهر الرواية. 

ذكره في المحيط السرخي)5).
وإذا قال الفرعان: لا نعرف الأصل: قال ش�مس الأئمة)6): يس�أل 

القاضي غيرهما، وهو الصحيح. كذا في فتاوى قاضيخان)7).

)1) المبسوط )139/16).
)2) الفتاوى الهندية )525/3(، فتاوى قاضيخان )486/2(، المحيط البرهاني )195/13).

)3) فتاوى قاضيخان )486/2).
البره�اني  المحي�ط   ،)485/2( قاضيخ�ان  فت�اوى   ،)526/3( الهندي�ة  الفت�اوى   (4(

.(177/13(
)5) الفتاوى الهندية )526/3).

)6) في الفتاوى الهندية: شمس الأئمة الحلواني.
)7) الفتاوى الهندية )526/3(، فتاوى قاضيخان )485/2).
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والنوع الثاني:
ما يرجع إلى الشهادة، فهو ثلاثة:

ف�الأول: لفظ الش�هادة بمعن�ى الخبر، ولو قال: أع�رف أو أعلم أو 
أخبر، لا تقبل كما مر)1).

والثاني: العدد، وهو نصابها فيما يطلع عليه الرجال كما مر مفصلًا)2).
والثالث: اتفاق الشاهدين لفظاً ومعنى بمعناها المطابق)3).

والم�راد بالاتفاق في اللفظ: تطابق اللفظين ع�لى إفادة المعنى بطريق 
الوض�ع لا بطري�ق التضمن)4)، حتى لو ادعى رجلٌ مائة درهم فش�هد 
شاهد بدرهم وآخر بدرهمين وآخر بثلاثة وآخر بأربعة وآخر بخمسة، 
لم تقبل عند أبي حنيفة؛ لعدم الموافقة لفظاً. وعندهما: يقي بأربعة)5).

وال�ذي يظهر م�ن هذا: أن الإم�ام اعتبر توافق اللفظ�ين على معنى 
واح�د بطري�ق الوض�ع، وأن الإمام�ين اكتفي�ا بالموافق�ة المعنوي�ة ولو 
بالتضمين)6)، ولم يش�ترطا المعنى الموض�وع له كل من اللفظين)7) إلا في 

اثنين وأربعين مسألة بسطها في البحر.
وقال فيه)8): وقد أش�ار بتفس�ير الموافقة إلى أنه لا يش�ترط أن يكون 
بغ�ير ذلك اللف�ظ إما بعين�ه أو بمرادفه، حت�ى لو ش�هد أحدهما بالهبة 

والآخر بالعطية تقبل)9).

)1) المبسوط )130/16(، بدائع الصنائع )273/6(، الهداية )1095/3).
)2) بدائع الصنائع )277/6).

)3) الفتاوى الهندية )503/3).
)4) الفتاوى الهندية )503/3( عن التبيين، حاشية ابن عابدين )493/5).

)5) حاشية ابن عابدين )493/5(، المحيط البرهاني )122/14).
)6) في الفتاوى الهندية )503/3( بالتضمن.

)7) حاشية ابن عابدين )493/5).
)8) البحر الرائق )109/7).

)9) المحيط البرهاني )379/13(، البحر الرائق )109/7(، الفتاوى الهندية )503/3).
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وك�ذا لو ش�هد أحدهم�ا بالن�كاح والآخ�ر بالتزويج تقب�ل. كذا في 
المحيط)1).

ولو شهد أحدهما بالغصب أو القتل، والآخر بالإقرار، لا تقبل)2).
وفي العمدة: شهد أحدهما أن له عليه ألف درهم، وشهد الآخر أنه 

أقر له بألف درهم تقبل)3).
وخرج عن ظاهر قول الإمام ]مس�ائل[)4) وإن أمكن رجوعها إليه 

في الحقيقة)5):
الأولى: ما في العمدة.

والثانية: ادعى كُرَّ حنطة، فش�هد أحدهما أنها جيدة، والآخر رديئة، 
والدعوى بالأفضل يقي بالأقل)6).

والثالث�ة: ادع�ى مائ�ة دينار، فق�ال أحدهم�ا: نيس�ابورية، والآخر: 
بخارية، والمدعى يدعي النيسابورية، وهو أجود، يقضى بالبخارية)7).

والرابعة: مسألة الهبة والعطية.
والخامسة: مسألة النكاح والتزويج.

والسادسة: شهد أحدهما أنه جعلها صدقة موقوفة أبداً على أن لزيد 
ثلث غلتها، وشهد آخر أن لزيد نصف غلتها، تقبل على الثلث والباقي 

للمساكين. كذا في أوقاف الخصاف.

)1) المرجع السابق.
)2) المبسوط )146/16(، البحر الرائق )109/7(، الفتاوى الهندية )503/3).

)3) البحر الرائق )109/7).
)4) ساقط من المخطوط وهي مثبته في البحر الرائق )109/7).

)5) الفتاوى الهندية )503/3).
)6) البحر الرائق )109/7(، الفتاوى البزازية )280/5).

)7) الفتاوى البزازية )280/5).
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والس�ابعة: ادع�ى أن�ه بي�ع الوفا، فش�هد أحدهم�ا بالبي�ع، والآخر 
بالإق�رار، تقب�ل. ك�ما في الجام�ع. ولا خصوصية؛ ب�ل كل قول كذلك 

بخلاف الفعل كما سيجيء.
والثامنة: ش�هد أحدهما أنها جاريته، والآخر أنها كانت له، تقبل)1). 

كما في فتح القدير)2).
والتاس�عة: ادعى ألفاً مطلقاً، فش�هد أحدهما ع�لى إقراره بالقرض، 
والآخ�ر بألف وديع�ة، تقبل)3). وإن ادعى أح�دٌ الألفين لا تقبل؛ لأنه 
أكذب شاهده. كذا في البزازية)4). بخلاف ما إذا شهد أحدهما بالقرض 

والآخر بألفٍ وديعة لا تقبل)5).
والعاشرة)6): ادعى الإبراء، فشهد أحدهما به، والآخر على أنه وهبه 
أو تص�دق علي�ه أو حلله ج�از، بخلاف ما إذا ش�هد أحدهما على الهبة 

والآخر على الصدقة لا تقبل. كذا في البزازية)7).
والحادية عشرة: ادعى الهبة، فش�هد أحدهما بالبراءة، والآخر بالهبة، 

وأنه حلله جاز)8).
والثاني�ة ع�شرة: ادع�ى الكفي�ل الهبة، فش�هد أحدهما به�ا والآخر 
بالإب�راء ج�از، يثبت الإبراء لا الهبة لأنه أقله�ا، فلا يرجع الكفيل على 

الأصيل. وهما في البزازية)9).

)1) الفتاوى الهندية )510/3).
)2) فتح القدير )440/7).

)3) الفتاوى البزازية )281/5(، المحيط البرهاني )392/13).
)4) الفتاوى البزازية )281/5).

)5) الفتاوى البزازية )281/5(، المحيط البرهاني )392/13).
)6) فتاوى قاضيخان )479/2(، المحيط البرهاني )410/13).

)7) الفتاوى البزازية )282/5).
)8) المحيط البرهاني )412/13).

)9) فتاوى قاضيخان )480/2(، الفتاوى الهندية )505/3).
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والثالثة عشرة: شهد أحدهما على إقراره، أخذ منه العبد، والآخر على 
إقراره بأنه أودع منه هذا العبد، تقبل؛ لاتفاقهما على الإقرار بالأخذ.

والرابعة عشرة: شهد أحدهما أنه غصبه منه، والآخر أن فلاناً أودع 
منه هذا العبد، يقضى للمدعي ولا تقبل من المدعى عليه بينة بعده؛ لأن 

الشاهدين شهدا على إقراره بالملك.
والخامسة عشرة: شهد أحدهما أنه أقر أن الدار له، والآخر أنه سكن 

فيها.
والسادسة عشرة: شهد أحدهما أنها ولدت منه ذكراً، والآخر أنثى، 

تقبل.
والسابعة عشرة: ش�هد أحدهما أنها ولدت منه، والآخر أنها حبلت 

منه، تقبل.
والثامن�ة ع�شرة: أنكر إذن عبده، فش�هد أحدهما على أن�ه أذن له في 
الثي�اب، والآخ�ر في الطع�ام تقبل، بخلاف م�ا إذا قال أحدهم�ا: أذنه 

صريحاً. قال الآخر: رآه يشتري ويبيع فسكت لا تقبل.
والتاس�عة ع�شرة: اختل�ف الش�اهد في الإق�رار بالم�ال في كونه أقر 

بالعربية أو بالفارسية تقبل، بخلافه في الطلاق.
والعشرون: شهد أحدهما أنه قال لعبده: أنت حر، وقال الآخر: إذا 

أدى، تقبل.
والحادي�ة والع�شرون: قال لامرأت�ه: إن كلمت فلان�اً فأنت طالق، 

فشهد أحدهما أنها كلمت غُدوة، والآخر عشية، طلقت.
والثاني�ة والع�شرون: طلقت فعن�ده، فقال أحدهم�ا: اليوم والآخر 

أمس، يقع الطلاق والعتاق.
والثالث�ة والعشرون: ش�هد أحدهما أن�ه طلقها ثلاث�اً البتة، والآخر 

طلقها ثنتين البتة، يقضى بطلقتين ويملك الرجعة. ذكره في المنتقى.
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والرابع�ة والع�شرون: ش�هد أحدهم�ا أنه أعت�ق بالع�ربي، والآخر 
بالفارسي، تقبل.

والخامس�ة والع�شرون: اختلفا في مق�دار المهر يق�ضى بالأقل. وفي 
الفصولين: شهدا ببيع أو إجارة أو طلاق أو عتق على مال، واختلفا في 
ق�در الب�دل لا تقبل إلا في النكاح، ويرجع في المهر مهر المثل، وقالا: لا 

تقبل في النكاح أيضاً.
والسادسة والعشرون: شهد أحدهما أنه وكله بخصومة مع فلان في 

دار سماه، وشهد الآخر أنه وكله بخصومة فيه وفي شيء آخر، تقبل.
والس�ابعة والعشرون: ش�هد أحدهما بأنه وقف في صحته، والآخر 
بأنه وقفه في مرضه قبلا، كما لو أنه شهد أحدهما أنه وقف ثلث أرضه، 

والآخر ربعها. كذا في جامع الفصولين.
والثامن�ة والع�شرون: لو ش�هد أنه أوصى يوم الجمع�ة، والآخر أنه 

أوصى يوم الخميس، جازت.
والتاس�عة والعشرون: ادعى مالًا، فش�هد أحدهم�ا أن المحال عليه 
أح�ال غريمه بهذا المال، وش�هد الآخ�ر أنه كفل عن غريم�ه بهذا المال 

تقبل. كذا في القنية.
والثلاثون: شهد أحدهما أنه باعه بكذا إلى شهر، وشهد الآخر بالبيع 

ولم يذكر الأجل.
والحادية والثلاثون: ش�هد أحدهما أنه باعه بشرط الخيار ثلاثة أيام، 

ولم يذكر الآخر الخيار، تقبل فيهما.
والثانية والثلاثون: ش�هد واحد أنه باعه ووكله بالخصومة في الدار 

هذه عند قاضي الكوفة، وآخر عند قاضي البصرة، جازت شهادتهما.
والثالث�ة والثلاث�ون: ش�هد أحدهم�ا أنه وكل�ه بقبض�ه، والآخر أنه 

أوصى إليه بقبضه في حياته، تقبل.
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والسادسة والثلاثون)1): شهد أحدهما أنه وكله بطلب دينه، والآخر 
بتقاضيه، تقبل.

والس�ابعة والثلاثون: ش�هد أحدهم�ا أنه وكله بقبض�ه، والآخر أنه 
أوصى إليه بقبضه في حياته، تقبل.

والثامنة والثلاثون: شهد أحدهما أنه وكله بقبضه، والآخر أنه أمره 
بأخذه أو أرسله ليأخذه، تقبل.

والتاسعة والثلاثون: اختلفا في زمان إقراره بالوقف، تقبل.
والأربعون: اختلفا في مكان إقراره به، تقبل.

والحادية والأربعون: اختلفا في وقفه في صحته أو مرضه، تقبل.
والثاني�ة والأربعون: ش�هد أحدهم�ا بوقفها على زي�د، والآخر على 

عمرو، تقبل وتكون وقفاً على الفقراء. كذا في الإسعاف)2).
ولا تقبل الش�هادة فيما جمع فيه قول مع فعل، بأن ادعى ألفاً فش�هد 
أحدهما بالدفع، والآخر بالإقرار بها، لا تسمع للجمع بين قول وفعل. 

كذا في القنية.
وفي الهندية: »ش�اهدان ش�هدا بشيء واختلفا في الوقت أو المكان أو 
الإنش�اء أو الإقرار؛ فإن كان المش�هود به قولًا محض�اً كالبيع والإجارة 
والطلاق والعتاق والصلح والإب�راء. وصورة ذلك: إذا ادعى الشراء 
بأل�ف، وش�هدا أنه اش�تراه منه بأل�ف إلا أنهما اختلف�ا في البلدان أو في 
الأيام أو في الس�اعات أو في الش�هور، أو شهدا على البيع بألف، فشهد 
أحدهم�ا أنه باعه وش�هد الآخر على إق�راره بالبيع، جازت ش�هادتهما. 
وك�ذا في الطلاق. ولو ش�هد أحدهما أنه طلقها الي�وم واحدة، والآخر 

)1) كذا في الأصل، سقطت المسألة الرابعة والثلاثون والمسألة الخامسة والثلاثون.
)2) الإسعاف في أحكام الأوقاف، لبرهان الدين الطرابلي الحنفي )ص:84).
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أنه طلقها أمس، أو شهد أحدهما على إقراره بألف اليوم، وشهد الآخر 
أنه أقر بألف أمس، جازت ش�هادتهما. ولا تبطل باختلاف الش�اهدين 
في�ما بينهما في الأيام والبلدان؛ إلا أن يق�ولا: كنا مع الطالب في موضع 
واح�د في ي�وم واح�د، ث�م اختلف�ا في الأي�ام والمواطن والبل�دان، فإن 
الإم�ام ق�ال: أنا أجي�ز عليهم الش�هادة، وعليه�م أن يحفظوا الش�هادة 
دون الوقت. وقال أبو يوس�ف: الأمر كما ق�ال الإمام في القياس، وأنا 
أستحسن وأبطل هذه الشهادة إلا أن يختلفا في الساعتين من يوم واحد 

بتفاوت فيجوز«. كذا في قاضيخان)1).
وأيضاً قال في الفصول: لو اختلف الش�اهدان في زمان أو مكان أو 
إنش�اء، أو إقرار، بأن ش�هد أحدهما على الإنش�اء والآخر على الإقرار، 
ف�إن كان هذا الاخت�لاف في الفعل حقيقة أو حك�مًا -يعني في تصرف 
فع�لي كجناي�ة أو غصب- أو في ق�ول ملحق بالفعل كن�كاح، لتضمنه 
فعلًا -وهو إحضار الشهود- يمنع قبول الشهادة، وإن كان الاختلاف 
في قول محض كبيع وطلاق أو إقرار أو إبراء أو تحرير، أو في فعل ملحق 
بالق�ول وه�و الق�رض لا يمن�ع القب�ول، وإن كان الق�رض لا يتم إلا 
بالفع�ل وهو التس�ليم؛ لأن ذل�ك محمول على قول المق�رض أقرضتك 

فصار كطلاق وتحرير وبيع)2).
ولو شهدا برهن فاختلفا في زمانه أو مكانه وهما يشهدان على معاينة 
القب�ض تقب�ل. وكذا شراء وهب�ة وصدقة؛ لأن القبض ق�د يكون غير 

مرة.
ول�و ش�هدا بإقرار واه�ب أو متص�دق أو راهن بالقب�ض تقبل؛ إذ 
الاخت�لاف لا يخلو ع�ن وجوه ثلاثة إما في زمان أو مكان أو إنش�اء أو 

)1) الفتاوى الهندية )507/3-508(، فتاوى قاضيخان )478/2).
)2) فتاوى قاضيخان )478/2-479(، الرسائل الزينية )ص: 491).
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إق�رار، وكل منها لا يخلو عن أربعة أوجه: إما في الفعل أو في القول أو 
في فعل ملحق بالقول أو في عكسه.

أم�ا الفعل كغص�ب فيمنع قبول الش�هادة في الوج�وه الثلاثة، وأما 
الق�ول المحض كبيع ورهن فلا يمن�ع قبولها مطلقاً، وأما الفعل الملحق 
بالق�ول وه�و الق�رض فلا يمن�ع، وأما عكس�ه كنكاح فيمن�ع. كذا في 

الأنقروي.
وإن اتفق�ا في الزم�ان والمكان واختلفا في الأج�ل، وكانت الدعوى 
في الكفال�ة بالم�ال، فق�ال أحدهما: كفل به إلى ش�هر، وق�ال الآخر: إلى 
ش�هرين، فإن المدعي يدعي أقرب الأجلين، فالقاضي يقبل ش�هادتهما. 

وإن كان يدعي أبعد الأجلين لا تقبل شهادتهما)1).
وكذلك لو ش�هد أحدهما أنه حال، وشهد الآخر أنه إلى أجل، تقبل 
الش�هادة إن كان المدعي يدعي الحال، وإن يدعي الأجل لا تقبل. كذا 

في الذخيرة)2).
وإن كانت الدعوى في الكفالة بالنفس، فش�هد أحدهما بأجل شهر، 
والآخر بأجل ش�هرين. ذكر ش�يخ الإس�لام في شرح هذه المسألة على 
التفصيل أيضاً: تقبل الش�هادة فيما يدع�ى أقرب الأجلين، وفيما يدعى 

أبعد الأجلين لا تقبل. كذا في التاتارخانية)3).
وإن اختلف�ا في الم�ال، فش�هد أحدهم�ا أن�ه كف�ل بدراه�م، والآخر 
كف�ل بدنانير، لم يجب شيء من ذلك من ش�هادتهما، ادعى الطالب أحد 
الصنف�ين أو ادع�ى الصنفين جميع�اً. وإن اتفقا في المال أن�ه ألف درهم 
إلا أنه�ما اختلفا قرض، وقال الآخر: ثمن متاع، وادعى المدعي أنه من 

)1) الفتاوى الهندية )280/3).

)2) الفتاوى الهندية )281/3).
)3) المرجع السابق.
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ثمن مبيع، لا يقضى له بشيء. هذا إذا ادعى المدعي أحد الصنفين، فإن 
ادع�ى الصنف�ين جميعاً قبلت ش�هادتهما وقضى له بأل�ف درهم. كذا في 

التاتارخانية.
ادعى الوديعة وشهدا أن المودع أقر بالإيداع تقبل. كذا في الغصب. 

وكذا العارية.
ولو ش�هدا بإيداع�ه وآخر أنه باع�ه، فعلى قياس الق�رض ينبغي أن 

تقبل، وعلى قياس الغصب ينبغي أن لا تقبل. كذا في الفصولين.
وإذا اختل�ف ش�اهدا الإج�ارة في مبل�غ الأج�ر المس�مى في العقد، 
والمدعي هو المؤجر أو المستأجر، فشهد أحدهما بمثل ما ادعاه المدعي، 
والآخر بأقل أو أكثر، لا تقبل الشهادة في الأصح. كذا في المبسوط)1).

وفي الطلاق ش�هد أحدهما ع�لى تطليقتين والآخر ع�لى الثلاث، أو 
ش�هد أحدهما ع�لى تطليقت�ين والآخر ع�لى التطليقة، لا تقب�ل في قول 

الإمام)2).
شهد أحدهما بالطلاق الرجعي، والآخر بالبائن، تقبل على الرجعي؛ 

لأنهما اتفقا على أصل الطلاق. كذا في المحيط)3).
واختلافه�ما على أمر زائد لا يلزمهما مما ليس مدعى به لا يبطل الحد 
في دع�وى السرقة، وأم�ا اختلافهما في الحلية يمنع قبول الش�هادة إذا لم 

يمكن التوفيق. كذا في القنية.
وإن ادع�ى فعل نفس�ه وبره�ن على فعل وكيله أو ع�لى العكس، أو 
ادع�ى أن�ه ملكي شريته م�ن فلان بكذا، فق�ال الش�اهد: شراه وكيله، 

)1) المبسوط )7/16(، الفتاوى الهندية )476/3).
)2) فتاوى قاضيخان )479/2).
)3) المحيط البرهاني )382/13).
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لا يق�ضى ل�ه بالمل�ك؛ إذ يرجع حق�وق العقد إلى العاق�د وإن على أحد 
الطريقين. كذا في جامع الفصولين.

وإن اختلف�ا في آلة القتل؛ بأن ش�هد أحدهما قتله بالس�يف، وش�هد 
الآخر قتله بالعصا، لا تقبل شهادتهما. كذا في المحيط)1).

وإذا ش�هد أحدهم�ا أنه قتله عم�داً، والآخر أنه قتل�ه خطأ، لا تقبل 
ش�هادتهما. وإن ق�ال أحدهم�ا: قتله بالس�يف، وقال الآخ�ر: لا أحفظ 

الذي قتل به، لا تقبل. كذا في الذخيرة)2).
وم�ا يرجع إلى مكان الش�هادة فهو واحد، وه�و مجلس القضاء، فلا 

تسمع الدعوى والشهادة إلا بين يدي الحاكم. كذا في البحر)3).
وم�ا يرج�ع إلى المش�هود ب�ه فق�د عرفناك�م ب�ه في الس�بعة الخاص�ة 

المذكورة.
المقصد الثاني:

فيما يتعلق بالشهادة على المحدود.
فلابد من ذكر الحدود. كذا في الخلاصة)4).

وإذا كانت الشهادة بحضرة العقار لا يحتاج إلى بيان الحدود. كذا في 
الذخيرة)5).

وإذا ذكر الشهود ثلاثة حدود قبلت شهادتهم. كذا في المحيط)6).

)1) المحيط البرهاني )383/13(، الفتاوى الهندية )509/3).

)2) الفتاوى الهندية )509/3(، المحيط البرهاني )389/13).
)3) البحر الرائق )192/7).

)4) الفتاوى الهندية )485/3(، الفتاوى البزازية )253/5).
)5) الفتاوى الهندية )485/3).

)6) الفتاوى الهندية )485/3(، المبسوط )99/16، 161(، بدائع الصنائع )8/7).
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إن لم يكن العقار مش�هوراً فش�هد الش�هود على الثلاث�ة، وقالوا: لا 
نع�رف الراب�ع، ج�ازت ش�هادتهم استحس�اناً، ويقضى به�ا للمدعي، 

ويجعل الحد الثالث محاذياً للحد الأول)1).
ي�ن لا غ�ير، تص�ح الدعوى  وإذا ادع�ى أرض�اً مثلث�ة وذك�روا حدًّ

والشهادة. كذا في المحيط)2).
ل�و ذكر الحدود الأربعة لكن أحد الحدود بقي مجهولًا لا يضره، هو 
والترك سواء، وغلط الشاهد في أحد الحدود لا تقبل. كذا ذكر الصدر 

الشهيد، وبه يفتى. كذا في الخلاصة)3).
ويش�ترط تحدي�د العق�ار ل�دى الدع�وى والش�هادة، وإذا لم يعرفوا 
الحدود سألوا الثقات وفسروا عند الحاكم)4)، شهدوا على إقرار المدعى 
عليه بالدار وفسروا الحدود من عند أنفسهم، ولا يذكرون إقرار المدعى 

عليه بالحدود، تقبل. كذا في البزازية)5).
ول�و أخط�أ في بعض الحدود، ثم ت�دارك وأعاد الش�هادة وأصاب، 
قبلت ش�هادته ل�و أمكن التوفيق، س�واء ت�دارك في المجلس أو مجلس 
آخ�ر، كأن يقول: صاحب الحد فلاناً إلا أنه باع داره من فلان آخر، أو 

صاحب الحد باسم كذا وسمى باسم آخر)6).
ولو غلط الشاهد ]في[ أحد الحدود لا تقبل)7).

)1) الفتاوى الهندية )485/3(، فتاوى قاضيخان )472/2).
)2) الفتاوى الهندية )485/3(، المحيط البرهاني )325/13).

)3) الفتاوى الهندي�ة )485/3(، المحيط البرهاني )323/13(، البزازية )253/5(، فتاوى 
قاضيخان )472/2).

)4) في الفتاوى الهندية: تقبل )487/3).
)5) الفتاوى الهندية )487/3(، الفتاوى البزازية )255-254/5).

)6) الفتاوى البزازية )254/5(، المحيط البرهاني )324/13).
)7) المحيط البرهاني )323/13(، المبسوط )100/16(، الفتاوى الهندية )485/3).
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وكذلك المدعي إذا ترك بعض الحدود أو غلط فيه فحكمه كالشاهد، 
ولو غلط الشهود في الحد الرابع ثم ذكروا على وجه الصواب؛ فلو قال 

هذا هو الشهادة بالدعوى الأولى لا تقبل.
ولو ش�هد أن الدار التي في بلد كذا في كذا كذا التي تلاصق دار فلان 
ب�ن فلان الفلاني بأن في يد هذا المدعى عليه لهذا المدعي ولكن لا نعرف 
حدودها. فقال المدعي للقاضي: أنا آتيك بشهود أخر، وأتى بهم فشهدوا 

أن حدودها كما ذكر، يقضى بها للمدعي. كذا في جامع الفصولين)1).
ول�و قالت الش�هود: نعرف الدار ونقف عليها ونش�ير إلى حدودها 
إذا قمن�ا عليه�ا لكن لا نعلم من جيرانها. قيل: يبع�ث الحاكم أميناً مع 
الش�هود. وقي�ل: أمين�اً مع المدع�ي والمدعى علي�ه إلى الدار ليش�هدوا 
بح�ضرة ال�دار ويش�يرون إلى حدوده�ا، ث�م يتعرف�ان أس�ماء الجيران 
ويخبران القاضي بذلك؛ إن وافق ما قال المدعي حكم بش�هادتهما. وإذا 

قالا: لا نعرف ولا نقف عليها، لا تقبل. كذا في البزازية)2).
هذا كله إذا لم يكن مشهوراً)3) باسم رجل وشهدا لإنسان، ولم يذكروا 
الحدود، لا تقبل عند الإمام، وتقبل في قول صاحبيه. وأيضاً)4) إذا كانت 

مشهورة فهي على هذا الخلاف أيضاً. كذا في فتاوى قاضيخان)5).
شهدا بملكية الحدود، وشهد آخران بالحدود، تقبل شهادة الفريقين. 

كذا في الفصول.

)1) الفتاوى الهندية )486/3(، فتاوى قاضيخان )472/2).
)2) الفتاوى البزازية )254/5(، الفتاوى الهندية )487/3).

)3) في الفتاوى الهندية )487/3(: »هذا كله إذا لم تكن الدار مش�هورة، فإن كانت مش�هورة 
باسم رجل«.

)4) في الفت�اوى الهندي�ة )487/3(، وفت�اوى قاضيخ�ان )472/2(: »والضيع�ة« ب�دل: 
)وأيضاً(.

)5) الفتاوى الهندية )487/3(، فتاوى قاضيخان )472/2(، المبسوط )100/16).
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وإذا شهدوا بملكية أرض، وبينوا حدودها وقالوا: هي مقدار خمس 
مكاييل بذر، والمدعي يدعي بذلك، وأصابوا في بيان الحدود وأخطأوا 
في بي�ان المقدار، فظهر أنها تس�ع أو أقل، لا تبطل الش�هادة والدعوى. 

كذا في الهندية)1).
ول�و قال: أحد حدوده�ا لزيق أرض ميان ديهى)2) لا تحصل المعرفة 

بهذا. كذا في الخلاصة)3).
والمختار: أنه إذا ذكر اسم ذي اليد ونسبه يكتفى به. كذا في الخلاصة)4).
ول�و ق�ال: أحد حدوده�ا لزيق دار ورث�ة فلان قبل القس�مة؛ قيل: 
تص�ح، والأصح خلافه. ولو قال: لزي�ق أرض الوقف، لابد من ذكر 

المصرف. كذا في الوجيز)5).
ولو قال: لزيق أرض المملكة، يبين اسم أمير المملكة ونسبه إن كان 

الأمير اثنين. كذا في الخلاصة)6).
المقصد الثالث:

فيما يتعلق بالجرح والتعديل.
فلاب�د أن يس�أل الق�اضي عن الش�هود في ال�سر والعلانية في س�ائر 

الحقوق، طعن الخصم أم لا، عند أبي يوسف ومحمد رحمهما الله.
وعن�د أبي حنيفة: يقتصر ع�لى ظاهر العدالة في المس�لم حتى يطعن 

)1) الفتاوى الهندية )488/3(، الفتاوى البزازية )270/5(، المحيط البرهاني )325/13).
)2) في الفت�اوى الهندي�ة: »لأن مي�ان ديهي مجهول�ة جهالة متفاحش�ة، ف�الأراضي التي تركها 

ملاكها على أهل القرية تسمى ميان ديهي«، )487/3).
)3) الفتاوى الهندية )487/3(، المحيط البرهاني )325/13).

)4) الفتاوى الهندية )487/3).
)5) الفتاوى الهندية )487/3(، الفتاوى البزازية )255/5(، المحيط البرهاني )325/13).

)6) الفتاوى الهندية )487/3(، الفتاوى البزازية )255/5).
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المشهود عليه، إلا في الحدود والقصاص؛ فإنه يسأله في السر ويزكى في 
العلاني�ة فيهما بالإجماع، طعن الخص�م أم لم يطعن، والفتوى على قولهما 

في هذا الزمان. هكذا في الكافي)1).
ف�إن لم يطع�ن الخص�م في الش�هود بل عدلهم؛ ب�أن قال: ه�م عدول، 
صدق�وا فيما ش�هدوا علي، أو ق�ال: هم عدول جائزة ش�هادتهم لي وعلّي، 
فالق�اضي يقي علي�ه بدعوى المدعي ولا يس�أل عن الش�هود؛ لأنه أقر 
بالح�ق. وإن ق�ال: هم عدول إلا أنهم أخطأوا في هذه الش�هادة؛ فإن كان 
المدع�ى عليه ع�دلًا يصلح للتزكية ينظر: إن لم يجح�د دعوى المدعي عند 
الجواب بل سكت حتى شهد عليه الشهود ثم قال: هم عدول. قال الإمام 

وأبو يوسف: يقي القاضي للمدعي بشهادتهم. كذا في قاضيخان)2).
إذا عدلهما قبل أن يشهدا عليه ثم شهدا عليه، فأنكر المشهود عليه ما 

شهدا به، فالقاضي لا يكتفي بذلك التعديل. كذا في المحيط)3).
ل أحدهم�ا. فقال: هو  رجل ش�هد عليه ش�اهدان بحق، فق�ال: عدَّ
عدل إلا أنه غلط ووهم، فإن القاضي يس�أل عن الش�اهد الآخر، فإن 
عدل الش�اهد الثاني قضى القاضي بش�هادتهما؛ لأن قول�ه غلط أو وهم 

ليس بجرح. كذا في فتاوى قاضيخان)4).
وإن ش�هدا عليه فقال بعد ما ش�هدا عليه: الذي ش�هد به فلان علي 
حق، أو قال: الذي شهد به فلان علي هو الحق، ألزمه القاضي ولم يسأل 

عن الآخر. كذا في شرح الخصاف)5).

)1) الفتاوى الهندية )527/3(، الهداية )1096/3).
)2) الفتاوى الهندية )527/3(، فتاوى قاضيخان )462/2).
)3) الفتاوى الهندية )528/3(، فتاوى قاضيخان )464/2).
)4) فتاوى قاضيخان )464/2(، الفتاوى الهندية )528/3).

)5) الفت�اوى الهندي�ة )528/3( ع�ن شرح أدب القاضي للخصاف للصدر الش�هيد، فتاوى 
قاضيخان )464/2).
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والواح�د يصلح أن يكون مزكياً ورس�ولًا من الق�اضي إلى المزكي، 
ومترجم�اً عن الش�اهد عن�د أبي حنيفة وأبي يوس�ف، والاثن�ان أفضل، 
وهذا في تزكي�ة السر. أما في تزكية العلانية فالعدد شرط بالإجماع. كذا 

في الكافي)1).
وأجمعوا على أن ما يشترط في الشاهد من العدالة والبلوغ والحرية والبصر 

يشترط ذلك في المزكي في تزكية العلانية. كذا في فتاوى قاضيخان)2).
وتزكي�ة السر ]تقب�ل[)3) من العبد والأعم�ى والصبي والمحدود في 

القذف عند أبي حنيفة وأبي يوسف رحمهما الله. كذا في المحيط)4).
والترجمان إذا كان أعمى؛ فعن أبي حنيفة: لا يجوز. وعن أبي يوسف: 

يجوز. كذا في الخلاصة)5).
وتص�ح تزكية السر من الوالد والولد والفاس�ق في ق�ول أبي حنيفة 

وأبي يوسف. كذا في فتاوى قاضيخان)6).
وكذا كل من لا تقبل شهادته له، كذا في الخلاصة)7).

ويقبل تعديل المرأة لزوجها)8).
وأجمعوا على أن إس�لام المزكي شرطٌ إذا كان المش�هود عليه مس�لمًا. 

كذا في الخلاصة)9).

)1) الفتاوى الهندية )528/3(، الهداية )1097/3).
)2) الفتاوى الهندية )528/3(، فتاوى قاضيخان )462/2).

)3) ما بين المعقوفتين سقط من الأصل، وهي مثبتة في الفتاوى الهندية )528/3).
)4) الفتاوى الهندية )528/3( عن محيط السرخي، فتاوى قاضيخان )465/2).

)5) الفتاوى الهندية )528/3).
)6) الفتاوى الهندية )528/3(، فتاوى قاضيخان )465/2).

)7) الفتاوى الهندية )528/3).
)8) المرجع السابق.

)9) الفتاوى الهندية )529-528/3).
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وأجمعوا على أنه لا يش�ترط لفظ الش�هادة في تزكية العلانية. كذا في 
قاضيخان)1).

وينبغي للقاضي أن يختار للمسألة من الشهود من كان عدلًا صاحب 
خبرة بالناس، وأن يكون فقيهاً يعرف أسباب الجرح، وأن يكون غنياً، 

ولا يكون مغفلًا ولا من�زوياً لا يخالط الناس. هكذا في المحيط)2).
ق�ال في الأقضية: وينبغ�ي أن يكون المعدل في العلانية هو المعدل في 

السر. كذا في الذخيرة)3).
وص�ورة تزكية ال�سر: أن يبعث القاضي رس�ولًا إلى المزكي ويكتب 
إليه كتاباً فيه أس�ماء الش�هود وأنسابهم ومحالهم وس�وقهم حتى يتعرف 

المزكي، فيسأل من جيرانهم وأصدقائهم. كذا في النهاية)4).
وينفذ على يدي أمينه مختوماً بختمه إلى ذلك المزكي، ولا يطلع أحداً 

على ما في يده حتى لا يعلم فيخدع. كذا في المحيط)5).
فمن عرف بالعدالة يكتب تحت اسمه: عدل جائز الشهادة)6).

من عرف بالفسق لا يكتب شيئاً أو يقول: الله يعلم، ومن لم ]يعرفه 
بعدالة ولا فس�ق[)7) يكتب تحت اسمه مس�تور)8)، وقد كانت العلانية 

وحدها.

)1) الفتاوى الهندية )529/3(، فتاوى قاضيخان )462/2).
)2) الفتاوى الهندية )529/3).
)3) الفتاوى الهندية )529/3).

)4) الفتاوى الهندية )529/3(، فتاوى قاضيخان )462/2).
)5) الفتاوى الهندية )529/3( عن محيط السرخي.

)6) الفتاوى الهندية )529/3(، فتاوى قاضيخان )462/2).
)7) ما بين المعقوفتين سقط من الأصل، هو مثبت في الفتاوى الهندية )529/3(، وفي فتاوى 

قاضيخان )462/2).
)8) الفتاوى الهندية )530/3(، فتاوى قاضيخان )462/2).
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وقد ورد الإرادة الش�اهانية في التزكية بالسر بإشارة العلية الصادرة 
من أدق فضلاء التدقيق والتحقيق شيخ الإسلام محمد نعم الرفيق أنار 

الله تعالى مأواه وجعل الجنة مثواه.
رجل غريب ش�هد عند الق�اضي، فيقول القاضي ل�ه: من معرفك، 
فإن س�ماهم وهم يصلحون للمس�ألة عنهم س�أل عنهم ]في السر[)1)؛ 
فإن عدلوا ]سأل[)2) عنهم في العلانية، فإن عدلوه قبل تعديلهما إذا كان 

القاضي يريد أن يجمع بين تزكية السر والعلانية. كذا في قاضيخان)3).
فإن لم يصلحوا توقف منه وس�أل عن المعدل الذي في بلدته إن كان 
في ولاي�ة ]الق�اضي[)4)، وإن لم يكن في ولايته كت�ب إلى قاضي ولايته. 

كذا في المحيط)5).
ولو ثبت عدالة الش�هود عند القاضي وقضى بش�هادتهم، ثم شهدوا 
عند القاضي في حادثة أخرى؛ قيل: إذا كان بعد مقداره س�تة أش�هر لا 
يش�تغل بتعديله�م، والصحي�ح أنه مف�وض إلى رأي الق�اضي. كذا في 

قاضيخان)6).
رجل نزل بين ظهراني قوم لا يعرفونه قبل ذلك، فأقام بين أظهرهم 
ولم يظه�ر لهم من�ه إلا الصلاح والاس�تقامة، يصح من غ�ير تولية عند 

محمد، وعليه الفتوى. كذا في قاضيخان)7).

)1) ما بين المعقوفتين سقط من الأصل، هو مثبت في الفتاوى الهندية )530/3(، وفي فتاوى 
قاضيخان )462/2).

)2) ما بين المعقوفتين سقط من الأصل، هو مثبت في الفتاوى الهندية )530/3(، وفي فتاوى 
قاضيخان )462/2).

)3) الفتاوى الهندية )530/3(، فتاوى قاضيخان )465/2).
)4) ما بين المعقوفتين سقط من الأصل، هو مثبت في الفتاوى الهندية )530/3).

)5) الفتاوى الهندية )530/3).
)6) الفتاوى الهندية )531/3(، فتاوى قاضيخان )465/2(، فتح القدير )427-426/7).

)7) الفتاوى الهندية )531/3(، فتاوى قاضيخان )465/2).
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ولا يس�مع القاضي الش�هادة على جرح مجرد أي من غير أن يتضمن 
إيج�اب ح�ق من حق�وق الله أو من حق�وق العباد؛ لأن الفس�ق المجرد 
مم�ا لا يدخ�ل تح�ت الحكم، لأن الفاس�ق يدفع فس�قه بالتوب�ة إن تاب 
في مجلس�ه أو قبله ف�لا يتحقق الإلزام، ولأن فيه هتك الس�تر وإش�اعة 
الفاحش�ة، وذلك بأن يشهدوا أن الشهود فسقة أو زناة أو أكلة الربا أو 
شرب�ة الخمر أو على إق�رارهم أنهم ش�هدوا بال�زور أو أنهم رجعوا عن 
الش�هادة أو ع�لى إقرارهم أنهم أجراء في هذه الش�هادة، أو إقرارهم أن 
المدع�ي مبطل في هذه الدع�وى أو إقرارهم على أن لا ش�هادة لهم على 

المدعى عليه في هذه الحادثة. كذا في فتح القدير)1).
ول�و أقام المدعى علي�ه البينة على جرح فيه حق م�ن حقوق العباد أو 
حق من حقوق الشرع؛ بأن أقام البينة أنهم زنوا ووصفوا الزنى، أو شربوا 
الخم�ر أو سرق�وا مني ولم يتقادم، أو أنهم عبيد أو أحدهم عبد أو شريك 
المدع�ي أو هو ق�اذف والمقذوف يدعيه أو مح�دودون في القذف، أو على 

إقرار المدعي أنه استأجرهم على أداء الشهادة تقبل. كذا في الكافي)2).
ث�م المدعى عليه إذا أقام البينة أن ش�اهد المدع�ي محدود في القذف، 

يسأل القاضي الشهود من حده. هكذا في الأصل)3).
لو ش�هدوا أن المدعي اس�تأجرهم بعشرة وأعطاهموها من مالي الذي 
كان في ي�ده أو أني صالحته�م على كذا م�ن المال، ودفع�ت إليهم على أن 
يش�هدوا على الباطل وقد ش�هدوا، وطالبهم برد الم�ال، أو على إقرارهم 
بأنه�م لم يح�ضروا ذلك المجلس الذي كان فيه ذل�ك الأمر، أو على إقرار 

المدعي أنهم فسقة ونحو ذلك مما يبطل الشهادة تقبل. كذا في الفتح)4).

)1) الفتاوى الهندية )532/3(، الهداية )1109/3).

)2) الفتاوى الهندية )532/3(، الهداية )1110/3).
)3) الفتاوى الهندية )532/3).

)4) الفتاوى الهندية )533/3(، الهداية )1110/3).
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المقصد الرابع:
في رج�وع الش�اهد ع�ن ش�هادته منفياً م�ا أثبته بقول�ه: رجعت عما 
ش�هدت ب�ه أو ش�هدت ب�زور عند الق�اضي، س�واء كان ه�و القاضي 

المشهود عنده أو غيره. كذا في المحيط)1)، والفتح)2).
فلو ادعى المش�هود عليه عند القاضي رجوع الش�اهد في غير مجلس 
القاضي، والش�اهد منكر، لا تسمع البينة)3)، ولا يستحلف الشاهد إذا 

عجز عن البينة. كذا في النهاية)4).
وك�ذا إذا ادع�ى الرجوع مطلقاً لا تس�مع، ولو أق�ام البينة أنه رجع 

عند قاضي كذا وضمنه المال تقبل. كذا في الهداية)5).
ول�و رجع�ا عند غير قاضٍ وضمن�ا المال ]وكتبا به[)6) على أنفس�هما 
ص�كاً، ونس�با الم�ال إلى الوج�ه ال�ذي هو له ث�م جحدا ذل�ك لم يقض 
عليه�ما. وكذل�ك لو أق�ر بذلك عن�د صاحب الشرط�ة أو عامل كورة 

ليس القضاء إليه. كذا في المبسوط)7).
وإذا تصادقا عند القاضي على أن الإقرار بهذا الس�بب، فالقاضي لا 

يلزمهما الضمان. كذا في خزانة المفتين)8).
فإذا ثبت الرجوع إما بالإقرار عند القاضي يعزر، سواء كان الرجوع 

)1) المحيط البرهاني )43/14).
)2) فتح القدير )479/7(، الفتاوى الهندية )532/3).

)3) المبسوط )189/16).
)4) الفتاوى الهندية )534/3(، بدائع الصنائع )285/6(، المحيط البرهاني )43/14).

)5) الهداية )1123/3(، الفتاوى الهندية )534/3(، المبسوط )190/16(، المحيط البرهاني 
.(46/14(

)6) ما بين المعقوفتين سقط من الأصل، هو مثبت في المبسوط )190/16).
)7) المبسوط )190/16(، الفتاوى الهندية )534/3).

)8) الفتاوى الهندية )534/3).
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قبل القضاء أو بعده، ويضمن مع التعزير بعد القضاء، وكان المش�هود 
]به[)1) مالًا وقد أزاله بغير عوض. كذا في السراج)2).

وإن لم يك�ن المش�هود به مالًا بأن كان قصاص�اً أو نكاحاً، فلا ضمان 
على الش�اهد عند علمائنا وإن صار الش�اهد متلفاً بشهادته، وكذلك إن 
كان م�الًا وكان الإت�لاف بع�وض يعادله، وإن كان بع�وض لا يعادله 

فبقدر العوض لا ضمان ويجب فيما وراءه. كذا في المحيط)3).
وإنما يضمنان إذا قبض المدعي المال ديناً أو عيناً. كذا في الكافي)4).

وفي الذخيرة ومبسوط شيخ الإسلام: إن كان المشهود ]به[)5) عيناً، 
فللمشهود عليه أن يضمن الشاهد بعد الرجوع، قبض المشهود له العين 

أو لم يقبض، بخلاف ما إذا كان المشهود به ديناً. كذا في الكافي)6).
وقال البزازي: والذي عليه الفتوى الضمان بعد القضاء بالش�هادة، 

قبض المال أو لا)7).
وكذا العقار يضمن بعد الرجوع إن اتصل به القضاء بالشهادة. كذا 

في الفتح)8).
وإن حكم بشهادتهما ثم رجعا لم ينقض الحكم. كذا في الكافي)9).

وإن رج�ع أحدهم�ا ضمن النص�ف، والعبرة لمن بق�ي لا لمن رجع؛ 

)1) ما بين المعقوفتين سقط من الأصل، هو مثبت في الفتاوى الهندية )534/3).
)2) الفتاوى الهندية )534/3(، بدائع الصنائع )289/6(، المحيط البرهاني )45/14).

)3) الفتاوى الهندية )534/3(، المحيط البرهاني )45/14).
)4) الفتاوى الهندية )534/3-535(، الهداية )1124/3(، المبسوط )186/16).

)5) ما بين المعقوفتين سقط من الأصل، هو مثبت في المحيط البرهاني )45/14).
)6) الفتاوى الهندية )535/3(، فتح القدير )483/7(، المحيط البرهاني )45/14).

)7) فتح القدير )483/7(، الفتاوى الهندية )535/3).
)8) المرجع السابق.

)9) الفتاوى الهندية )535/3(، الهداية )1123/3(، بدائع الصنائع )283/6).
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فإن ش�هد ثلاثة ورجع واحد لم يضم�ن، وإن رجع آخر ضمنا. كذا في 
الكنز)1).

ولو ش�هد رجلان وام�رأة ثم رجعوا، فلا ضمان ع�لى المرأة. كذا في 
الذخيرة)2).

ولو ش�هد رجلان وامرأتان، ثم رجعت المرأتان، فلا ضمان عليهما، 
ول�و رجع الرج�لان يضمنان نصف الم�ال، ولو رجع رج�لٌ واحدٌ لا 
شيء علي�ه، ولو رج�ع رجل وامرأة فعليهما ربع الم�ال أثلاثاً: ثلثاه على 
الرج�ل، وثلثه على المرأة. فإذا رجعوا جميعاً فالضمان بينهم أثلاثاً: ثلثاه 

على الرجلين، وثلثه على المرأتين. كذا في البدائع)3).
ولو كان لرجل على آخر دين، فشهدا أنه وهبه له أو تصدق عليه أو 

أبرأه أو وفاه ثم رجعا بعد القضاء ضمنا. كذا في الخلاصة)4).
ولو ش�هدا أنه أجله إلى سنة ثم رجعا بعد القضاء قبل الأجل أو بعده 
ضمنا المال للطالب، ورجعا على المطلوب إلى أجله. كذا في الخلاصة)5).

وإن ش�هدا ببي�ع شيء بمثل القيمة أو أكثر ث�م رجعا لم يضمنا، وإن 
كان بأقل القيمة ضمنا النقصان. ولا فرق بين أن يكون البيع باتاً أو فيه 

خيار البيع. كذا في الهداية)6).

)1) الفتاوى الهندية )535/3(، المبسوط )187/16(، الهداية )1124/3(، بدائع الصنائع 
)287/6(، المحيط البرهاني )47/14).

)2) الفتاوى الهندية )535/3(، المبسوط )188/16(، الهداية )1125/3(، بدائع الصنائع 
)287/6(، المحيط البرهاني )48/14).

)3) بدائ�ع الصنائع )287/6(، الفتاوى الهندية )535/3(، المبس�وط )187/16(، المحيط 
البرهاني )48/14).

)4) المبسوط )191/16(، الفتاوى الهندية )537/3(، المحيط البرهاني )124/14).

)5) الفتاوى الهندية )537/3(، المبسوط )191/16(، المحيط البرهاني )125/14).
)6) الهداية )1125/3(، الفتاوى الهندية )538/3).
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ول�و ش�هدا على رج�ل بالشراء فقضى به ث�م رجعا؛ ف�إن كان بمثل 
القيمة أو أقل لم يضمنا للمشتري شيئاً، وإن كان بأكثر من قيمته ضمنا 

ما زاد على قيمته. كذا في التبيين)1).
ولو ش�هدا أنه وهب عبده من فلان وقب�ض، ثم رجعا بعد القضاء 
ضمن�ا قيمة العبد؛ فإن ضمنهما قيمة العبد لم يرجع في هبته، ولا يرجع 
الش�اهدان في العبد. ولو كان أبيض العين يوم القضاء بالهبة، ثم رجعا 

والبياض زائل، ضمنا قيمته أبيض. كذا في المحيط)2).
ول�و لم يضمن ]المقي[)3) عليه للش�اهدين القيم�ة فله الرجوع في 

العبد بقضاء القاضي. كذا في السرخي)4).
وكل ج�واب عرفت�ه في الهبة فه�و الجواب في الصدق�ة إلا في فصل 

الرجوع؛ فإنه لا رجوع في الصدقة. كذا في المحيط)5).
ادعى من له ألف على آخر أنه رهنه عبداً به قيمته ألف، والمطلوب مقر 
بالدين، وش�هد ش�اهدان بالرهن ثم رجعا لم يضمن�ا. ولو كان فيه فضل 
ع�لى الدي�ن، لم يضمنا م�ادام العبد حياً، ف�إن مات في ي�د المرتهن، ضمنا 
الفض�ل على الدين، فل�و ادعى الراه�ن الرهن وأنكر المرته�ن، لم يضمنا 
الفضل ويضمنا قدر الدين للمرتهن، وإن رجعا عن الرهن دون التسليم 

بأن قال: سلم إليه هذا العبد وما رهنه، لا يضمنان. كذا في المحيط)6).

)1) تبيين الحقائق )248/4(، الفتاوى الهندية )538/3(، المبسوط )190/16).
)2) الفتاوى الهندية )539/3( عن محيط السرخي، المبسوط )192/16(، المحيط البرهاني 

.(115/14(
)3) ما بين المعقوفتين سقط من الأصل، هو مثبت في الفتاوى الهندية )539/3).

)4) المبسوط )192/16(، الفتاوى الهندية )539/3).
)5) الفتاوى الهندية )539/3(، المحيط البرهاني )117/14).

)6) الفتاوى الهندية )539/3( عن محيط السرخي، المبسوط )193/16(، المحيط البرهاني 
.(119-117/14(
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وإذا شهد شاهدان بوديعة في يد رجل، والمودع يجحد ذلك، فقضى 
عليه القاضي بالقيمة ثم رجعا، فإنهما يضمنان ذلك. وكذلك البضاعة 

والعارية على هذا. كذا في المحيط)1).
إذا ادع�ت ام�رأة نكاحه�ا ع�لى رجل وأقام�ت علي�ه البينة، وقضى 
بالنكاح، ثم رجع الشاهدان؛ فإن كان مهر مثلها مثل المسمى أو أكثر لم 

يضمنا شيئاً، وإن كان مهر مثلها أقل من المسمى ضمنا الزيادة)2).
وإذا شهد شاهدان على رجل بسرقة ألف درهم بعينها فقطعت يده، 
ث�م رجعا، ضمنا دية الي�د في مالهما، ولا قصاص عليهما عندنا، وضمنا 
الأل�ف أيضاً؛ لأنهما أتلفاه على المش�هود عليه. وكذلك كل قصاص في 

نفس أو دونها. كذا في المبسوط)3).
ول�و ش�هدا عليه بسرقتين فقطع�ت يده، ثم رجعا ع�ن أحدهما فلا 

ضمان. كذا في العتابية)4).
وأربعة ش�هدوا على رجل بالزنا، وشهد شاهدان عليه بالإحصان، 
فأج�از القاضي ش�هادتهم وأمر برجمه، ثم رجعوا جميعاً عن ش�هادتهم؛ 
فإن شهود الزنا يضمنون الدية ويحدون حد القذف عند علمائنا الثلاثة. 

ولا ضمان على شهود الإحصان. كذا في المحيط)5).
ق�ال محم�د رحم�ه الله في الأص�ل: إذا ش�هد ش�اهدان ع�لى ش�هادة 
ش�اهدين لرجل ثم رجع الأصول والفروع جميعاً، قال أبو حنيفة رحمه 

)1) الفت�اوى الهندية )539/3-540( عن محيط السرخي، المبس�وط )195/16(، المحيط 
البرهاني )119/14).

)2) الفت�اوى الهندي�ة )540/3(، الهداي�ة )1125/3(، بدائع الصنائ�ع )286/6(، المحيط 
البرهاني )115/14).

)3) المبس�وط )22/17(، الفتاوى الهندية )554/3(، الهداية )1126/3(، المحيط البرهاني 
.(105/14(

)4) الفتاوى الهندية )554/3).
)5) الفتاوى الهندية )554/3(، بدائع الصنائع )285/6(، المحيط البرهاني )105/14).
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الله تعالى وأبو يوس�ف رحم�ه الله: لا ضمان على الأص�ول وإنما الضمان 
على الفروع. وقال محمد رحمه الله: المشهود عليه بالخيار؛ إن شاء ضمن 

الأصول، وإن شاء ضمن الفروع. كذا في الذخيرة)1).
ف�إن ضمن الفروع، فالفروع لا يرجعون على الأصول، وإن ضمن 

الأصول فالأصول لا يرجعون على الفروع. كذا في المحيط)2).
ف�إن رج�ع الفروع وحده�م، فعليه�م الضمان بلا خ�لاف. كذا في 

الذخيرة)3).
تذنيب: شاهدان شهدا على رجل بقول أو بفعل يلزمه بذلك إجارة 
أو كتابة أو بيع أو قصاص أو مال أو طلاق أو عتاق في موضع وصفاه 
أو في يوم س�مياه، فأقام المش�هود عليه بينة أنه لم يكن في ذلك الموضع، 
أولا في ذلك اليوم في الموضع الذي وصفاه، لم تقبل منه البينة على ذلك. 

كذا في المبسوط)4).
وك�ذا لو أقام المش�هود عليه ش�اهدين أن�ه كان في م�كان كذا، ذكر 
مكان�اً آخر س�وى المكان ال�ذي ذكره الأولان، لا تقبل هذه الش�هادة. 

كذا في الذخيرة)5).
وكذلك كل بينة قامت على أن فلاناً لم يقل ولم يفعل ولم يقر. كذا في 

المحيط)6).

)1) الفتاوى الهندية )556/3(، المبس�وط )21/17(، الهداي�ة )1127/3(، بدائع الصنائع 
)287/6(، المحيط البرهاني )100/14).

)2) الفتاوى الهندية )556/3(، المحيط البرهاني )101-100/14).
)3) الفت�اوى الهندي�ة )556/3(، الهداي�ة )1127/3(، بدائع الصنائ�ع )287/6(، المحيط 

البرهاني )100/14).
)4) المبسوط )21/17(، الفتاوى الهندية )512/3(، المحيط البرهاني )353/13).

)5) الفتاوى الهندية )512/3( عن الذخيرة.
)6) المحيط البرهاني )353/13(، الفتاوى الهندية )512/3).
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وكل بينت�ين ل�و اجتمعتا في حالة واحدة س�قطتا لوجود الكذب في 
إحداهم�ا، فإذا بدأ الحاكم الحك�م بإحداهما يتعين الكذب في الأخرى. 
مثاله: لو شهدوا أنه طلق عمرة يوم النحر ]بالكوفة[)1)، وشهد شاهدان 
أنه طلق زينب في هذا اليوم بمكة، فش�هادتهما باطلة. ولو حكم الحاكم 
بأح�د البينتين ثم جاءت الأخرى لا تقبل الش�هادة الثانية. ولو ش�هدا 
بذلك في يومين متفرقين، وبينهما من الأيام مقدار ما يس�ير الراكب من 

الكوفة إلى مكة، جازت شهادتهما. كذا في المحيط)2).
إذا ش�هد شاهدان أنه قتل ]زيداً[)3) يوم النحر بمكة، وشهد آخران 
أنه قتله يوم النحر بالكوفة، واجتمعوا عند الحاكم، لم يقبل الشهادتين. 
ف�إن س�بقت إحداهما وقضى بها، ثم حضرت الأخ�رى لم تقبل. كذا في 

الهداية)4).
ل�و أقام رجلٌ البينة أن هذا قتل أبي يوم النحر بمكة، وأقام ابن آخر 
البين�ة أن فلان�اً آخر قتل أباه ي�وم النحر بكوفة قبل�ت البينتان، ويحكم 
ل�كل واحد منه�ما بنصف الدية. ولو كان المقت�ول اثنين والقاتل واحد 

بطلت الشهادة)5).
ونظير ما ذكر في الجامع: لو أقام الابن الأكبر البينة أن الابن الأوسط 
قتل أباه، والأوسط أقام البينة أن الأصغر قتل أباه، والأصغر أقام البينة 
على الأك�بر أنه قتل أباه، فهذه البينات مقبولة، ويكون لكل واحد على 

صاحبه ثلث الدية. كذا في المحيط)6).

)1) ما بين المعقوفتين سقط من الأصل، هو مثبت في الفتاوى الهندية )513/3).
)2) الفتاوى الهندية )513/3( عن محيط السرخي، المبسوط )154/6)

)3) ما بين المعقوفتين سقط من الأصل، هو مثبت في الفتاوى الهندية )513/3).
)4) الهداية )1112/3(، الفتاوى الهندية )513/3).

)5) الفتاوى الهندية )513/3( عن النوادر.
)6) الفتاوى الهندية )513/3( عن محيط السرخي.
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خاتمة: في بيان من يش�ترط حضوره لسماع الدعوى والبينة والحكم 
وما يتعلق به.

ف�إذا اس�تحق العب�د من يد مش�تريه بالمل�ك المطلق، وق�ضى بالعبد 
للمس�تحق، ويرجع المش�تري على بائعه، فأقام البائع بين�ة على النتاج، 

قبلت بينته إذا أقامها بحضرة المستحق. كذا في الملتقط)1).
وك�ذا إذا أقام البائع بينة على أن العب�د نتج في ملك بائعي من أمته، 

قبلت بينته إذا أقامها بحضرة المستحق)2).
وأيض�اً في دع�وى المس�تأجر تش�ترط ح�ضرة الأج�ير والمس�تأجر. 

وكذلك في دعوى الرهن تشترط حضرة الراهن والمرتهن.
وإذا أراد الشفيع أن يأخذ بالشفعة، وكان ذلك قبل قبض المشتري، 
تش�ترط حضرة البائع والمشتري. وإذا استحق المس�تعار بالبينة تشترط 

حضرة المعير والمستعير.
وفي دعوى الضياع: هل تشترط حضرة الزارعين؟

اختل�ف المش�ائخ في ذلك؛ بعضهم اش�ترط، وبعضهم لم يش�ترط، 
وبعضه�م يق�ول: إن كان البذر من قبلهم تش�ترط، وإن كان البذر من 

قبل رب الأرض لا تشترط حضرتهم)3).
وإذا ادع�ى ن�كاح ام�رأة وله�ا زوج ظاه�ر تش�ترط ح�ضرة الزوج 

لاستماع الدعوى والبينة)4).
وإذا مات الرجل وترك أشياء يمكن نقلها، وعليه دين مستغرق لها، 

)1) الفتاوى الهندية )426/3(، المحيط البرهاني )77/13).
)2) المرجع السابق.

)3) الفتاوى الهندية )427/3(، المحيط البرهاني )78/13).

)4) الفتاوى الهندية )427/3(، المحيط البرهاني )79/13).
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وليس له وارث ولا وصي، فالقاضي ينصب وصياً له ليبيع تركته، ولا 
يشترط إحضار التركة لنصب الوصي)1).

وإذا قام�ت البينة في إفلاس المحبوس، لا يش�ترط لس�ماعها حضرة 
رب الدين، ولكن إن كان رب الدين حاضراً أو وكيله، فالقاضي يطلقه 

بحضرته، وإن لم يكن أحدهما حاضراً فالقاضي يطلقه بكفيل)2).
ول�و ادع�ى على صغير ش�يئاً ول�ه وصي ح�اضر -يريد ب�ه الصغير 
المحجور عليه- لا تشترط حضرته. هكذا ذكر شيخ الإسلام في شرح 
كتاب القسمة، ولم يفصل بين ما إذا كان المدعى به ديناً أو عيناً، وجب 

الدين بمباشرة هذا الوصي أو وجب لا بمباشرته)3).
وذكر الناطفي في أجناس�ه: إذا كان الدين واجباً بمباشرة لا يشترط 

إحضار الصغير)4).
وفي أدب الق�اضي للخص�اف: إذا وقع�ت الدع�وى ع�لى الصب�ي 
المحج�ور: ولم يك�ن للمدعي بين�ة، لا يكون له إحض�ار الصغير، وإن 
كان للمدعي بينة والمدعي يدعي الاستهلاك، فله حق إحضاره، ولكن 

يحضر معه أبوه إذا لزم الصبي شيء يؤدي عنه أبوه من ماله)5).
ويش�ترط حضرة الصغ�ير عند نصب الوصي للإش�ارة إليه. كذا في 

المحيط)6).
ولو وقعت الدعوى على مريض أو على مخدرة لا يشترط إحضارهما. 

كذا في الذخيرة)7).

)1) الفتاوى الهندية )427/3(، المحيط البرهاني )79/13).

)2) الفتاوى الهندية )427/3(، المحيط البرهاني )79/13).

)3) الفتاوى الهندية )427/3(، المحيط البرهاني )79/13).

)4) الفتاوى الهندية )427/3(، المحيط البرهاني )79/13).

)5) الفتاوى الهندية )427/3(، المحيط البرهاني )80/13).

)6) الفتاوى الهندية )428/3(، المحيط البرهاني )80/13).

)7) الفتاوى الهندية )428/3(، المحيط البرهاني )80/13).
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وفي المأذون الكبير إذا لحقه دين التجارة وطلب الغرماء من القاضي 
بيع العبد، فلا يبيع العبد إلا بحضرة المولى)1).

وفي المأذون الكبير أيضاً إذا شهد شاهدان على العبد المأذون بغصب 
اغتصبه أو بوديعة اس�تهلكها أو جحدها أو ش�هدا عليه بإقراره بذلك 
أو شهدا عليه ببيع أو شراء أو إجارة، وأنكر العبد ذلك ومولاه غائب، 

قبلت شهادتهما ولا يشترط حضرة المولى)2).
ول�و كان م�كان العب�د المأذون عب�دٌ محجورٌ عليه، ش�هد ش�اهدان 
باس�تهلاك م�ال أو غصب اغتصبه وجح�د العبد ذل�ك، لا تقبل هذه 

الشهادة إلا بحضرة المولى)3).
وق�ول محم�د رحمه الله تع�الى في هذه المس�ألة: إن الش�هادة لا تقبل، 
معن�اه: أنها لا تقبل على الم�ولى حتى يخاطب ببيع العب�د. أما على العبد 

فتقبل ويقضى عليه حتى يؤاخذ به العبد بعد العتق)4).
وإن كان الم�ولى ح�اضراً م�ع العبد؛ ف�إن كان المدع�ي ادعى الهلاك 
والغصب، فالقاضي يقي على المدعي، وإن ادعى اس�تهلاك وديعة أو 
استهلاك بضاعة على العبد المحجور. فعلى قول الإمام ]ومحمد[)5): لا 

تسمع هذه البينة على المولى، وعند أبي يوسف: تسمع)6).
والصب�ي المأذون الذي أذن له أب�وه أو وصي أبيه في التجارة بمنزلة 
العب�د المأذون له في التجارة، إذا ش�هد الش�هود عليه ب�ما هو من ضمان 

التجارة قبلت شهادتهم إن كان الذي أذن له غائباً)7).

)1) الفتاوى الهندية )428/3(، المحيط البرهاني )81-80/13).
)2) الفتاوى الهندية )428/3(، المحيط البرهاني )81/13).
)3) الفتاوى الهندية )428/3(، المحيط البرهاني )81/13).
)4) الفتاوى الهندية )428/3(، المحيط البرهاني )81/13).

)5) م�ا ب�ين المعقوفتين س�قط من الأصل، هو مثب�ت في الفتاوى الهندي�ة )428/3(، المحيط 
البرهاني )81/13).

)6) الفتاوى الهندية )428/3(، المحيط البرهاني )82-81/13).
)7) الفتاوى الهندية )428/3(، المحيط البرهاني )82/13).
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وإذا شهد الشهود على العبد المأذون بقتل عمد أو قذف امرأة أو زنا أو 
شرب خمر، والعبد ينكر؛ فإن كان المولى حاضراً قضى له بذلك على العبد 
بلا خلاف. وإن كان المولى غائباً؛ فعلى قول الإمام ]ومحمد[)1): لا يقضى 
عليه بشيء، وعلى قول أبي يوسف: يقضى له عليه بالحد والقصاص، كما 

لو قامت البينة عليه بالحد أو بالقصاص قبل الإذن)2).
وإن كان الش�هود ش�هدوا على إق�رار العبد: إن ش�هدوا على إقراره 
بالح�دود الخالصة لله تع�الى كحد الزنا والشرب لا تقبل هذه الش�هادة 
بالإجم�اع، وإن ش�هدوا على إقراره بالقذف أو القت�ل العمد تقبل البينة 

حال حضرة المولى)3).
وفي دع�وى الوق�ف تش�ترط حضرة المت�ولى، وفي دع�وى الأراضي 
يش�ترط حضور صاحب الأرض، وفي دعوى النكاح يش�ترط حضور 
ال�زوج، وإن كان ال�زوج الأول غائب�اً لم يفرق بينهما م�ا لم يحضر بلزوم 
القضاء على الغائب، وفي دعوى الرهن حضرة الراهن والمرتهن وفاقاً، 
وفي خيار الفس�خ يش�ترط حضور الزوج في حضرة القاضي، وفي الرد 
بخي�ار الرؤي�ة تش�ترط ح�ضرة البائ�ع، وفي الش�فعة قبل قب�ض المبيع 
ح�ضرة البائع، وفي تعريف البالغة يش�ترط حض�ور الزوج عند الحكم 

ولا يشترط بلوغه فيه.
والمولى إذا زوج أمته الصغيرة فعتقت ثم بلغت، كان لها خيار العتق، 
وه�ل يكون لها خيار البلوغ؟ اختلفوا في�ه، والصحيح أنه لا يكون لها 
خي�ار البلوغ؛ لأن المولى يملك الرقبة والكس�ب جميعاً، فكانت ولايته 

فوق ولاية الأب والجد. كذا في الخانية.

)1) م�ا ب�ين المعقوفتين س�قط من الأصل، هو مثب�ت في الفتاوى الهندي�ة )428/3(، المحيط 
البرهاني )82/13).

)2) الفتاوى الهندية )428/3(، المحيط البرهاني )82/13).

)3) الفتاوى الهندية )428/3(، المحيط البرهاني )82/13).
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تذيي�ل: بينة الوفاء أولى من بينة بيع الب�ات، وبينة الهبة أولى من بينة 
العارية، وبين�ة البراءة أولى من بينة الإقرار، وبينة القرض أولى من بينة 
المضارب�ة، وبين�ة البيع أولى م�ن بينة الرهن، وبينة الأمان�ة أولى من بينة 
ال�شراء، وبينة الرهن أولى م�ن بينة الإجارة، وبينة المل�ك أولى من بينة 
العاري�ة، وبين�ة الرهن أولى من بينة الهبة، وبينة الاش�تراك أولى من بينة 
الاس�تقلال، وبينة الصحة أولى من بينة المرض، وبينة الفس�اد أولى من 
بين�ة الصحة، وبينة التدبير أولى م�ن بينة الكتابة، وبينة بناء القديم أولى 
م�ن بينة الح�ادث، وبينة ذي اليد أولى من بينة النت�اج، وبينة القتل أولى 
من بينة الموت، وبينة الإكراه أولى من بينة الطوع إذا اتحد تاريخ البينتين، 
وإذا اختلف فبينة الطوع أولى، وبينة الصحة بعد الضرب أولى من بينة 
الموت، وبينة العين أولى من بينة العكس، وبينة رب الدين أولى من بينة 
الإرث، وبين�ة حرية الأصل أولى من بين�ة المعتق، وبينة كون المتصرف 
عاقلًا أولى من كونه مجنوناً، وبينة اليس�ار أولى من بينة الإعس�ار، وبينة 
الوق�ف أولى من بينة المل�ك، وبينة الموت بالج�رح أولى من بينة الموت، 
وبين�ة المواضع�ة أولى م�ن بينة مدع�ي الخي�ار، وبينة الخ�ارج أولى من 
بين�ة ذي الي�د في الملك المطلق، وبينة الدخ�ول أولى من بينة الخروج في 
الصل�ح، وبين�ة الغبن أولى من بين�ة كون القيمة قيمة المث�ل، وبينة الهبة 
بعوض أولى من بينة الرهن، وبينة العتق والتدبير والاستيلاد مع النتاج 
أولى م�ن بينة النتاج وحده، وبينة العت�ق مع النتاج أولى من بينة التدبير 
والاس�تيلاد مع النتاج، وبينة التدبير مع النتاج أولى من بينة الكتابة مع 
النتاج، وبينة الام�والات أولى من بينة ولاء العتاقة، وبينة الأجرة أولى 
من بينة الرش�وة، وبينة المس�تأجر أولى من بينة المؤجر في المدة والمسافة، 
وبين�ة الراعي أولى من بينة رب الغنم في شروط الرعي، وبينة الش�فيع 
أولى من بينة المش�تري في الثمن. ه�ذا على قول الإمام ومحمد رحمه الله، 
وبينة السلم أولى من بينة المسلم إليه في القدر والجنس والصفة والزراع 
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ورأس المال، وبينة المس�لم إليه أولى من بينة رب السلم في مي الأجل 
وعدم�ه، وبين�ة المقولة في الإقرار في صحة المق�ر أولى من بينة الورثة في 
وقوع الإقرار في مرض الموت، وبينة الإيداع فيما يد ثالث أولى من بينة 
المل�ك المطل�ق، وبينة الغاصب أولى من بين�ة المالك في موت المغصوب 
عن�د المالك أو عن�د الغاصب، وبين�ة الغصب أولى في�ما ]في[ يد ثالث 
م�ن بينة الملك المطل�ق، وبينة قضاء الدين المعين أولى من بينة ثبوته عند 
موته، وبينة المش�تري أولى على أن الدار كانت خربة حين باعها الوصي 
م�ن بينة الصغير بع�د البلوغ ع�لى أن الدار كانت معم�ورة حين باعها 

الوصي.
وهذه رؤوس المس�ائل قد التقطتها م�ن المآثر القطوف التي هي من 

الفقهاء الاتحوف نفعنا الله بهم.
وأم�ا صور المس�ائل مع بيان أس�باب الترجيح وأدلت�ه، فقد قضت 
الوط�ر عنها رس�التنا الفقهية المس�مية »مأخ�ذ القضاة عن�د التعارض 

ترجيح أحد البينات«، من أرادها فليراجع.
تذني�ب: في بيان ما لا يحتاج إلى الإقرار الصريح، بل الس�كوت فيه 

كالإيضاح، وهو ثلاثون مسألة كما ذكر العمادي والجامع وغيرهما:
سكوت البكر عند تزويجها إذا عقد نكاحها في حضورها وإطلاعها، 
وعن�د بلوغه�ا الخ�بر إذا عقد نكاحه�ا في غيبته�ا، وعن�د بلوغها أي: 
س�كوتها عن�د بلوغه�ا في عقد غ�ير الأب والج�د في صغره�ا، وقبض 
مهرها في الصور الثلاث، وس�كوت المتصدق عليه، وس�كوت المالك 
عند قبض الموهوب له، وس�كوت المديون عند الإبراء، وسكوت المقر 
ل�ه عند الإق�رار، وس�كوت الوكيل عن�د التوكيل، وس�كوت الوصي 
عند الإيصاء له، وس�كوت م�ن جعل أمر الطلاق بي�ده، ويكون أحد 
الهازلين عند قول الآخر: قد بدا لي أن أجعله بيعاً صحيحاً، وس�كوت 
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المالك عند القس�مة، وسكوت المش�تري بالخيار عند الرؤية، وسكوت 
البائع عند قبض المش�تري المبيع، وس�كوت الش�فيع عند العلم بالبيع، 
وسكوت المولى عند تصرف العبد، وسكوت القن عند بيعه، وسكوت 
الحالف أن لا يتركه ينزل عند نزول المحلوف عليه، وس�كوت الرجل 
عن�د التهنئ�ة بالولد، وس�كوت المولى عن�د ولادة أم ولده، وس�كوت 
المش�تري عن�د الإخبار قبل البي�ع بالعيب، وس�كوت القريب عند بيع 
عقار بحضرته، وكذا س�كوت أحد الزوج�ين وغيره يتصرف زماناً في 
شيء ث�م ادع�ى أنه ملكه، وس�كوت المالك إذا رأى غ�يره يبيع متاعه، 
وس�كوت الموكل حين قال له الوكيل بشراء شيء بعينه: أنا أريد شراءه 
لنفي بخلاف س�كوت المتفاوضين، وسكوت الولي عند رؤية الصبي 
يبيع ويش�تري، وس�كوت المالك عند رؤية من يش�ق رقه، وس�كوت 
الحالف أن لا يس�تخدم قن فلان عند خدمته، وسكوت الموقوف عليه 

عند الإيقاف عليه.
وزاد بعضهم على المذكورة مسائل أخرى غيرها:

الأولى: دفع�ت لتجهي�ز بنتها ش�يئاً من أمتعة الأب، وهو س�اكت، 
فليس له الاسترداد.

والثاني�ة: أنفق�ت الأم في جهازه�ا ما ه�و معتاد، فس�كت الأب لا 
يضمن الأب الأم.

والثالث�ة: باع جارية وعليها حلي ولم يش�ترط ذلك للمش�تري لكنه 
تس�لم الجارية وذهب بها والبائع ساكت، كان سكوته بمنزلة التسليم، 

فكان الحلي لها. كذا في الفتاوى الظهيرية من الفوائد الزينية.
وفي القني�ة: س�كوت الجار حين رآه جاره باع الأرض وس�لمها إلى 

المشتري أو تصرف فيها، يعني: لو ادعى بعد ذلك لا تسمع دعواه.
هذا نهاية ما أوردناه من آثار أولي الذواخر كما يقال كم ]ترك[ الأول 
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للآخر، مقتبس�اً من أن�وار الفضلاء والنجيب لأن ل�لأرض من كأس 
الك�رام نصي�ب، وفقن�ا الله تعالى إتمام ذل�ك في برهة م�ن أزمنة العدل 
والإحس�ان بإشراقها إلى صنعاء اليمن والعمان من تاج ملوك آل عثمان 
مولان�ا نصره الله عبد العزيز خان، وأيده إلى آخر الدوران بس�يف ذي 
الن�صر والانتصار، وخيرة ولاية في الأقطار، حضرة أحمد مختار باش�ا، 
بلغه الله تعالى وأركانه من الخير ما يشاء، اختاره الله بتلك البلدان، قمع 
الظلم ونشر قس�طاس العدالة ورفع العدوان، وجعلها في تاريخه ذواتا 

أفنان، وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه أجمعين.
تم�ت الوظائف والحم�د لله رب العالمين، وكان الفراغ من رقمها قبيل 
صلاة العصر من يوم الأحد تاريخ 29 من شهر جمادى الأولى أحد شهور 

السنة 1289 من الهجرة النبوية على صاحبها أفضل الصلاة والسلام.
طبع بأمر المولى المنان عظيم الشأن القائم بأمر الشريعة في هذا الأوان 
بهند س�تان نجم الزمان وس�مح البنان من لا يختلف في فضله اثنان أبي 
محم�د والحكي�م والحس�نان على ي�د الحقير الحس�ن نجل ح�ي العلامة 
المق�دس هبة الله عبد الرحيم جعفر الهندي اليمني الأنصاري، غفر الله 

له ولوالديه وأحسن إليهما وإليه بحق محمد وآله)1).
على ذمة مؤلفه.

)1) »بحق محمد وآله«: من الدعاء، والدعاء ووسائل الدعاء توقيفية، ولم يرد في الشرع ما يدل 
على التوس�ل بحق محمد صلى الله عليه وسلم بل هذا مما أحدثه الناس، فالتوس�ل بحق النبي صلى الله عليه وسلم أو بحق 
الأنبياء أو بجاه فلان أو بجاه علي أو بجاه أهل البيت كل هذا من البدع المنكرة، وهو من 
وس�ائل الشرك عند جمه�ور أهل العلم. انظر: مجموعة فتاوى ومقالات متنوعة لس�ماحة 

الشيخ ابن باز )131-129/7).
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قال الشوكاني في ترجمة شيخه )على بن إبراهيم الشهيد(:

بخطه شيئا  الكتب  نفائس  من  كتب 
ما  سرعة  من  أعجب  وكنت  كثيراً، 
يتحصل له من ذلك مع شغله بالتدريس،  
فسألته بعض الأيام عن هذا، فقال: إنه 
لا يتك النسخ يوماً واحداً، وإذا عرض 
يسيراً،  شيئا  النسخ  من  فعل  يمنع،   ما 
قاعدته  فلزمت  أو سطرين،  ولو سطراً 

هذه فرأيت في ذلك منفعة عظيمة

البدر الطالع )400/1)
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وأثرها في

أحكام الطهارة والصلاة

إعداد
د. خالد بن عبدالله السليمان
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المقدمة

الحم�د لله رب العالم�ين، والص�لاة والسّ�لام ع�لى أشرف الأنبي�اء 
والمرسلين، نبيِّنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين.

أما بعد:
ات المناخية، من الحرّ والبْرد والرياح  فإن التقلّبات الجوية، والتغ�يرّ
د تؤثِّ�ر على حياة الإنس�ان العائش على وجه  والأمط�ار والثل�وج والبَرَ
ات وجعل لها  �ر راعى ه�ذه الظروف والتغ�يرّ الأرض، وشرعُن�ا المطهَّ
أحكام�اً تلائمه�ا؛ لكي�لا يقع أحد في ضي�ق أو حرج عن�د القيام بأداء 

شيء من العبادات.
يه�ا العبد، وتختلف عن العبادات  وحي�ث إن الصلاة أهم عبادة يؤدِّ
الأخرى: الزكاة، والصوم، والحج، في أنها تتكرّر يومياً، والطهارة شرط 
من شروطها؛ حيث لا تصحّ من دونها، أردت أن أتناول أثر التغيرات 
الُمناخية في الطهارة والصلاة ببحث مختصر، عنوانه: )التغيرات الُمناخية 

وأثرها في أحكام الطهارة والصلاة(، وجعلته في تمهيد ومبحثين:
التمهيد: في تعريف الُمناخ.

المبح�ث الأول: التغ�يرات المناخية وأثرها في أح�كام الطهارة، وفيه 
أربع مسائل:

د واس�تعمالها  المس�ألة الأولى: حكم شرب مياه الأمطار والثلج والبَرَ
في الطهارة.
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المسألة الثانية: حكم استعمال الماء المشمّس.
المسألة الثالثة: حكم ما يصيب ثوب المصلّي أو بدنَه من طين المطر.
المسألة الرابعة: حكم زوال نجاسة الأرض بالشمس والريح والجفاف.

المبح�ث الث�اني: التغيرات المناخي�ة وأثرها في أح�كام الصلاة، وفيه 
ست مسائل:

المسألة الأولى: الجمع بين صلاتي المغرب والعشاء لأجل المطر.
المسألة الثانية: الجمع بين صلاتي الظهر والعصر لأجل المطر.

المس�ألة الثالث�ة: التخلف عن ص�لاة الجمعة والجماعة بس�بب المطر 
د والريح ونحوها. والبَرَ

المس�ألة الرابعة: الص�لاة المكتوبة ع�لى الراحلة عند وج�ود الوَحَل 
والمطر.

المسألة الخامسة: الاستمطار.

المسألة السادسة: الاستسقاء.
وسلكت في البحث المنهج الآتي:

إذا كان�ت المس�ألة محل اتفاق بين أهل العل�م ذكرت ذلك، مع . 1
التوثيق من المصادر المعتبرة.

وإذا كانت مح�لّ خلاف، بيّنت الخلاف، مقتصراً على المذاهب . 2
الأربعة المتبوعة: الحنفي، والمالكي، والشافعي، والحنبلي.

أرجع في نقل أقوال المذاهب إلى الكتب المعتبرة في كل مذهب.. 3
أذكر أدلة كل قول بعد ذكر القول مباشرة.. 4
أناقش ما يمكن أن يناقش من الأدلّة؛ فإن كانت المناقشة لأحد . 5
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م�ن أهل العل�م المتقدّمين قلت: ونوقش، وإن كانت المناقش�ة 
منّي قلت: ويناقش أو يمكن أن يناقش.

أجيب عن المناقشة إن كان هناك جواب.. 6
�ح الق�ول المخت�ار في المس�ألة بعد ذك�ر الأق�وال والأدلة . 7 أرجِّ

والمناقشات، تحت عنوان: )الترجيح(.
الألف�اظ . 8 لبع�ض  والاصطلاح�ي  اللغ�وي  التعري�ف  أذك�ر 

والمصطلحات التي تحتاج إلى ذلك. 
ج الآيات مب�اشرة بعد ذكرها بذكر اس�م الس�ورة ورقم . 9 أخ�رِّ

الآية.
ج الأحاديث والآثار؛ فإن كانت في الصحيحين أو أحدهما . 10 أخ�رِّ

ج من السنن الأربعة، وإذا  لم أتجاوزهما إلى كتبٍ أخرى، وإلا أخرِّ
لم أجد فيها أخرّج من بعض كتب السنّة الأخرى دون توسّع، مع 
بيان درجة الحديث إذا لم يكن في الصحيحين أو أحدهما؛ وذلك 

بنقل كلام بعض علماء الحديث عليه تصحيحاً أو تضعيفاً.
صنعت في آخر البحث فهرسين: . 11

أ( فِهرساً للمصادر والمراجع، يشتمل على معلومات عن الكتب 
الت�ي رجع�ت إليه�ا في إعداد البح�ث، من عن�وان الكتاب، 

واسم المؤلّف، وبيانات النشر المدوّنة على كل كتاب.
ب( وفهرساً للموضوعات.
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التمهيد 
في تعريف الُمناخ

الُمن�اخ )بضمّ الميم(: اس�م مفعول من )أناخ(، يق�ال: أناخ الرجلُ 
البع�يَر، أي: أبرك�ه، وأن�اخ ف�لانٌ بالم�كان، أي: أق�ام ب�ه، والُمن�اخ: 
ك الإبل، ومح�لّ الإقامة، يق�ال: هذا مُناخ س�وء، أي: مكان غير  مَ�بْرَ

مُرْض)1).
وفي المعج�م الوس�يط: »مناخ البلاد: حالة جوّه�ا، يقال: مُناخ هذه 
الب�لاد ح�ارّ رط�ب«)2)، وقد أش�ار إليه ب� )م�ج( مما يعن�ي أنه إطلاق 

دَث أقرّه مجمع اللغة العربية. مُحْ
وفي المعتم�د: المن�اخ: »حالة المكان من حيث اعت�دال هوائه وعدمه 

وموافقته للصحة وعدمها، والجمع )مُناخات(«)3).
وفي معج�م مت�ن اللغ�ة: »الُمن�اخ: مبرك الإب�ل، ويُفتَح، ثم اش�تهر 
وع�مّ ل�كل مكان تقيم في�ه ينفعك أو يؤذيك هواؤه، كما عمّ اس�تعمال 
الوط�ن«)4). وفي ه�ذا إش�ارة إلى العلاق�ة بين أص�ل الكلم�ة ومعناها 

الاصطلاحي الحديث.

)1) ينظر: المعجم الوسيط، مادة )نوخ(. 
)2) المعجم الوسيط، مادة )نوخ(. 

)3) المعتمد، مادة )نوخ(. 
)4) معجم متن اللغة، مادة )نوخ(. 
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وفي الموسوعة العربية العالمية: أن المناخ مجمل حالة الطقس في منطقةٍ 
مّ�ا لف�ترة طويلةٍ من الزم�ن، وأن علماء المناخ يصف�ون حالة المناخ على 
أس�اس المتوسطات الش�هرية والس�نوية لدرجات الحرارة والتساقط، 
وأن التساقط يشمل الأمطار والثلوج وغيرها من مظاهر الرطوبة التي 
تسقط على الأرض، ويهتمّ علماء المناخ بالجوانب المتعلقة بأحوال الجوّ، 
وأهمها أحوال الطقس والتس�اقط والرطوبة والنسيم وساعات سطوع 

الشمس والسحب والرياح والضغط الجوي)1).
ولف�ظ التغيرات واضح ومفه�وم لدى العام�ة والخاصة ولا يحتاج 
إلى تعري�ف، وأقصد بالتغيرات الُمناخي�ة في هذا البحث التغيرات التي 
تطرأ على الُمناخ بسبب هطول المطر أو الثلج أو البرد أو هبوب الريح أو 
العاصفة أو الش�مس، وما قد ينتج عن ذلك من الس�يول والفيضانات 
وتجمع المياه في الش�وارع وغيرها، وحصول الط�ين والوحل والبرودة 

والحرارة والجفاف ونحو ذلك.

)1) الموسوعة العربية العالمية )201/24، 203(. 
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المبحث الأول
التغيرات المناخية

وأثرها في أحكام الطهارة

وفيه أربع مسائل:
د واس�تعمالها  َر المس�ألة الأولى: حكم شرب مياه الأمطار والثلج والبرَر

في الطهارة.
المسألة الثانية: حكم استعمال الماء المشمّس.

المسألة الثالثة: حكم ما يصيب ثوب المصلّي أو بدنَره من طين المطر.
المسألة الرابعة: حكم زوال نجاسة الأرض بالشمس والريح والجفاف.
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المسألة الأولى
د َر حكم شرب مياه الأمطار والثلج والبرَر

واستعمالها في الطهارة

د طَهور بنصّ القرآن، قال الله تعالى: )ک  م�اء المطر والثلج والبَرَ
چ  چ  ڃ  ڃ  )ڃ  وق�ال:   ،]48 ]الفرق�ان:  گ(  گ  ک  ک 
( ]ق: 9[،  )ں ڻ ڻ ڻ ڻ  ]الأنف�ال: 11[، وق�ال:  چ چ( 
وق�ال: )ڃ ڃ چ چ چ چڇ ڇ ڇ ڇ( ]النح�ل: 10[، وق�ال 

د والماء البارد«)1). َر النبي صلى الله عليه وسلم: »اللهم طهرني باِلثلج والبرَر
د، واس�تعمالُه في رفع الحدث  فيج�وز شربُ ماء المط�ر والثلج والبَرَ
وإزال�ة الخب�ث باتف�اق أه�ل العلم)2)، قال ش�يخ الإس�لام اب�ن تيمية 
�ر الأرض التي  -رحم�ه الله-: »ق�د نصّ الأئم�ة على أن م�اء المطر يطهِّ

يصيبها«)3).

، أخرجه مس�لم في صحيح�ه )753( كتاب  )1) ج�زء م�ن حدي�ث عب�د الله ب�ن أبي أوفى 
الصلاة، باب ما يقول إذا رفع رأسه من الركوع، رقم )204/476(. 

)2) ينظر: تبيين الحقائق )19/1(، البحر الرائق )69/1(، شرح الرس�الة لزروق )92/1-
93(، كفاي�ة الطالب الرباني )189/1(، المهذب )39/1-40(، البيان )12-11/1(، 

الكافي لابن قدامة )5/1(، كشاف القناع )37/1).
)3) مجموع الفتاوى )60/21(. 
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المسألة الثانية
حكم استعمال الماء المشمّس

قد لا يجد الإنس�ان وس�يلة لتدفئة الماء غير الش�مس أو الس�خانات 
ضاً للش�مس من دون فعل فاعل، فهل  الشمس�ية، وقد يكون الماء معرَّ

يجوز استعماله في الوضوء والغسل ونحوهما أم لا؟ 

تحرير محل النزاع:
لا خلاف في أن الماء المعرض للش�مس في البرك والحياض والأنهار 
ونحوها لا كراهة في استعمالها؛ لصعوبة التحرّز منها، كما لا خلاف في 

س في غير البدن)1). عدم كراهة استعمال الماء المشمَّ
س في الأواني ونحوِها هل يكره استعماله في  واختلف في الماء المش�مَّ

البدن أم لا؟ على قولين:
س. القول الأول: كراهة استعمال الماء المشمَّا

ذه�ب إلي�ه الحنفي�ة)2)، وجمه�ور المالكي�ة)3)، وه�و المذه�ب عن�د 

)1) ينظ�ر: مواهب الجلي�ل )79/1-80(، المه�ذب )40/1(، الإنص�اف )43/1(. وذكر 
الحنفي�ة الكراه�ة في الوضوء، مم�ا يعني أن اس�تعمالها في غير البدن ليس كذل�ك، وقيدوا 
الكراه�ة بماء أوانٍ منطبعة، مما يعني أن مياه البرك والحياض والأنهار ليس كذلك. ينظر: 

حاشية ابن عابدين )180/1(، حاشية الشلبي على تبيين الحقائق 20/1.
)2) ينظر: شرح فتح القدير لابن الهمام )36/1(، البحر الرائق )30/1(، حاشية ابن عابدين 

)180/1( قال: »المعتمد الكراهة عندنا... والظاهر أنها تنزيهية«. 
= س  )3) ينظر: الذخيرة )170/1(، مواهب الجليل )79/1( قال: »القول بكراهة المشمَّ
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الشافعية)1)، وقولٌ عند الحنابلة)2). 
واستدلّوا بما يأتي:

م�ا روي عن عائش�ة  قال�ت: دخل علّي رس�ول الله صلى الله عليه وسلم وقد . 1
�يْراء، فإن�ه يورث  نت م�اء في الش�مس: »لا تفع�لي ي�ا حُمَ س�خَّ

البَرَص«)3).
م�ا روي ع�ن أنس  أنه س�مع النبي صلى الله عليه وسلم يقول: »لا تغتس�لوا . 2

بالماء الذي يسخن في الشمس؛ فإنه يُعْدي من البَرص«)4).
ما روي عن جابر بن عبد الله  أن عمر  كان يكره الاغتسال . 3

س، وقال: »إنه يوْرِث البَرَص«)5)، وعن حسان بن  باِلماء الُمشَ�مَّ

= ق�ويّ«، شرح مخت�صر خليل للخرشي )78/1( قال: »الق�ول بالكراهة قويّ«، الشرح 
الكبير مع حاشية الدسوقي )45/1( قال الدردير: »والمعتمد الكراهة«. 

)1) ينظ�ر: المهذب )40/1(، مغني المحت�اج )119/1(، تحفة المحتاج )74/1-75(، نهاية 
المحتاج )70-69/1(. 

)2) ينظر: الإنصاف )41/1(، تصحيح الفروع )59/1(. 
ن، رقم )86(،  )3) أخرج�ه الدارقطن�ي في س�ننه )50/1( كتاب الطه�ارة، باب الماء المس�خَّ
والبيهقي في الس�نن الكبرى )6/1( كتاب الطهارة، باب كراهة التطهير بالماء المش�مس، 
وق�ال: »ه�ذا لا يصحّ«، وقال الن�ووي رحمه الله: »ضعي�ف باتفاق المحدّث�ين، وقد رواه 
البيهق�ي م�ن ط�رق وب�يّن ضعفها كله�ا، ومنهم م�ن يجعله موضوع�اً«، وق�ال الألباني: 

»موضوع«. المجموع )87/1(، إرواء الغليل )52/1(، رقم )18(. 
)4) أخرجه العقيلي في الضعفاء الكبير )176/2(، رقم )696( في ترجمة سَوَادة، وقال: »سوادة 
عن أنس مجهول بالنقل، حديثه غير محفوظ ... وليس في الماء المشمس شيء يصحّ مسند«. 
)5) رواه الإم�ام الش�افعي رحمه الله في الأم )7/2( من طري�ق إبراهيم بن محمد عن صدقة 
، وعن طريقه البيهقي في السنن الكبرى )6/1(  بن عبد الله عن أبي الزبير عن جابر 
كت�اب الطه�ارة، باب كراه�ة التطهير بالماء المش�مس، ضعّفه ابن الترك�ماني في الجوهر 
النق�ي )6/1(، والألب�اني في إرواء الغلي�ل )53/1(، وقال الن�ووي: »وهذا ضعيف 
أيض�اً باتف�اق المحدّث�ين، فإن�ه من رواي�ة إبراهيم بن محم�د أبي يحيى، وق�د اتفقوا على 
تضعيف�ه وجرحوه وبيّنوا أس�باب الجرح، إلا الش�افعي رحمه الله فإن�ه وثّقه« المجموع 

 .)87/1(
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س؛  أزهر أن عمر بن الخطاب  قال: »لا تغتس�لوا بالماء المشمَّ
فإنه يورث البرص«)1).

ويناقش الاس�تدلال بهذه الأحاديث والآثار بأنها ضعيفة، كما سبق 
عند تخريجها، فلا تقوم بها حجة.

س بلا كراهة. القول الثاني: جواز استعمال الماء المشمَّا
وه�و رواي�ة عن�د الحنفي�ة)2)، وقولٌ عن�د المالكي�ة)3) والش�افعية)4) 
والمذهب عند الحنابلة)5)، وهو اختيار اللجنة الدائمة للبحوث العلمية 

والإفتاء بالمملكة العربية السعودية)6).
واستدلّوا بما يأتي:

أن الأص�ل في الم�اء الطه�ارة وع�دم كراهة اس�تعماله، ولم يثبت . 1
س)7). دليل على كراهة استعمال الماء المشمَّ

ن، رقم  )1) أخرج�ه ال�دار قطن�ي في س�ننه )52/1( كت�اب الطه�ارة، ب�اب الم�اء المس�خَّ
)86(، والبيهقي في الس�نن الكبرى )6/1( كتاب الطهارة، باب كراهة التطهير بالماء 
المشمس، ضعّفه ابن التركماني في الجوهر النقي )6/1-7(، والألباني في إرواء الغليل 

.(54-53/1(
)2) ينظر: الدر المختار )33/1(، حاشية ابن عابدين )180/1(. 

)3) وهو اختيار ابن عبد الحكم وابن شعبان وابن الحاجب وظاهر كلام خليل.   
ينظ�ر: جامع الأمه�ات )31(، التوضيح )64(، مختصر خلي�ل )9(، شرح مختصر خليل 

للخرشي )78/1).
س لا أصل  )4) وهو اختيار النووي. ينظر: المهذب )40/1(، المجموع )87/1( قال: »المشمَّ
لكراهت�ه، ولم يثب�ت عن الأطباء في�ه شيء، فالصواب الجزم بأن�ه لا كراهة فيه، وهذا هو 
الوج�ه الذي ح�كاه المصنف وضعّفه وكذا ضعّفه غيره وليس بضعيف، بل هو الصواب 

الموافق للدليل ولنص الشافعي«.
)5) ينظر: الفروع )59/1(، الإنصاف )41/1(، شرح منتهى الإرادات للبهوتي )29/1(، 

كشاف القناع )38/1(. 
)6) ينظر: فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء )74/5(. 
)7) ينظر: فتاوى اللجنة الدائمة للبحوث العلمية والإفتاء )74/5(. 
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س س�خن بطاهر، فلا تك�ره الطهارة ب�ه، كما لو . 2 أن الم�اء الُمشَ�مَّ
ن بالحطب)1). سُخِّ

التجيح:
س في الوضوء والغس�ل  الراج�ح ه�و ج�واز اس�تعمال الم�اء المش�مَّ

ونحوهما بلا كراهة؛ لعدم صحة دليلٍ على كراهته كما سبق.

)1) ينظر: الشرح الكبير للمقدسي )41/1(. 
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المسألة الثالثة
حكم ما يصيب ثوب المصلّي أو بدنه من طين المطر

ل الغي�ث برحمت�ه فيصيب ب�ه الأرض والس�هول  إن الله تع�الى ين�زِّ
والجب�ال، ويحيي ب�ه الأرض بعد موته�ا، وينبت ال�زروع والثمار، وقد 
يك�ون المطر غزيراً فيح�دِث طيناً، وقد يختلط هذا الطين بالنجاس�ة في 
الطرق والش�وارع التي يسلكها الناس، فيصيب أبدانَهم أو ثيابَهم شيءٌ 

منه، فما حكمه؟ هل يعفى عن هذا الطين أو يجب غسله؟ 
اختلف الفقهاء في ذلك على قولين:

الق�ول الأول: ذه�ب جمه�ور الفقه�اء إلى العفو ع�ما يصيب ثوب 
المصلّي أو بدنه من طين الش�وارع، ولا سيما اليسير وما يشقّ الاحتراز 
عن�ه، م�ا لم يكن م�ا أصابه ع�ين النجاس�ة، وقيّده الحنفي�ة بالضرورة 
بحيث لا تنفكّ عنه طرق الس�الك غالباً، كما قيّده المالكية بعدم غلبة 

النجاسة)1).
ويستدَلّ لهذا القول بأدلّة عامّة، وأدلّة خاصّة.

أما الأدلّة العامة فما ورد في الكتاب والسنّة من نصوص رفع الحرج، 
ومنها: 

)1) ينظر: بدائع الصنائع )81/1(، حاشية ابن عابدين )324/1- 325(، المدونة )20/1(، 
الشرح الكبير للدردير مع حاشية الدسوقي )74/1(، منهاج الطالبين )192/1(، نهاية 

المحتاج )27/1- 28(، الفروع )345/1(، كشاف القناع )452/1).
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ۋ( . 1 ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  )ۇ  تع�الى:  قول�ه 
]البقرة: 185[.

وقوله تعالى: ) ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ( ]الحج: 78[.. 2
روا«)1).. 3 وا ولا تنفِّ وا، وبشرِّ وا ولا تعسرِّ وقوله صلى الله عليه وسلم: »يسرِّ

وجه الاس�تدلال به�ذه النصوص وما في معناه�ا: أن الاحتراز عن 
الوحل وطين الشوارع في أيام المطر بحيث لا يصيب الثياب أو الأقدام 
من�ه شيء أمر بال�غ الصعوبة في المناطق التي طرقها وش�وارعها ترابية، 
وإل�زام الناس بغس�ل كل ما أصاب منه ثيابه�م أو أقدامهم يوقعهم في 

ر. الضيق والحرج، وذلك مرفوع في شرعنا المطهَّ
وأما الأدلّة الخاصّة، فمنها:

حديث امرأة من بني عبد الأشهل، قالت: قلت: يا رسول الله، . 1
إن لن�ا طريق�اً إلى المس�جد مُنْتنِة، فكيف نفع�ل إذا مُطِرْنا؟ قال: 
»أليس بعدها طريق هي أطيب منها؟«، قالت: قلت: بلى، قال: 

»فهذه بهذه«)2).
وم�ا روي ع�ن كُهَي�ل أو كُمَيل قال: »رأيت ع�لي بن أبي طالب . 2

 يخ�وض ط�ين المط�ر ث�م دخ�ل المس�جد فص�لّى ولم يغس�ل 
رجليه«)3).

)1) متف�ق علي�ه: أخرج�ه البخ�اري في صحيح�ه )8( كت�اب العلم، ب�اب م�ا كان النبي صلى الله عليه وسلم 
يتخوّله�م بالموعظ�ة والعل�م كي لا ينفروا، رق�م )69(، واللفظ له، ومس�لم في صحيحه 
)985(، كتاب الجهاد والس�ير، باب في الأمر بالتيس�ير وترك التنفير، رقم )8/1734(، 

 . من حديث أنس بن مالك 
)2) أخرج�ه أب�و داود في س�ننه )1251( كت�اب الطه�ارة، ب�اب الأذى يصي�ب الذيل، رقم 

)384(، صحّحه الألباني في صحيح سنن أبي داود )113/1(، رقم )384(. 
)3) أخرج�ه البخ�اري في التاريخ الكبير )230/1-231(، وس�حنون في المدونة )20/1(، 
= وابن المنذر في الأوسط )171/2(، واللفظ لسحنون، ثلاثتهم من طريق محمد بن 
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وم�ا روي عن القاس�م بن أبي بزّة قال: س�أل رج�لٌ عبدَ الله بن . 3
الزب�ير  عن طين المطر؟ فقال: تس�ألني ع�ن طهورين جميعًا، 
قال الله: )ک ک ک گ گ( ]الفرقان: 48[، وقال رس�ول 

.(2 الله صلى الله عليه وسلم: »جُعِلت لي الأرض مسجداً وطهوراً«)1)
ويناقش الاستدلال بهذين الأثرين بأنهما من فعل الصحابة  وقولهم، 

والاحتجاج بذلك محلّ خلاف، فلا يكون حجة على المخالف.
القول الثاني: ذهب الشافعية في أحد القولين عندهم إلى نجاسة طين 
الشوارع الذي يغلب على الظن نجاسته)3(، وهو رواية عند الحنابلة)4). 
ويمك�ن أن يس�تدَلَّ له�ذا القول بعم�وم قوله تع�الى: )ڭ ۇ( 
]المدث�ر: 4[، وغيره م�ن النصوص التي تفيد وجوب طهارة ثوب المصلّي 

وبدنه من النجاسة. 
ويناقش بأن هذه الآية وأمثالها من الأدلة نصوص عامة، وقد استثنى 
الفقهاء منها مس�ائل كثيرة لأدلّة خاصّة، كمن لم يجد إلا ثوباً نجساً، أو 
لم يجد ما يزيل به نجاس�ة في ثوب أو بدن، ونحو ذلك، ومس�ألة الباب 

تستثنى من عموم هذه الأدلة بأدلة القول الأول.

= مجاش�ع التغلبي عن أبيه عن كهيل عند البخاري وس�حنون، وكهيل أو كميل عند ابن 
المن�ذر، ورواه البيهقي مطولًا في الس�نن الكبرى )434/2( كت�اب الصلاة، باب ما جاء 

في طين المطر في الطريق. 
)1) حديث )جعلت لي الأرض لي مس�جداً وطهوراً( رواه البخاري في صحيحه )29( كتاب 
التيمّ�م، ب�اب ) دون عنوان، وهو أول ب�اب في كتاب التيمّم(، رق�م )335( واللفظ له، 
ومس�لم في صحيحه )759( كتاب المس�اجد ومواضع الصلاة، باب المس�اجد ومواضع 

 . الصلاة، رقم )523(، من حديث جابر بن عبد الله 
)2) أخرج�ه عبد ال�رزاق في المصن�ف )32/1(، رق�م )98(، من طريق يحيى ب�ن العلاء عن 

الحسن بن عمارة عن القاسم بن أبي بزة. 
)3) ينظر: المجموع )209/1(، نهاية المحتاج مع حاشية الشبراملي )28/2(. 

)4) ينظر: الفروع )345/1(، الإنصاف )335/2(. 
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التجيح:
الراج�ح -والله أعل�م- ه�و م�ا ذهب إليه جمه�ور الفقه�اء؛ لأن ما 
استدلوا به من النصوص أوضح في الدلالة على المراد مقارنة بما استدل 

به أصحاب القول الثاني. 
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المسألة الرابعة
حكم زوال نجاسة الأرض بالشمس والريح والجفاف

لا خ�لاف في أن نجاس�ة الأرض كغيره�ا ت�زول بالم�اء، ولكن هل 
تزول بحرارة الشمس وقوة الرياح ونحو ذلك أم لا؟

اختلف العلماء في ذلك على قولين:
الق�ول الأول: إن الأرض لا تطه�ر بالش�مس أو الري�ح أو الجفاف 
ونحوه�ا، ذهب إليه المالكية)1) وزفر م�ن الحنفية)2)، وهو الأصح عند 

الشافعية)3) والمذهب عند الحنابلة)4).
واستدلّوا بما يأتي: 

الدليل الأول: قوله تع�الى: )ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ( 
]الأنفال: 11[.

وجه الاستدلال: أن الله تعالى جعل الماء آلة التطهير)5).
هور ماؤه«)6). الدليل الثاني: قول النبي صلى الله عليه وسلم في البحر: »هو الطَّ

)1) ينظر: التفريع )198/1-199(، الكافي )162/1(. 
)2) ينظر: المبسوط )205/1(، بدائع الصنائع )85/1(. 

)3) ينظر: الأم )112/1(، المهذب )178/1(، المجموع )596/2(. 
)4) ينظر: المغني )502/2(، الإنصاف )297/2-298(، الشرح الممتع )424-423/1(. 

)5) ينظر: الشرح الممتع )423/1(. 
= ، أخرجه أبو داود في سننه )1228(، كتاب الطهارة،  )6) جزء من حديث أبي هريرة 
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وج�ه الاس�تدلال بهذا الحدي�ث وما جاء في معناه: أن�ه لم »يذكر الله 
تعالى ولا النبي صلى الله عليه وسلم ش�يئاً تحصل به الطهارة سوى الماء«)1)، مما يدل على 

أنه لا تجوز الطهارة بغير الماء.
ونوق�ش الاس�تدلال بالآي�ة والحدي�ث وم�ا ج�اء في معناهم�ا م�ن 
ر، وه�ذا لا إش�كال فيه، كما لا  النص�وص أنها ت�دلّ على أن الم�اء مطهِّ
إش�كال في أنه أيسر شيء يحصل به التطهير، ولكن هذا لا يدلّ على أن 
غيره لا يحصل به التطهير، وانتفاء سبب من الأسباب لا يستلزم انتفاء 

المسبَّب؛ لأنه قد يحصل بسبب آخر)2). 
الدلي�ل الثال�ث: أن النب�ي صلى الله عليه وسلم رأى أعرابياً يبول في المس�جد فقال: 

»دعوه«، حتى إذا فرغ دعا بماءٍ فصبّه عليه)3).
والاستدلال به من وجهين:

الأول: أنه لو كان الجفاف والشمس والريح كافية في التطهير لَماَ أمر 
النبي صلى الله عليه وسلم هنا بصبّ الماء على البول، ولماّ أمر باس�تعمال الماء دلّ على أن 

الجفاف ونحوه لا يكفي للتطهير.
الث�اني: أن النب�ي صلى الله عليه وسلم أم�ر هن�ا باس�تعمال الم�اء، والأمر المج�رّد عن 

= ب�اب الوضوء ب�ماء البحر، رقم )83(، والترمذي في س�ننه )1638(، أبواب الطهارة، 
ب�اب ما ج�اء في ماء البحر أن�ه طهور، رقم )69(، والنس�ائي في س�ننه )2090(، كتاب 
الطه�ارة، باب في ماء البحر، رقم )59(، وابن ماجه في س�ننه )2500(، كتاب الطهارة، 

باب الوضوء بماء البحر، رقم )386(، صحّحه الترمذي وغيره.
)1) الشرح الممتع )424/1(. 

)2) ينظر: المرجع السابق )425/1(. 
)3) متفق عليه؛ أخرجه البخاري في صحيحه )20(، كتاب الوضوء، باب صبّ الماء على البول 
في المس�جد، رقم )219(، واللفظ له، ومسلم في صحيحه )726(، كتاب الطهارة، باب 
وجوب غس�ل البول وغيره من النجاس�ات إذا حصلت في المس�جد، رقم )99/284(، 

. من حديث أنس 
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القرائن يفيد الوجوب، كما هو مقرّر عند الأصوليين؛ فيكون اس�تعمال 
الماء واجباً ومتعيّناً)1). 

ونوقش بأن اس�تعمال الماء والأمر بصبّه هنا »لأجل المبادرة بتطهيره؛ 
ره بل يحت�اج إلى أيام، والماء  لأن الش�مس لا ت�أتي عليه مباشرة حتى تطهِّ
�ره في الح�ال، والمس�جد يحت�اج إلى المب�ادرة بتطه�يره؛ لأن�ه مص�لىّ  يطهِّ
الناس«)2)، وبالتالي لا يدلّ الحديث على أن الطهارة لا تحصل إلا بالماء.

الدلي�ل الراب�ع: القياس على الثياب النجس�ة بجام�ع أن كل واحدٍ 
منهما محلٌّ نجس، ومعلوم أن نجاسة الثياب لا تزول بالشمس والريح 

والجفاف ونحوها، فكذلك الأرض؛ لعدم الفرق)3).
ويناقش بأن هذا قياس مع الفارق؛ لأن الأرض تختلف عن الثياب، 
فكث�يراً م�ا يزول عنه�ا أثرُ النجاس�ة وعينُها م�ع مرور الأي�ام حتى أثر 
بعض النجاس�ات التي لا تزول بسهولة من الثياب ونحوها، كأثر الدم 
المس�فوح ونحوه، وه�ذا ثابت بالمش�اهدة، فالدم إذا ج�فّ على الثوب 
وتع�رض للش�مس أو الري�ح لا يزول بذل�ك إطلاقاً، ب�ل ربما صعبت 
إزالته بعد ذلك بالماء المجرّد عن المطهّرات الأخرى، بخلاف الأرض.

القول الثاني: إن الأرض تطهر إذا زال عنها أثر النجاس�ة بالش�مس 
أو الري�ح أو الجف�اف ونحوها، وإليه ذه�ب الحنفية)4)، والش�افعية في 
القديم)5) والحنابلة في قول)6)، وهو اختيار ش�يخ الإس�لام ابن تيمية)7) 

)1) ينظر: المغني )502/1-503(، الشرح الكبير للمقدسي )298/2(. 
)2) الشرح الممتع )425/1(، وينظر: مجموع الفتاوى )209،480/21(. 

)3) ينظر: المهذب )178/1(، المغني )503/2(، الشرح الكبير للمقدسي )298/2).
)4) ينظر: المبسوط )205/1(، بدائع الصنائع )85/1(، المختار )33/1(. 

)5) ينظر: المهذب )178/1(، المجموع )596/2(. 
الفت�اوى )479/21-480، 510(، الف�روع )324/1(، الإنص�اف  )6) ينظ�ر: مجم�وع 

 .)298-297/2(
)7) ينظر: مجموع الفتاوى )209/21، 480-479، 510(. 
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وتلمي�ذه ابن القيم)1) والش�يخ عبد الرحم�ن الس�عدي)2) وتلميذه ابن 
عثيمين)3) رحمهم الله.
واستدلّوا بما يأتي:

الدلي�ل الأول: حدي�ث اب�ن عمر  ق�ال: »كانت ال�كلاب تبول 
وتقبل وتدبر في المس�جد في زمان رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، فلم يكونوا يرشّ�ون 

شيئاً من ذلك«)4).
وج�ه الاس�تدلال: أن ع�دم ال�رشّ بالماء هن�ا يفيد طه�ارة الأرض 

بالجفاف ونحوه.
ونوقش من وجوه:

أ( ع�دم ثب�وت لف�ظ الب�ول في الحدي�ث، ولم ي�رد ذك�ره في رواي�ة 
البخاري)5).

وأجي�ب عن�ه بعدم تس�ليم ذل�ك، فلفظ الب�ول موج�ود في رواية 
البخاري وغيره، وعلى فرض عدم ثبوته يعتبر إقبال وإدبار الكلاب 

كافياً في حصول النجاسة منها إذا لم يكن لها مانع من البول)6).
ب( على فرض ثبوت لفظ البول في الحديث نقول: »إن ذلك كان في 
ابتداء الحال على أصل الإباحة، ثم ورد الأمر بتكريم المس�اجد 

وتطهيرها وجعل الأبواب عليها«)7).

)1) ينظر: إغاثة اللهفان )286/1(. 
)2) ينظر: المختارات الجلية )22(. 

)3) ينظر: الشرح الممتع )424-423/1(. 
)4) أخرجه البخاري في صحيحه )17( كتاب الوضوء، باب إذا شرب الكلب في إناء أحدكم 

فليغسله سبعاً، رقم )174(. 
)5) ينظر: المغني )503/2(، الشرح الكبير للمقدسي )298/2(. 

)6) ينظر: اللباب في الجمع بين السنة والكتاب )80/1(. 
)7) فتح الباري )478/1(. 
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ويج�اب عن�ه بأن هذا الحدي�ث من رواية اب�ن عمر  ويحكي 
واقع�اً عايش�ه بنفس�ه، ك�ما في رواي�ة أبي داود »كن�ت أَبيِتُ في 
المس�جد في عهد رسول الّله صلى الله عليه وسلم، وكنْت فتًى شابّاً عَزَباً، وكانت 
ون شيئًا  الكلاب تبول وَتُقْبلِ وتُدْبرِ في المسجد، فلم يكونوا يرشُّ
 ، من ذلك«)1)، ومعلوم أن ابن عمر  من صغار الصحابة 
ويكون ما رواه في هذا الحديث حالة متأخرة من العهد النبوي، 

ويستبعد أن يكون قبل تشريع تكريم المساجد وتطهيرها.
ج( الحديث محمول على أن الكلاب كانت تبول خارج المس�جد ثم 

تقبل وتدبر بعد ذلك في المسجد)2).
وأجي�ب عنه بأن هذا تأويل بعي�د، فإذا ثبت أن الكلاب كانت 
تدخل المس�جد ذاهبة وراجعة، فما الذي يمنعها من البول فيه؟ 
وم�ن أين نقول: إنها كانت تبول خارج المس�جد ولم تكن تبول 
داخل�ه؟ وهي حيوان�ات لا تعق�ل، تبول مت�ى احتاجت دون 
تميي�ز لم�كان أو زم�ان، ق�ال المنبج�ي رحم�ه الله: »إذا كان دأبها 
الإقب�ال والإدبار فيه فما المانع لها من الب�ول فيه؟ أَعَقْلُها وأدَبُها 
أم رَبْط الحف�اظ على منافذها؟«)3)، وأيضاً قول ابن عمر  في 
آخر الحديث: »فلم يكونوا يرشّ�ون ش�يئاً م�ن ذلك« يأبى هذا 

التأويل، كما لا يخفى)4). 
الدليل الثاني: أن النجاس�ة إذا زالت زال حكمها؛ لأن الحكم يدور 
مع علته وجوداً وعدماً، ومعلوم أن للشمس والريح والهواء والجفاف 

)1) س�نن أبي داود )1251( كتاب الطهارة، باب في طهور الأرض إذا يبس�ت، رقم )382(، 
وصحّحه الألباني. 

)2) ينظر: معالم السنن )117/1(، المغني )503/2(، الشرح الكبير للمقدسي )298/2(. 
)3) اللباب في الجمع بين السنة والكتاب )107/1(. 

)4) ينظر: المرجع السابق. 
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أثراً في إزالة النجاسة من الأرض؛ حيث لا تبقى بعد مرور زمنٍ عليها، 
فإذا زالت النجاسة عادت الأرض كما كانت قبلها، وتكون طاهرة)1). 
الدليل الثالث: »أن إزالة النجاس�ة ليس�ت من باب المأمور، بل من 
باب اجتناب المحظور، فإذا حصل بأي س�بب كان ثَبَت الحكم؛ ولهذا 
لا يُش�ترط لإزالة النجاس�ة نيّة، فلو ن�زل المطر على الأرض المتنجّس�ة 

وزالت النجاسة طهُرت«)2) بلا خلاف.
التجيح:

الراجح -والله أعلم- هو القول الثاني؛ لقوة أدلته مقارنة بأدلة القول 
الأول، فقد تمت مناقشة أدلّة القول الأول، وأجيب عن مناقشات دليل 
الق�ول الثاني، ويؤيّد ذلك عدم ثبوت ما يدلّ على اهتمام القرون الأولى 
بتطهير الش�وارع وغسلها، مع أنها لا تخلو من النجاسات؛ لأن الطرق 
كان�ت تس�لكها الحيوان�ات إلى جانب الب�شر، والطرق التي تس�لكها 
الحيوانات لا تخلو من نجاس�ات، ولا يك�ون ذلك إلا بناءً على أن مثل 
هذه النجاس�ات لا تدوم طويلًا وإنما تزول بالش�مس والرياح والهواء 

والجفاف والتحلّل، والله أعلم.

)1) ينظر: المبسوط )205/1(، الشرح الممتع )425/1(. 
)2) الشرح الممتع )425/1( 
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المبحث الثاني
التغيرات المناخية

وأثرها في أحكام الصلاة

وفيه ثماني مسائل:
المسألة الأولى: الجمع بين صلاتي المغرب والعشاء لأجل المطر.

المسألة الثانية: الجمع بين صلاتي الظهر والعصر لأجل المطر.
المسألة الثالثة: ضابط المطر المبيح للجمع بين الصلاتين.

المس�ألة الرابع�ة: الجمع ب�ين الصلاتين لأج�ل العواص�ف والرياح 
الشديدة.

د. ْ المسألة الخامسة: الجمع بين الصلاتين لأجل شدّة البرَر
المس�ألة السادس�ة: التخلف عن صلاة الجمعة والجماعة بسبب المطر 

د والريح ونحوها. َر والبرَر
ل  حَر المس�ألة الس�ابعة: الصلاة المكتوبة ع�لى الراحلة عند وج�ود الوَر

والمطر.
المسألة الثامنة: الاستمطار.

المسألة التاسعة: الاستسقاء.
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المسألة الأولى
الجمع بين صلاتي المغرب والعشاء لأجل المطر

اختل�ف الفقهاء في الجمع بين صلاتي المغرب والعش�اء لأجل المطر 
على قولين:

الق�ول الأول: عدم جواز الجمع بين الصلات�ين لأجل المطر مطلقاً، 
لا ب�ين ص�لاتي المغرب والعش�اء ولا غيرهما، وهو مذه�ب الحنفية)1)، 

والمزني من الشافعية)2)، وحُكِي روايةً عند الحنابلة)3).
واستدلّوا بما يأتي:

ٻ  ٻ  ٻ  )ٱ  تع�الى:  الله  ق�ول  الأول:  الدلي�ل 
ٻ( ]البقرة: 238[، قال السرخي رحمه الله: »أي في مواقيتها«)4).

الدليل الثاني: قوله تعالى: )ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ( 
]النساء: 103[، قال السرخي رحمه الله: »موقوتاً أي فرضاً مؤقّتاً«)5).

لِّ الصلاة لوقتها«)6). الدليل الثالث: قول النبي صلى الله عليه وسلم »صَر

)1) ينظر: المبسوط )149/1(، بدائع الصنائع )126/1(، البحر الرائق )267/1(. 
)2) ينظر: البيان )489/2(، المجموع )381/4(. 

)3) ينظر: الفروع )105/3(. 
)4) المبسوط )149/1(. 
)5) المبسوط )149/1(. 

)6) جزء من حديث أبي ذر  أخرجه مسلم في صحيحه )778( كتاب المساجد، باب كراهة 
تأخير الصلاة عن وقتها المختار، رقم )238/648(. 
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وجه الاس�تدلال: أن هذه النصوص وما في معناها تفيد أن الصلاة 
عبادة مؤقّت�ة وأداؤها في وقتها فرض وواجب، ولا يجوز تقديمها على 
وقته�ا ولا تأخيرها عن�ه إلا بعذر شرعي كالإغ�ماء والخوف ونحوهما 

وبدليلٍ من الشارع كالجمع بعرفات والمزدلفة)1).
ويناق�ش بأن هذه النصوص وما في معناه�ا أدلّة عامة تفيد وجوب 
أداء كل ص�لاة في وقتها، وهناك أدلّة أخرى خاصّة يأتي ذكرها في أدلة 
ص هذا العم�وم وتفيد جواز الجم�ع بين الصلاتين  الق�ول الث�اني تخصِّ
لأجل المطر، وذلك جمعٌ بين الصلاتين بعذر شرعي ودليلٍ من الشارع، 
وبه�ذه الطريق�ة نس�تطيع الجمع بين الأدل�ة العامة والأدل�ة الخاصّة في 

الموضوع.
الدلي�ل الراب�ع: ما روي عن ابن عب�اس  أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: »من 

جمع بين الصلاتين من غير عذر فقد أتى باباً من الكبائر«)2).
ويناقش:

)1) ينظر: بدائع الصنائع )127/1(. 
)2) أخرجه الترمذي في س�ننه )1654(، كتاب الصلاة، باب ما جاء في الجمع بين الصلاتين 
في الح�ضر، رق�م )188(، وأبو يع�لى في مس�نده )136/5، رق�م 2751(، والطبراني في 
المعج�م الكب�ير )216/11، رق�م 11540(، والدارقطن�ي في س�ننه )247/2( كتاب 
الص�لاة، رقم )1475(، والحاكم في المس�تدرك )275/1( كت�اب الصلاة، والبيهقي في 
الس�نن الك�برى )169/3(، كتاب الصلاة، باب ذكر الأثر ال�ذي روي في أن الجمع من 
غ�ير عذر من الكبائر، كلهم من طريق المعتمر بن س�ليمان عن أبيه عن حَنَش عن عكرمة 

عنه  مرفوعاً.
حَبي، وثّقه الحاك�م، وتعقّبه الذهبي وقال:  وحَنَ�ش الراوي ع�ن عكرمة هو ابن قيس الرَّ
»ب�ل ضعّف�وه«، وقال الترمذي: »ضعيف عند أهل الحدي�ث، ضعّفه أحمد وغيره«، وقال 
الدارقطن�ي: »متروك«، وق�ال البيهقي: »ضعيف عند أهل النق�ل لا يحتجّ بخبره«، وقال 
العقي�لي عن الحديث: »لا أصل له« الضعفاء الكبير )248/1(، وقال الألباني: »ضعيف 

جدّاً« ضعيف الترغيب والترهيب )165/1، رقم 314).
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أولًا بأنه ضعيف، كما ذكرنا في تخريجه.
وثاني�اً بأن ه�ذا الوعيد لمن جمع بغير عذر، وأم�ا الجمع لأجل المطر 

ونحوه فجمع بعذر، فلا يشمله الوعيد.
الدلي�ل الخام�س: ما روي ع�ن أبي العالية عن عم�ر  قال: »جمع 

الصلاتين من غير عذر من الكبائر«)1).
، قال  ونوقش بأن هذا مرس�ل؛ لأن أبا العالية لم يس�مع من عمر 

الإمام الشافعي رحمه الله: »ليس هذا بثابت عن عمر، هو مرسل«)2).
وأجي�ب عنه ب�أن: »أبا العالية أس�لم بعد موت النبي صلى الله عليه وسلم بس�نتين، 
، ]وقد حكى الإمام مس�لم  ودخل على أبي بكر، وصلّى خلف عمر 
رحمه الله[)3) الإجماع على أنه يكفي لاتصال الإسناد المعنعَن ثبوت كون 

الشخصين في عصر واحد«)4).
الدلي�ل الس�ادس: ما رواه أبو قت�ادة العدوي أن عم�ر بن الخطاب 
 كت�ب إلى عاملٍ له: »ثلاث من الكبائر: الجمع بين الصلاتين إلا في 

عذر، والفرار من الزحف، والنهبى)5)«)6).

)1) أخرجه البيهقي في الس�نن الكبرى )169/3( كتاب الصلاة، باب ذكر الأثر الذي روي 
في أن الجمع من غير عذر من الكبائر. 

)2) السنن الكبرى للبيهقي )169/3).
)3) عب�ارة ابن التركماني: »وقد قدّمنا غير مرة أن مس�لمًا حك�ى«، وعدّلتها بين معقوفين حتى 

تنسجم مع الكلام هنا. 
)4) الجوهر النقي بذيل السنن الكبرى للبيهقي )169/3(. 

هْبى بالضم والقصر: أخذ مال مسلم قهراً، اسم من النَّهْب، قال الخليل والفيروزآبادي:  )5) النُّ
ع  »النَّهْ�ب: الغنيم�ة«، وقال ابن فارس: »النون والهاء والباء أص�لٌ صحيح يدلُّ على توزُّ

شيءٍ في اختلاسٍ لا عن مساواة«.       
تنظر مادة )نهب( في: كتاب العين 59/4، معجم المقاييس ص1000، القاموس المحيط 

ص179، تاج العروس 319/4.
= )6) أخرجه البيهقي في السنن الكبرى )169/3( كتاب الصلاة، باب ذكر الأثر الذي 
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الدليل السابع: قياس الجمع بين صلاتي المغرب والعشاء على الجمع 
بين صلاتي العش�اء والفجر والجمع بين ص�لاتي الفجر والظهر؛ »فكما 
لا يُجمَع بين العش�اء والفجر ولا بين الفج�ر والظهر؛ لاختصاص كل 
واح�دٍ منهما بوقتٍ منص�وصٍ عليه شرعاً، فكذل�ك الظهر مع العصر 

والمغرب مع العشاء«)1).
ويناقش بأن ه�ذا قياس في مقابل النص، فالجمع بين صلاتي الظهر 
والع�صر وب�ين ص�لاتي المغرب والعش�اء في أح�وال مخصوص�ة ثابت 
بالس�نة، ولم يثب�ت الجم�ع بين ص�لاتي الفجر والظه�ر ولا بين صلاتي 

العشاء والفجر في حالٍ من الأحوال، والعبادات توقيفية.
القول الثاني: جواز الجمع بين صلاتي المغرب والعشاء لأجل المطر، 

ذهب إليه جمهور الفقهاء من المالكية)2) والشافعية)3) والحنابلة)4).
واستدلّوا بما يأتي: 

الدلي�ل الأول: حدي�ث اب�ن عباس  قال: »صلّى رس�ول الله صلى الله عليه وسلم 
الظه�ر والع�صر جميع�اً، والمغرب والعش�اء جميع�اً في غ�ير خوف ولا 
سفر«)5)، قال أيوب السختياني رحمه الله: »لعلّه في ليلة مطيرة؟«، فقال 

= روي في أن الجم�ع من غير عذر من الكبائ�ر، وقال: »أبو قتادة العدوي أدرك عمر 
، ف�إن كان ش�هده كَتَب فهو موصول، وإلا فه�و إذا انضمّ إلى الأول )أي ما روي عن أبي 
العالية( صار قويّاً«، وقال ابن التركماني في ذيله: إنه »أدركه )أي أبو قتادة أدرك عمر( كما 

ذكره البيهقي بعد، فلا يحتاج في اتصاله إلى أن يشهده«. 
)1) المبسوط )149/1(، وينظر: بدائع الصنائع )127/1(. 

)2) ينظر: التفريع )261/1-262(، المعونة )260/1(، الشرح الصغير )674/1(. 
)3) ينظر: تحفة المحتاج )402/2(، نهاية المحتاج )280/2(. 

)4) ينظر: المقنع مع الشرح الكبير والإنصاف )91/5- 92(، كشاف القناع )291/3(. 
)5) أخرج�ه البخ�اري في صحيح�ه )45( كت�اب مواقي�ت الص�لاة، ب�اب تأخ�ير الظهر إلى 
العصر، رقم )543(، ومس�لم في صحيحه )788( كتاب صلاة المس�افرين، باب الجمع 

بين الصلاتين في الحضر، رقم )705/49(، واللفظ له.
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: »عس�ى«)1)، وقال  جاب�ر بن زيد رحمه الله ال�راوي عن ابن عباس 
مالك رحمه الله: »أُرى ذلك كان في مطر«)2).

ونوق�ش أولًا ب�أن الم�راد بالجمع بين الصلاتين في ه�ذا الحديث هو 
الجم�ع الص�وري، وهو عبارة عن تأخير الص�لاة الأولى إلى آخر وقتها 
وتقدي�م الصلاة الثاني�ة إلى أول وقتها، فتؤدّى كل صلاة في وقتها دون 
أن يفص�ل بينهما وقتٌ يذكَ�ر)3)، ويؤيّد ذلك ما جاء في روايةٍ للبخاري 
ومسلم أن عمرو بن دينار قال لجابر بن زيد: »يا أبا الشعثاء، أظنّه أخّر 
الظّهر وعجّل العصر وعجّل العشاء وأخّر المغرب، قال: وأنا أظنه«)4)، 
»قال ابن س�يد الناس: راوي الحديث أدرى بالمراد من غيره«)5)، وقال 
ي م�ا ذكره م�ن الجمع الص�وري أن طرق  اب�ن حج�ر رحم�ه الله: »يقوِّ

الحديث كلها ليس فيها تعرض لوقت الجمع«)6).
وأجيب عنه بما يأتي:

الج�واب الأول: أن ه�ذا التأوي�ل مخالف للظاهر؛ فاس�م الجمع لا 
يطلق عرفاً على مثل هذا)7).

والج�واب الثاني: أن الجمع بين الصلاتين م�ن الرخص، والمقصود 
منه التسهيل ورفع الحرج، ولو كان المقصود هنا الجمع الصوري لكان 

)1) صحيح البخاري )45(. 
)2) الموطأ )144/1(. 

)3) ينظر: شرح معاني الآثار )166/1(، المبسوط )149/1(، نهاية المحتاج )281/2(، نيل 
الأوطار )191/6(. 

)4) صحيح البخاري )91(، رقم )1174(، وصحيح مسلم )789(، رقم )55/705(. 
)5) فتح الباري )308/2(. 

)6) المرجع السابق. 
)7) ينظر: معالم السنن )264/2(، شرح صحيح مسلم للنووي )218/5(، مجموع الفتاوى 

 .)81-80/24(
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ذلك تشديداً لا تيسيراً وتضييقاً لا توسعة؛ لأن أداء كل صلاة في وقتها 
أسهل من مراعاة طرفي الوقتين بحيث لا يبقى من وقت الأولى إلا قدر 
فعله�ا، وهذا مخالف لما علّ�ل به ابن عباس  أنه صلى الله عليه وسلم فعل ذلك لكيلا 

رِج أمته)1). يُحْ
الج�واب الثالث: أن ما نقلتم عن جابر ب�ن زيد وعمرو بن دينار لا 
يؤيّ�د تأويلكم؛ لأنه�ما لم يجزما بذلك، ولم يثبت جاب�ر بن زيد على ظنه 
هذا؛ فقد س�بق)2) أن أيوب الس�ختياني رحمه الله قال ل�ه: »لعلّه في ليلة 

مطيرة؟«، فقال رحمه الله: »عسى«)3). 
ونوق�ش ثاني�اً ب�أن ذلك رب�ما كان في غَيْ�م، فيكون ص�لّى الظهر ثم 

انكشف الغَيْم وتبيّن أن وقت العصر قد دخل فصلّاها أيضاً)4).
وأجيب عنه بأن هذا غير صحيح؛ لأن هذا الاحتمال وإن كان وارداً 

في الظهر والعصر فهو غير وارد في المغرب والعشاء)5).
ونوقش تأويل أيوب السختياني والإمام مالك للحديث بأن الجمع 
كان للمط�ر)6) بأن ذلك يردّه ما جاء في بع�ض ألفاظ الحديث أن ذلك 

كان »في غير خوف ولا مطر«)7).

الب�اري  فت�ح   ،)80-79/24( الفت�اوى  مجم�وع   ،)264/2( الس�نن  مع�الم  ينظ�ر:   (1(
)309/2(، ني�ل الأوط�ار )191/6-192(، وي�أتي تخري�ج تعلي�ل اب�ن عباس  في 

الصفحة )395).
)2) سبق في الدليل. 

)3) ينظر: فتح الباري )308/2(. 
)4) شرح صحيح مسلم للنووي )218/5( بتصرف يسير، وعنه فتح الباري )308/2(. 

)5) ينظر: المرجعان السابقان. 
)6) سبق توثيق تأويلهما عند إيراد الحديث. 

)7) ينظ�ر: شرح صحيح مس�لم للن�ووي )218/5(، فتح الب�اري )308/2-309(، تحفة 
المحت�اج )402/2(، نهاي�ة المحت�اج )281/2(، ولف�ظ )م�ن غير خ�وف ولا مطر( في 

الحديث موجود في رواية مسلم في صحيحه )789(، رقم )705/54(. 
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وأجيب عنه من وجهين:
الوج�ه الأول: أن ه�ذه الزي�ادة في الحديث ش�اذة)1)، ف�لا تقوم بها 

حجة.
والج�واب عن�ه: أن ه�ذه الزي�ادة في صحيح مس�لم، ف�لا توصف 

بالشذوذ.
والوج�ه الث�اني: أن معن�ى قوله: )ولا مط�ر( أي ولا مط�ر كثير أو 

مستمرّ)2).
الدليل الثاني: ما رواه مالك عن نافع أن عبد الله بن عمر  كان إذا 

جمع الأمراء بين المغرب والعشاء في المطر جمع معهم)3).
ويناقش بأن هذا استدلال بمذهب الصحابي، والاحتجاج بمذهب 

الصحابي محل خلاف بين أهل العلم؛ فلا يكون حجة على المخالف.
التجيح:

الراج�ح ه�و الق�ول بج�واز الجمع ب�ين الصلاتين لأج�ل المطر؛ لما 
يأتي:
أن الق�ول بع�دم الجمع ب�ين الصلات�ين يوقع الن�اس في الحرج . 1

والمش�قة، ولاس�يما إذا كان المط�ر غزي�راً، والمص�ليّ يس�لك إلى 

)1) ينظر: تحفة المحتاج )402/2).
)2) ينظ�ر: الب�در المن�ير )341/11-343(، تحفة المحتاج مع حاش�ية الشرواني )402/2(، 

نهاية المحتاج )281/2(. 
)3) أخرج�ه مال�ك في الموط�أ )145/1(، كت�اب ق�صر الص�لاة في الس�فر، ب�اب الجمع بين 
الصلات�ين في الحضر والس�فر، رق�م )5(، وعبد ال�رزاق في المصن�ف )556/2(، كتاب 
الص�لاة، ب�اب جم�ع الص�لاة في الح�ضر، رق�م )4438(، والبيهق�ي في الس�نن الكبرى 
)168/3-169( كت�اب الص�لاة، باب الجمع في المطر بين الصلات�ين، صحّحه الألباني 

في إرواء الغليل )41/3(. 



المس�جد طريقاً فيه الم�اء والوحل والظلمة، والح�رج مرفوع في 
ر، وأدلّة ذلك معروفة في الكتاب والسنة، فإذا جاز  شرعنا المطهَّ
الجمع بين الصلاتين في السفر لوجود الحرج والمشقة كان الجمع 

عند نزول المطر والحال ما ذكر أولى بالجواز.
قال ش�يخ الإس�لام ابن تيمية رحمه الله وقد ذكر آثاراً في الجمع . 2

للمطر: »فهذه الآثار تدلّ على أن الجمع للمطر من الأمر القديم 
المعم�ول به بالمدينة زمن الصحابة والتابع�ين، مع أنه لم يُنقَل أن 
أحداً من الصحابة والتابعين أنكر ذلك، فعُلِم أنه منقول عندهم 

بالتواتر جواز ذلك«)1).

)1) مجموع الفتاوى )83/24(. 
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المسألة الثانية
الجمع بين صلاتي الظهر والعصر لأجل المطر

اختلف القائلون بجواز الجمع بين الصلاتين لأجل المطر، هل ذلك 
خاصّ بالليل فيجوز الجمع بين صلاتي المغرب والعش�اء فقط، أو عام 
يج�وز بالليل والنهار، فيجوز الجمع ب�ين صلاتي الظهر والعصر لأجل 

المطر كجواز الجمع بين صلاتي المغرب والعشاء لأجله؟ 
اختلفوا في ذلك على قولين:

الق�ول الأول: عدم جواز الجمع بين صلاتي الظهر والعصر بس�بب 
المط�ر، ذه�ب إلي�ه المالكية)1)، وه�و قولٌ عن�د الش�افعية)2)، والمذهب 

وأصحّ الوجهين عند الحنابلة)3).
واس�تدلّ أصحاب هذا الق�ول بالآثار الدالّة ع�لى مشروعية الجمع 

لأجل المطر، ومنها:
أثر نافع أن ابن عمر  كان إذا جمع الأمراء بين المغرب والعشاء . 1

في المطر جمع معهم)4).

)1) ينظر: التفريع )262/1(، المعونة )260/1(، كفاية الطالب الرباني )381/1(. 
)2) ينظر: المجموع )381/4(. 

)3) ينظر: المقنع مع الشرح الكبير والإنصاف )91/5-93(، المبدع )119/2(، شرح منتهى 
الإرادات للبهوتي )613/1(.   

)4) سبق تخريجه. 
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أث�ر هش�ام ب�ن ع�روة ق�ال: »رأي�ت أبان ب�ن عث�مان يجمع بين . 2
الصلات�ين في الليل�ة المط�يرة المغ�رب والعش�اء، فيصليهما معه 
ع�روة بن الزبير وس�عيد بن المس�يّب وأبو بكر ب�ن عبد الرحمن 

وأبو سلمة بن عبد الرحمن، لا ينكرونه«)1).
ما روي عن أبي س�لمة ب�ن عبد الرحمن قال: »إن من الس�نة إذا . 3

كان يوم مطير أن يجمع بين المغرب والعشاء«)2).
وج�ه الاس�تدلال: أن هذه الآث�ار هي الأص�ل في مشروعية الجمع 
بين الصلاتين لأجل المطر، وقد ورد كلها في الجمع بين صلاتي المغرب 
والعش�اء فقط، فلا يصحّ تعدّيها لغيرها؛ لأن الأصل أداء كل صلاة في 

وقتها)3).
ويناقش:

أولًا: بأن هذه الآثار تحكي فعل ابن عمر  وأبان بن عثمان وقول 
أبي س�لمة ب�ن عبد الرحم�ن، واب�نُ عم�ر  وإن كان صحابي�اً إلا أن 
الاحتجاج بق�ول الصحابي أو فعله محل خلاف بين أهل العلم، وفعل 

غير الصحابي وقوله ليس حجة عند الجميع.
وثاني�اً: ب�أن ه�ذه الآثار ليس فيها م�ا يدلّ على المنع م�ن الجمع بين 
صلاتي الظهر والعصر لأجل المطر، وإنما فيها ثبوت الجمع بين صلاتي 

)1) أخرجه ابن أبي ش�يبة في المصنف )352/4( كتاب الصلاة، باب في الجمع بين الصلاتين 
في الليلة المطيرة، رقم )6326(. 

)2) المدونة )115/1(، قال الألباني رحمه الله: »لم أقف على سنده لأنظر فيه ولا على من تكلم 
عليه، وأبوسلمة بن عبد الرحمن تابعي، وقول التابعي: من السنة كذا في حكم الموقوف لا 
المرفوع«، وقال المباركفوري رحمه الله: »أثر أبي س�لمة بن عبد الرحمن هذا سكت عنه ابن 
تيمية والش�وكاني، ولم أقف على س�نده، فالله أعلم بحاله كيف هو صحيح أو ضعيف؟« 

تحفة الأحوذي )562/1(. 
)3) ينظر: الشرح الكبير للمقدسي )93/5(، شرح منتهى الإرادات للبهوتي )613/1(. 
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المغرب والعش�اء لأجل المطر، وهذا لا يدلّ على عدم جواز الجمع بين 
ص�لاتي الظه�ر والع�صر لأجل المطر، ب�ل فيها دليل على ج�وازه؛ لأن 
المعن�ى المقت�ي للجمع ب�ين صلاتي المغرب والعش�اء -وجود المش�قّة 

ورفع الحرج- موجود هنا أيضاً)1).
وأجي�ب عن هذا الوجه من المناقش�ة بوجود الفرق بين العش�اءين 
والظهرين، فالمش�قة الموجودة عند المطر بالليل المظلم أش�دّ من المش�قة 

عند المطر بالنهار)2).
الق�ول الثاني: ج�واز الجمع لأجل المطر بين ص�لاتي الظهر والعصر 
وصلاتي المغرب والعش�اء بلا ف�رق، وهو مذهب الش�افعية)3)، ووجهٌ 

عند الحنابلة)4) اختاره شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله وغيره)5). 
واستدلّوا بما يأتي: 

الدلي�ل الأول: حدي�ث اب�ن عباس  قال: »صلّى رس�ول الله صلى الله عليه وسلم 
الظه�ر والع�صر جميع�اً، والمغرب والعش�اء جميع�اً في غ�ير خوف ولا 
س�فر«)6)، وفي لفظ »جمع رس�ول الله صلى الله عليه وسلم بين الظهر والعصر، والمغرب 
والعشاء بالمدينة، في غير خوف ولا مطر ...، قيل لابن عباس: ما أراد 

رِج أمته«)7). إلى ذلك؟ قال: أراد ألّا يُحْ

)1) ينظر: الشرح الكبير للمقدسي )93/5(، حاشية الروض المربع )402/2(. 
)2) ينظر: الشرح الكبير للمقدسي )93/5(. 

)3) ينظر: الحاوي الكبير )398/2(، البيان )489/2(، المجموع )381/4(. 
)4) ينظر: الفروع )105/3(، المبدع )119/2(، الإنصاف )93/5(، حاشية الروض المربع 

 .)402/2(
)5) ينظر: الإنصاف )93/5(، حاشية الروض المربع )402/2(. 

)6) سبق تخريجه في المسألة السابقة.
)7) أخرجه مس�لم في صحيحه )789( كتاب صلاة المس�افرين، باب الجمع بين الصلاتين في 

السفر، رقم )54/705(. 
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والاستدلال به من وجهين:
الوج�ه الأول: أن�ه إذا ثبت الجمع من النب�ي صلى الله عليه وسلم بين صلاتي الظهر 
والعصر لس�بب غير الخوف والمطر، فالجمع لأجل المطر أولى؛ لأنه إذا 
جمع بينهما ليرفع الحرج من غير خوف ولا مطر كان الجمع بينهما لأجل 

رفع الحرج الحاصل بالمطر أولى)1). 
الوج�ه الثاني: أن في نفي ابن عباس  للمطر دليلًا على أن الصلاة 

مَع لأجل المطر وأن الجمع لأجل المطر كان معهوداً لديهم)2). تُجْ
ونوقش الاستدلال بهذا الحديث من وجهين:

الوج�ه الأول: أنه يحتمل أن يكون هذا الجمع من النبي صلى الله عليه وسلم بس�بب 
المرض أو نحوه من الأعذار)3).

وأجي�ب عنه بأن هذا الاحت�مال بعيد؛ لأن المرض إذا نزل بواحد لا 
يجم�ع لأجله جميع المصلّين في المس�جد، وظاهر الحدي�ث أن النبي صلى الله عليه وسلم 

جمع بأصحابه)4).
الوجه الثاني: أنه كان ذلك »في غَيْم، فصلّى الظهر، ثم انكشف الغيم 

مثلًا، فبان أن وقت العصر قد دخل فصلّاها«)5).
وأج�اب عنه النووي رحم�ه الله بأنه باطل؛ »لأن�ه وإن كان فيه أدنى 

احتمال في الظهر والعصر، فلا احتمال فيه في المغرب والعشاء«)6).

)1) ينظر: مجموع الفتاوى )83/24(. 
)2) ينظر: التحقيق في مسائل الخلاف )72/4(، إرواء الغليل )40/3(. 

)3) ينظ�ر: معالم الس�نن )265/2(، شرح صحيح مس�لم للن�ووي )218/5(، فتح الباري 
)308/2(، نيل الأوطار )202/6(. 

)4) ينظر: فتح الباري )308/2(، نيل الأوطار )202/6(. . 
)5) نيل الأوطار )202/6(. 

)6) شرح صحيح مسلم للنووي )218/5(، وعنه نيل الأوطار )202/6(. 
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الوج�ه الثال�ث: أن المراد بالجمع بين الصلات�ين في هذا الحديث هو 
الجم�ع الص�وري، وهو عبارة عن تأخير الص�لاة الأولى إلى آخر وقتها 
وتقدي�م الصلاة الثاني�ة إلى أول وقتها، فتؤدّى كل صلاة في وقتها دون 

أن يفصل بينهما وقت يذكر)1).
وأجيب عنه بجوابين:

الج�واب الأول: أن ه�ذا التأوي�ل مخالف للظاهر؛ فاس�م الجمع لا 
يطلق عرفاً على مثل هذا)2).

والج�واب الثاني: أن الجمع بين الصلاتين م�ن الرخص، والمقصود 
منه التسهيل ورفع الحرج، ولو كان المقصود هنا الجمع الصوري لكان 
ذلك تشديداً لا تيسيراً وتضييقاً لا توسعة؛ لأن أداء كل صلاة في وقتها 
أسهل من مراعاة طرفي الوقتين بحيث لا يبقى من وقت الأولى إلا قدر 
فعله�ا، وهذا مخالف لما علّ�ل به ابن عباس  أنه صلى الله عليه وسلم فعل ذلك لكيلا 

رِج أمته)3). يُحْ
الدليل الثاني: ما رواه عبد الرزاق عن إبراهيم بن محمد عن صفوان بن 

سليم قال: »جمع عمر بن الخطاب بين الظهر والعصر في يوم مطير«)4).
التجيح:

ال�ذي يظه�ر رجحان�ه -والله أعلم- ه�و القول بج�واز الجمع بين 
صلاتي الظهر والعصر لأجل المطر؛ لما يأتي:

)1) ينظ�ر: شرح صحيح مس�لم للن�ووي )218/5(، فت�ح الب�اري )24/2(، نيل الأوطار 
 .)473/2(

)2) ينظر: معالم الس�نن )52/2(، شرح صحيح مس�لم للنووي )218/5(، مجموع الفتاوى 
 .)80/24(

)3) ينظر: معالم السنن )52/2(، المغني )129/3(. 
)4) مصن�ف عبد ال�رزاق )556/2( كت�اب الص�لاة، ب�اب جم�ع الص�لاة في الح�ضر، رق�م 

 .)4440(
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قوة دلالة حديث ابن عباس  عليه، كما سبق.. 1
أن�ه لي�س في أدلة الق�ول الأول ما يمنع صراح�ة من الجمع بين . 2

صلاتي الظهر والعصر لأجل المطر.
أن ه�ذا القول يتناس�ب مع مبدأ التيس�ير ورفع الح�رج ويحقّق . 3

مقصد الشارع من تشريع الرخص.



401 العدد العا�ضر: جمادى الآخرة/رم�ضان 2011-1432

المسألة الثالثة
ضابط المطر المبيح للجمع بين الصلاتين

المط�ر المبي�ح للجمع ب�ين الصلاتين عن�د الفقهاء القائل�ين بالجمع، 
ه�و المطر الذي تحصل به المش�قّة عند الذهاب إلى المس�جد، واختلفت 
ألف�اظ الفقهاء في وصفه والتعبير عنه؛ فوصفه بعضهم بالمطر الش�ديد 
والمط�ر الكث�ير والمط�ر الغزي�ر، ولكن ه�ذا الوص�ف أيض�اً يحتاج إلى 
ضاب�ط، وضبطه بعض المالكية بالذي يحمل أواس�ط الناس على تغطية 
الرؤوس، وضبطه الشافعية والحنابلة بالمطر الذي يبلّ الثياب، وصّرح 
الشافعية بعدم الفرق بين المطر القوي الكثير والمطر الخفيف الضعيف، 
إذا بلّ الثياب، والقصد واحد، وهو كون المطر بحيث يحصل به الحرج 
والمش�قة عند الذهاب إلى المس�جد؛ فمتى ما حصل ذلك بس�بب المطر 
ج�از الجمع ب�ين الصلاتين؛ لأن الحكم�ة هي التخفي�ف ورفع الحرج 
والمش�قة، كما قال ابن عباس  عندما س�ئل عن سبب جمع النبي صلى الله عليه وسلم: 
�رِج أمت�ه«)1)، أم�ا إن كان المط�ر خفيفاً لا يس�بب الحرج  »أراد أن لا يُحْ

والمشقة فلا يجمع لأجله)2).

)1) سبق تخريجه في المسألة الثانية من هذا المبحث.
)2) ينظر: البيان 492/2، روضة الطالبين 501/1، المجموع 378/4، 381، شرح مختصر 
خليل للخرشي مع حاشية العدوي 70/2، حاشية الدسوقي 370/1، المغني 133/3، 

مجموع فتاوى ومقالات متنوعة لابن باز 293-291/12.
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المسألة الرابعة
الجمع بين الصلاتين لأجل العواصف والرياح الشديدة)1( 

اختلف الفقهاء في الجم�ع بين الصلاتين لأجل الرياح والعواصف 
على قولين:

القول الأول: لا يجوز الجمع بين الصلاتين لأجل الريح، ذهب إليه 
المالكية)2)، وهو المشهور عند الشافعية)3)، ووجه عند الحنابلة)4). 

واس�تدلّوا بأن الرياح موجودة في كل زمان، ولم ينقل عن النبي صلى الله عليه وسلم 
أنه جمع لأجلها، ولو كان مشروعاً لفعله)5). 

الق�ول الث�اني: يجوز الجمع ب�ين الصلاتين لأجل الري�ح، ذهب إليه 
بعضُ الشافعيةِ)6)، والحنابلةُ فيما إذا كانت الريح شديدة باردة)7)، وهو 

وجه في المذهب)8)، قال الآمدي: وهو أصح)9).

)1) قال الش�يخ ابن عثيمين رحمه الله: »المراد بالريح الش�ديدة ما خرج عن العادة، وأما الريح 
المعتادة فإنها لا تبيح الجميع« الشرح الممتع 392/4.

)2) ينظر: التاج والإكليل 156/2، منح الجليل 253/1.
)3) ينظر: الحاوي الكبير 399/2، المجموع381/4.

)4) ينظر: الشرح الكبير للمقدسي 95/5-96، الإنصاف 95/5.
)5) ينظر: الحاوي الكبير 399/2.

)6) ينظر: المجموع381/4.
)7) ينظر: كشاف القناع 292/3. 

)8) ينظر: الشرح الكبير للمقدسي 95/5-96، الإنصاف 95/5.
)9) الشرح الكبير للمقدسي 96/5.
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وذكر الشيخ ابن عثيمين رحمه الله أن الرياح الشديدة إذا كانت تحمل 
تراباً يتأثر به الإنسان ويشق عليه الذهاب إلى المسجد، تعتبر عذراً يبيح 

الجمع بين الصلاتين، ولو لم يصحبها برد)1).
واستدلوا بما يأتي:

القي�اس على ترك الجمعة والجماع�ة، ووجودُ الريح مع البرد . 1
ع�ذر في تركه�ا، كما ج�اء في حديث عبد الله ب�ن عمر  أنه 
أذّن بالص�لاة في ليل�ة ذات بَ�رْد ورِي�حِ، ثُ�م ق�ال: ألا صلوا 
ن إذِا  ح�الِ، ثم قال: إنِ رس�ول الله صلى الله عليه وسلم كان يأم�ر المؤذِّ في الرِّ
حالِ«)2)،  كان�ت ليلة ذات برْد ومطرٍ يقول: »ألا صلوا في الرِّ
وإذا كان�ت الريح عذراً مبيحاً ل�ترك الجمعة والجماعة كانت 
ع�ذراً مبيح�اً للجمع ب�ين الصلات�ين أيضاً، بجام�ع وجود 

الحرج والمشقة)3).
القياس على المطر؛ فك�ما يجوز الجمع بين الصلاتين لأجل المطر . 2

جاز لأجل البرد أيضاً، بجامع وجود المشقّة في الحالتين.
ونوقش بأن هذا قياس مع الفارق؛ لأن مش�قتها »دون مشقّة المطر؛ 
فلا يصحّ القياس، ولأن مشقّتها من غير جنس مشقّة المطر، ولا ضابط 

لذلك يجتمعان فيه، فلم يصح الإلحاق«)4).
والجواب عنه: أن مشقة الرياح والعواصف في بعض الأحيان تفوق 
مش�قة الأمطار بكثير، كما نرى ونس�مع عن العواصف التي تحصل في 

)1) ينظر: الشرح الممتع 393-392/4.
)2) أخرجه البخاري في صحيحه )53( كتاب الأذان، باب الرخصة في المطرِ والعلةِ أن يصلي 
في رحله، رقم )666(، واللفظ له، ومس�لم في صحيحه )787( كتاب صلاة المسافرين، 

باب الصلاة في الرحال في المطر، رقم )697(. 
)3) ينظر: الشرح الكبير للمقدسي 96/5.

)4) الشرح الكبير للمقدسي 96/5.
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بع�ض البلدان، وتح�دث دماراً وأضراراً جس�يمة، وقد تقل�ع البيوت 
والمباني من أصولها.

التجيح:
الراج�ح -والله أعل�م- هو القول الث�اني؛ لأن مشروعية الجمع بين 
الصلات�ين لأجل مش�قة المطر ونح�وه معقولة المعنى وليس�ت تعبدية، 
ع الجم�ع بين الصلات�ين للتخفيف ورفع الحرج والمش�قة عن  وإن�ما شُرِ
الناس، كما س�بق في تعليل ابن عباس  عندما س�ئل عن س�بب جمع 
رِج أمت�ه«)1)، ومعلومٌ أن  النب�ي صلى الله عليه وسلم بين الصلاتين، فق�ال: »أراد ألّا يُحْ
الحرج والمش�قة في بعض حالات الرياح والعواصف تكون أكبر بكثير 
من مش�قة المطر ال�ذي يبلّ الثياب، فيكون الجم�ع بين الصلاتين عملًا 
مشروعاً عن�د وجود العواص�ف والرياح الش�ديدة المصحوبة بالبرد، 

والله أعلم.

)1) سبق تخريجه في المسألة الثانية. 
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المسألة الخامسة
د ْ الجمع بين الصلاتين لأجل شدّة البرَر

د)1) في الأعذار المبيحة للجمع  لم أج�د في كلام الفقهاء من يذكر البَرْ
بين الصلاتين، وصّرح الش�يخ ابن عثيمين رحمه الله بعدم جواز الجمع 
بين الصلاتين لأجل شدّة البرد؛ لأنه يمكن توقّي شدّة البرد بالوسائل 
المعينة، كالثياب)2) الدافئة، ووسائل التدفئة في السيارة والمسجد ونحو 
د )بالتحريك(  ذلك، ولأن البرد الشديد يختلف عن المطر والثلج والبَرَ
والري�اح والعواصف التي تأتي في س�اعات معيّنة من ليل أو نهار وربما 
د يس�تمرّ  اس�تمرّت يوم�اً أو يوم�ين ثم تنقطع وينته�ي أمرها، بينما البَرْ
غالباً مدة طويلة، وفي بعض البلدان ربما يس�تغرق فصل الشتاء كاملًا، 
والقول بالجمع بين الصلاتين طيلة موس�م البرد الش�ديد س�يؤدّي إلى 

خلو المساجد عن المصلين في بعض أوقات الصلاة.

د في مس�ألة الأعذار المبيحة  )1) يوجد في بعض كتب الفقه خطأ مطبعي في تش�كيل كلمة البَرَ
للجمع بين الصلاتين؛ حيث نجدها مكتوبة بس�كون الراء، ولكن الس�ياق يدلّ بوضوح 

أنها بالتحريك وليست بالسكون.
)2) ينظر: الشرح الممتع 392/4.
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المسألة السادسة
التخلف عن صلاة الجمعة والجماعة

د الشديد ونحوها ْ د والريح والبرَر َر بسبب المطر والبرَر

لا خ�لاف بين الفقهاء في جواز التخلف ع�ن صلاة الجمعة والجماعة 
د، إذا كان  عن�د هط�ول الأمطار أو هبوب الري�اح أو نزول الثلج أو ال�بَرَ
المص�ليّ يت�أذى بذل�ك، ويج�د حرج�اً ومش�قّة في الذه�اب إلى المس�جد، 
د الشديد أيضاً عذراً مبيحاً  وصّرح الحنفية والمالكية والشافعية بكون البَرْ
للتخل�ف عنها)1)، قال ابن بطال رحمه الله: »أجمع العلماء على أن التخلف 

عن الجماعات في شدّة المطر والظلمة والريح وما أشبه ذلك مباح«)2).
ومن الأدلّة على ذلك ما يأتي:

ن باِلص�لاة في ليلة ذات بَرْد . 1 حدي�ث عبد الله ب�ن عمر  أنه أذَّ
حال، ثم قال: إن رسول الله صلى الله عليه وسلم  وريح، ثم قال: ألا صلوا في الرِّ
كان يأمر المؤذّن إذا كانت ليْلة ذات بَرْد ومطر يقول: »ألا صلوا 

حال«)3).  في الرِّ

)1) ينظ�ر: فت�ح القدي�ر )345/1، 62/2(، البح�ر الرائ�ق )367/1، 163/2(، ال�شرح 
الصغ�ير )710/1(، ال�شرح الكبير م�ع حاش�ية الدس�وقي )389/1-391(، روضة 
منته�ى  شرح   ،)271-270/2( المحت�اج  تحف�ة   ،)540  ،450-449/1( الطالب�ين 

الإرادات للبهوتي )588/1(، كشاف القناع )245/3(. 
)2) شرح صحيح البخاري لابن بطال )291/2(، وعنه طرح التثريب )318/2(. 

)3) سبق تخريجه في المسألة السابقة. 
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نه في يوم مطير: »إذا . 2 حدي�ث عبد الله بن عباس  أنه ق�ال لمؤَذِّ
لاة،  دًا رس�ول الله فلا تَقُلْ: حَ�يَّ على الصَّ قُلْتَ: أَشْ�هَد أنّ محمَّ
ق�ل: صلّ�وا في بيوتكم، ف�كأن الناس اس�تنكروا، فق�ال: فعله 
مَ�ن هو خير منّي، إن الجمعة عَزْمَ�ةٌ، وإني كرهت أن أُحْرِجكم 
حْ�ض)1)«)2)، ق�ال البه�وتي رحمه الله:  �ين والدَّ فتمش�ون في الطِّ

»والثلج والجليد والبَرد كذلك«)3).

لَق، هكذا فسّره كل من وقفت على كلامه. ينظر: النهاية في غريب الحديث  حْ�ض: الزَّ )1) الدَّ
104/2، مادة )دحض(.

)2) أخرج�ه البخ�اري في صحيحه )70( كتاب الجمع�ة، باب الرخصة إن لم يحضر الجمعة في 
المطر، رقم )901(، ومسلم في صحيحه )787( كتاب صلاة المسافرين، باب الصلاة في 

الرحال في المطر، رقم )26/699(. 
)3) كشاف القناع )245/3(. 



مجلة الجمعية الفقهية ال�سعودية 408

المسألة السابعة 
ل والمطر حَر الصلاة المكتوبة على الراحلة عند وجود الوَر

إذا ح�ضر وقت الصلاة عند هطول الأمطار ووجود الماء والوَحَل، 
والمص�ليّ في الس�يارة أو نحوه�ا من وس�ائل النقل الت�ي لا يمكن أداء 
الص�لاة على ظهره�ا مع الإتي�ان بجميع أركانه�ا من القي�ام والركوع 
والس�جود وغيرها؛ فإن كان يس�تطيع النزول منها دون أن يلحقه أذى 
أو ضرر، وج�ب عليه الن�زول لأداء الفريضة ولا يؤدّيها على الدابّة مع 
الإخلال ببعض أركانها)1)، قال ابن بطال رحمه الله: »أجمع العلماء أنه لا 

يجوز أن يصلّي أحد فريضة على الدابّة من غير عذر«)2).
أم�ا إن كان لا يس�تطيع الن�زول منه�ا لغ�زارة المط�ر أو وج�ود الماء 
والوَحَ�ل، ولا يمكنه أداء الصلاة إلا مع البلل والتلوّث، فهل يجوز له 
أن يصلّي على دابته وهو لا يستطيع أن يأتي على ظهرها بالقيام والركوع 

والسجود أم لا؟
اختلف الفقهاء في ذلك على قولين: 

الق�ول الأول: يج�وز له أن يصلّي على الداب�ة ولا يلزمه النزول منها، 
ويصلّي على حاله، فإن لم يمكنه القيام والركوع والس�جود صلّى جالساً 

)1) ينظ�ر: بدائع الصنائ�ع )109/1(، الاختيار )78/1(، البح�ر الرائق )41/2(، الشرح 
الكب�ير للدردي�ر )230/1(، ال�كافي لاب�ن قدام�ة )465/1(، شرح منته�ى الإرادات 

للبهوتي )597/1).
)2) شرح صحيح البخاري لابن بطال )90/3(، وعنه فتح الباري )478/3(. 
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ويومئ للركوع والسجود، ذهب إليه الحنفية)1)، وهو المعتمد والمشهور 
عند المالكية)2)، والمذهب عند الحنابلة)3).

واستدلّوا بما يأتي:
الدلي�ل الأول: ما رواه عمرو بن عثمان بن يعلى بن مرة عن أبيه عن 
: أنهم كانوا مع النبي صلى الله عليه وسلم في سفر، فانتهوا إلى مضيق، فحضرت  جده 
ةُ من أسفل منهم، فأذّن رسول  الصلاة فمُطِروا، السماءُ من فوقهم والبلَّ
الله صلى الله عليه وسلم وهو على راحلته وأقام ]أو أقام[، فتقدّم على راحلته فصلّى بهم 

يومئ إيماء يجعل السجود أخفض من الركوع)4).
ونوقش:

أولًا: ب�أن هذا الحديث ضعيف، قال البيهقي رحمه الله: »في إس�ناده 
ضعف، ولم يثبت من عدالة بعض رواته ما يوجب قبول خبره«)5).

وثانياً: بأنه يحتمل أن يكون النبي صلى الله عليه وسلم وأصحابه فعلوا ذلك في حالة 
شدّة الخوف)6).

)1) ينظر: المبسوط )250/1-251(، بدائع الصنائع )108/1(، الاختيار )78/1(. 
)2) ينظر: مواهب الجليل )514/1(، الشرح الكبير مع حاشية الدسوقي )230-229/1(. 
)3) ينظر: الكافي لابن قدامة )465/1(، الإنصاف )20/5-21(، كشاف القناع )256/3-

257(، شرح منتهى الإرادات للبهوتي )597-596/1(. 
)4) أخرج�ه الترم�ذي في س�ننه )1683( كتاب الصلاة، ب�اب ما جاء في الص�لاة على الدابة 
في الط�ين والمط�ر، رقم )411(، من طريق عمر بن الرم�اح البلخي عن كثير بن زياد عن 
عمرو بن عثمان، وقال: »هذا حديث غريب تفرد به عمر بن الرماح البلخي لا يعرف إلا 
م�ن حديثه«. قال النووي: »رواه الترمذي بإس�ناد جيد«، وقال العظيم آبادي: »صحّحه 
عبد الحق وحسّنه النووي وضعّفه البيهقي«، وضعّفه الألباني. ينظر: المجموع )106/3(، 
وخلاصة الأحكام في مهمات السنن وقواعد الإسلام )289/1(، عون المعبود )68/4(، 

إرواء الغليل )347/2(، سلسلة الأحاديث الضعيفة، رقم )6434(. 
)5) السنن الكبرى )7/2(. 

)6) ينظر: المرجع السابق. 
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ويناقش ثالثاً: بأن هذا كان في السفر، فلا يشمل حالة الحضر.
الدلي�ل الثاني: ما روي عن أنس بن مالك  أنه صلّى في ماء وطين 

على دابته)1).
ويناقش من وجهين:

الوج�ه الأول: أن هذا عمل صح�ابّي، والاحتجاج بعمل الصحابي 
محل خلاف بين أهل العلم.

والج�واب عنه: أنه لا خ�لاف في الاحتجاج بقول الصحابي وعمله 
في�ما لا ي�درَك بالعقل؛ لأنه في حكم الحدي�ث المرفوع؛ حيث الصحابي 
لا يفعل ذلك إلا لأن لديه س�نة فيه، وما فعله أنس  هنا مما لا يدرَك 

بالرأي والعقل، فيكون في حكم الحديث المرفوع.
الوج�ه الث�اني: أن�ه لي�س في الأثر ما ي�دلّ على أن�ه ص�لّى المكتوبة، 

والغالب أنه صلّى النافلة على الدابّة، وهذا لا إشكال فيه.
والجواب عنه: أنه جاء التصريح في رواية عبد الرزاق بأنها كانت فريضة.

القول الثاني: ذهب الشافعية إلى عدم جواز أداء الفريضة على الدابة 
إذا كان لا يمكنه الإتيان بالقيام والركوع والسجود على ظهرها، إلا إذا 
خ�اف فوات وقت الص�لاة فيصلّيها على الدابة ث�م يقضيها بعد زوال 

العذر)2)، وهو قول بعض المالكية)3)، ورواية عند الحنابلة)4).

)1) ذكره الترمذي تعليقاً في سننه )1683( كتاب الصلاة، باب ما جاء في الصلاة على الدابة في الطين 
والمط�ر، واللفظ ل�ه، وأخرجه عبد الرزاق في المصن�ف )573/2-574( كتاب الصلاة، باب 
هل يصلّي المكتوبة على الدابة؟، رقم )4511-4512(، وابن أبي شيبة في المصنف )572/3( 

كتاب الصلاة، باب من كان يقول: إذا كنت في ماء وطين فأومئ إيماء، رقم )5002(. 
)2) ينظر: روضة الطالبين )318/1-319(، المجموع )106/3، 242(، نهاية المحتاج )416/1(. 
)3) ق�ال ب�ه اب�ن عبد الحكم، ورواه أش�هب وابن نافع. ينظ�ر: مواهب الجلي�ل )514/1(، 

ل عليه«.  الشرح الكبير مع حاشية الدسوقي )229/1-230(، قال الدردير: »لا يُعوَّ
)4) ينظر: الإنصاف )21/5(. 
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ويستدَلّ له بما يأتي: 
الدلي�ل الأول: حديث عب�د الله بن عمر  قال: »كان رس�ول الّله 
ه، ويُوتِ�ر عليها، غير أنه لا  صلى الله عليه وسلم يُسَ�بِّح ع�لى الراحلة قِبَ�لَ أَىِّ وَجْهٍ تَوَجَّ

يصلّي عليها المكتوبة«)1).
الدليل الثاني: حديث عامر بن ربيعة  قال: »رأيت النبيّ صلى الله عليه وسلم وهو 
على الراحلة يسبِّح يومئ برأسه قِبَل أي وجهٍ توجّه، ولم يكن رسول الله 

صلى الله عليه وسلم يصنع ذلك في الصلاة المكتوبة«)2).
الدلي�ل الثالث: حدي�ث جابر بن عبد الله  »كان رس�ول الله صلى الله عليه وسلم 
يص�لّي على راحلته حي�ث توجّهت، ف�إذا أراد الفريضة نزل فاس�تقبل 

القبلة«)3).
وه�ذه الأحاديث وما في معناها تدلّ على ع�دم جواز أداء الفريضة 
على الدابّة إذا كان لا يستطيع الإتيان بجميع أركانها من القيام والركوع 

والسجود وغيرها. 
ويناقش بأنها محمولة على غير حالة العذر، وحالة العذر تختلف عن 

الحالات العادية.
التجيح:

يمك�ن القول بأن المس�ألة فيه�ا تفصيل؛ فإن حصل ذلك في الس�فر 

ق�اً مجزوماً، كتاب التقصير، ب�اب ينزل للمكتوبة،  )1) رواه البخ�اري في صحيح�ه )86( معلَّ
رقم )1098(، وقال ابن حجر في الفتح )478/3(: »وصله الإسماعيلي«، ورواه مسلم 
في صحيحه )788( كتاب صلاة المسافرين، باب جواز صلاة النافلة على الدابة في السفر 

حيث توجهت، رقم )39/700).
)2) أخرج�ه البخ�اري في صحيح�ه )86( كت�اب التقص�ير، ب�اب ين�زل للمكتوب�ة، رق�م 

 .)1097(
)3) أخرج�ه البخاري في صحيحه )34( كتاب الصلاة، ب�اب التوجّه نحو القبلة حيث كان، 

رقم )400).
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مَع مع ما بعدها كالظهر والمغرب أخّرها لجمعها  وكان�ت الصلاة مما تُجْ
م�ع م�ا بعدها، وإن كان في الحضر فإنه لن يفقد في الغالب مكاناً يؤوي 

إليه.
بُل؛ فكان في السفر والصلاة مما لا يجمع مع ما  أما إذا ضاقت به السُّ
بعده�ا كص�لاة الفجر مثلًا وخشي الف�وات، أو كان في الحضر ولم يجد 
مكاناً مناس�باً للنزول من الدابة، كأن يحبَس بس�بب المياه في الطريق أو 
عطل في السيارة أو حادث مروري أو زحام أو نحو ذلك من الأسباب، 
ولا يس�تطيع النزول من الس�يارة لغزارة المطر أو وج�ود الماء والوَحَل 
صلّى في داخل الس�يارة بحس�ب اس�تطاعته؛ لأن هذا غاية ما يستطيع، 

ولا يكلّف الله نفساً إلا وسعها، والله تعالى أعلم وأحكم. 
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المسألة الثامنة 
الاستمطار

أولًا: تعريف الاستمطار:
أ( الاس�تمطار لغة: استفعال من المطر، ويعني طلب المطر، ومحاولة 

الحصول عليه)1).
ويقص�د به في الاصط�لاح: »محاولة إس�قاط الأمطار من الس�حب 
الموجودة في السماء، سواء ما كان منها مدرّاً بشكل طبيعي للأمطار أم لم 
يكن مدرّاً بش�كل طبيعي«)2)، ويمكن أن يندرج »تحت هذا المفهوم أية 
عملية تهدف إلى إسقاط الأمطار بشكل صناعي، بما في ذلك محاولات 

تشكّل السحب صناعياً وتنمية مكوناتها«)3).
والهدف من الاستمطار أحد أمرين:

»أولهما: تسريع هطول الأمطار من سحب معيّنة فوق مناطق بحاجةٍ 
إليه�ا بدلًا من ذهابه�ا إلى مناطق لا حاجة لها لل�ماء؛ لظروفها الطبيعية 

الملائمة للإدرار الطبيعي.
وثانيه�ما: زيادة إدرار محتويات الس�حابة عما يمكن أن تدرّه بش�كل 

طبيعي«)4).

)1) ينظر: تاج العروس، مادة )مطر(، المعجم الوسيط، مادة )مطر(. 
)2) الاستمطار للدكتور علي حسن موسى )58(. 

)3) المرجع السابق. 
)4) المرجع السابق )6(. 
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ثانياً: طرق الاستمطار:
للاستمطار عدّة طرق، ومن أكثر هذه الطرق شيوعاً: 

لة ببخ�ار الماء الكثيف بواس�طة . 1 �حب الركامي�ة المحمَّ رشّ السُّ
الطائ�رات ب�رذاذ الم�اء، ليعمل على زيادة تش�بّع اله�واء وسرعة 
تكثّ�ف بخ�ار الم�اء لإس�قاط المط�ر، وه�ذه الطريقة تحت�اج إلى 

كميات كبيرة من الماء.
قذف بلورات من الثلج الجاف )ثاني أكس�يد الكربون المتجمد( . 2

�حب؛ لتؤدّي إلى خفض  بواس�طة الطائرات في منطقة فوق السُّ
درج�ة ح�رارة اله�واء، وتكون بل�ورات من الجلي�د عند درجة 
حرارة منخفضة جدّاً؛ لتعمل على التحام قطرات الماء الموجودة 

في السحب وسقوطها كما في حالة المطر الطبيعي.
رشّ مس�حوق إيود الفضة )agi) بواس�طة الطائرات أو قذفه في . 3

تي�ارات هوائية صاع�دة لمناطق وجود الس�حب، ويكون ذلك 
باستخدام أجهزة خاصّة لنفث الهواء بقوة عالية إلى أعلى)1).

هذه أهم طرق الاستمطار، وهناك طرق أخرى، وقد تتجدّد طرق كثيرة.

ثالثاً: إيجابيات وسلبيات الاستمطار:
إن عملي�ة الاس�تمطار ته�دف إلى تحقي�ق مصلحة للإنس�ان والبيئة 
المحيطة به، وجاء التفكير فيها نتيجة تفاقم أزمة النقص في الموارد المائية 
وتع�رض كثير من مناطق العالم للجفاف وتناقص في المياه، ومعلوم أن 
د حياة الإنس�ان وغيره من  الجف�اف والنق�ص في مصادر المياه أم�ر يهدِّ
الكائن�ات الحيّة التي لا تس�تغني عن الم�اء، وأن الحصول على الماء كان 

وما زال مطلباً في غاية الأهمية.

)1) أحكام البيئة في الفقه الإس�لامي )211-212(، عن تلوث البيئة للدكتور ش�فيق يونس 
)31(، مجلة العلوم والتقنية، العدد الثاني عشر )ص/ 18(. 
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ولك�ن هل الاس�تمطار بالمفهوم الس�ابق وس�يلة ناجحة للحصول 
على الماء أم أنه عمل محفوف بالمحاذير؟

هذا سؤال يجب طرحه على العلماء المتخصّصين في هذا المجال، وقد 
ذكروا أن هناك جملة من الس�لبيات تش�تمل عليها عملية الاس�تمطار، 

ومن هذه السلبيات: 
أن عملية الاس�تمطار ما زالت في ط�ور التجارب ولم تخرج إلى . 1

حيز التنفيذ الميداني إلا على شكل تجارب بحثية.
أن أغل�ب نتائ�ج التج�ارب الت�ي أجريت في مجال الاس�تمطار . 2

ق الهدف منها، بل بعضها أدّت إلى نتائج عكس�ية  س�لبية ولم تحقِّ
وتسبّبت في تناقص هطول الأمطار.

أن عملي�ات الاس�تمطار تعتمد على الأح�وال الجوية وتتوقف . 3
نتائجها على مدى ملائمة الجو والتغيرات المناخية.

أن الاس�تمطار ق�د ي�ؤدّي إلى نش�وب خلاف�ات ونزاعات بين . 4
الدول والأقاليم المجاورة بسبب تأثير هذه العملية على الرطوبة 

الجويّة لدى دول وأقاليم الجوار.
أن عمليات إس�قاط المطر مكلفة وتحتاج إلى ميزانيات ضخمة، . 5

وقد لا تتناسب النتائج المرجوّة منها مع تكاليفها الباهظة.
س�ئل الدكتور زين العابدين الس�يد رزق)1) ع�ن مدى جدوى . 6

الاستعانة بتطبيقات العلم الحديث في استمطار السحب؟
فأج�اب بأنها تبدو فك�رة طيبة نظرياً، ولك�ن الواقع يقول: إنها 

مكلفة وغير مأمونة النتائج.

)1) عمي�د معهد البيئة والمياه والطاقة في جامع�ة عجمان، ورئيس هيئة مكتب رئيس الجامعة، 
حاصل على كرسي اليونسكو حول البيئة وموارد المياه. 
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ويق�ول الدكت�ور علي بن س�عد الطخي�س)1): أعتق�د أننا قد لا . 7
نحت�اج إلى ه�ذه التقنية إذا تعاملن�ا مع مواردنا المائي�ة بعقلانية 

وسلوك ديني وإنساني.
ويقول الدكتور عبد الرحمن بن محمد الدخيل)2): بالنسبة لمسألة . 8

اس�تمطار الس�حب، أعتقد أنه أجريت تجرب�ة في الإمارات ولم 
تكن موفقة.

وفي جواب عن س�ؤال ذي صلة بالموضوع بيّن الدكتور حس�ين . 9
زهدي)3): أن عملية الاستمطار ما زالت مجرد مشاريع وأبحاث 
دة، ولا يس�تطيع العلماء أن يقيّموا النتائج عليها ويثبتوا  غير مؤكَّ
أن المطر قد زاد بالفعل نتيجة لتدخل الإنس�ان، ويستند الدكتور 
زهدي في صحة رأيه إلى تقريرٍ للمنظمة العالمية للأرصاد الجوية 
التي رفضت مشروع الاستمطار لعدم جدواه، وحذّرت الدول 
الفق�يرة من الاندفاع وراء هذا الكلام؛ لأنه ينطوي على نوعٍ من 
الاس�تغلال من قبل الدول الغنية، فالدول الغنية تسعى إلى فتح 
أس�واق تبي�ع فيها وس�ائل التكنولوجيا المتعلقة به�ذا الموضوع، 
وتريد تحقيق أعلى مكاسب مادية ممكنة على أكتاف الدول الفقيرة، 
وقد أخذت المنظمة هذا الموقف بعد الأبحاث والدراسات التي 
أجرته�ا في ف�ترة الس�بعينيات فوق إس�بانيا ومناط�ق أخرى من 
العالم، واكتش�فت من خلالها عدم جدوى هذه التجارب، ومن 
ناحية أخرى هذه التجارب مكلفة مالياً، وقد تتسبب في جفاف 

مناطق أخرى مجاورة لمناطق التجارب وتصحرها.

)1) وكيل وزارة المياه والكهرباء بالمملكة العربية السعودية لشؤون المياه.
)2) إدارة وتخطي�ط مصادر المياه الجوفية، عضو هيئة التدريس قس�م الجيولوجيا كلية العلوم، 

جامعة الملك سعود بالرياض. 
)3) رئيس هيئة الأرصاد الجوية السابق في مصر.
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ويق�ول الدكت�ور إبراهيم المعت�از)1): أَصِف مياه الاس�تمطار . 10
الصناع�ي ب�مياه الوهم، حيث يتم اس�تمطار الس�حب بنشر 
نترات الفضة أو غيره على ارتفاعات عالية مما يجعل جسيمات 
الماء تترابط ومن ثم تتجمع الس�حب، وهذا أسميه ماءً وهمياً؛ 
لأن�ه ق�د لا يتكون ع�لى الرغ�م من الجه�ود المبذول�ة لذلك، 
وحت�ى ل�و حدث ه�ذا فق�د لا ينزل، وإذا س�قط فق�د يكون 
ر أن هذا الأمر من  متفرق�اً أو بعي�داً عن المكان المطلوب، أك�رِّ
الأوه�ام ولم ينج�ح في أي منطق�ة في الع�الم، وفي منطقتن�ا لن 
ينج�ح البتة؛ لأن لدين�ا ضغوطاً جوية مرتفع�ة، كما أعتقد أنه 
لا يوج�د في كل مناط�ق المملكة، بل إنه فش�ل في الدول ذات 
الضغوط المنخفضة مثل إسبانيا التي أجرت فيها هذه التجربة 
م�راراً، ك�ما أق�ول: إن الرطوبة ه�ي عامل لتكوين الس�حب 
وليست الأس�اس لتكوينها، تكاثف السحب يتم بآلية صعبة 
جداً يصعب محاكاتها وإس�قاطها في الم�كان والتوقيت اللذين 

نريدهما)2).

رابعاً: حكم الاستمطار:
الاس�تمطار بهذا المفه�وم من القضايا المس�تجدّة في هذا العصر، ولم 

يبحثه الفقهاء المتقدّمون في كتبهم.
ومن القواعد المقرّرة لدى جمهور الفقهاء أن الأصل في الأشياء الإباحة 

ما لم تشتمل على محذور أو محظور ولم يدل دليل على منعها وتحريمها.

)1) أستاذ بكلية الهندسة، جامعة الملك سعود بالرياض.
)2) مقتطف�ات من الندوة الاقتصادي�ة حول موارد المياه في المملكة العربية الس�عودية بعنوان 
)الاس�تمطار الصناع�ي هل هو مجدٍٍ لن�ا في المملكة؟(، ورد ذكرها في مق�ال بعنوان )لماذا 
البع�ض يرف�ض الاس�تمطار؟؟(، ن�شر بتاري�خ في )2007/10/29م( في موقع الهيئة 

العامة للأرصاد الجوية على الشبكة العنكبوتية )الإنترنت(.
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ومن خلال ما س�بق في الفقرة الس�ابقة من إيجابيات وسلبيات هذه 
العلمية، نجد أن سلبياتها تفوق الإيجابيات، وأن عدداً من المتخصّصين 
ش�هدوا بفشلها في وضعها الحالي، وأن المنظمة العالمية للأرصاد الجوية 
رفضت المشروع؛ لع�دم جدواه، وحذّرت الدول الفقيرة من الاندفاع 
وراءه، وه�ي منظّمة متخصّص�ة في هذا المج�ال، ولا ترفض مشروعاً 

ر منه. مفيداً في مجالها أو تحذِّ
وبناءً على ذلك يمكن القول: إن عملية الاستمطار في وضعها الحالي 
-ما لم يثب�ت نجاحها من خلال التجارب والدراس�ات- تعتبر عملية 
ق مصلحة، وفي المقابل  قة للهدف المرجو منه�ا، وبالتالي لا تحقِّ غ�ير محقِّ
متها تأثرُ الإنس�ان والبيئة بما  تش�تمل على عددٍ من المفاس�د التي في مقدِّ
يستخدم فيها من المواد الكيماوية، وإهدارُ أموال كبيرة في سبيل أمر قد 

يتحقّق وقد لا يتحقّق، والغالب من خلال التجارب أنه لا يتحقّق.
فه�و في الوق�ت الراهن وعلى وضع�ه الحالي عمل عدي�م الجدوى، 
ويش�تمل ع�لى عددٍ من المحاذير كما س�بق، ومن القواع�د المقرّرة لدى 
الفقهاء أن دفع المفسدة مقدّم على جلب المصلحة، ولو ثبت في المستقبل 
ق المصلحة للإنس�ان والبيئة، وانتفت  ق الهدف المرجو منه ويحقِّ أن�ه يحقِّ

محاذيره أو تقلّصت إلى حدّ معقول كان عملًا مطلوباً.
أما على مس�توى التجارب فشأنه شأن سائر التجارب العلمية التي 
يجريه�ا العلماء بهدف الوصول إلى نتائج يمكن أن يس�تفاد منها، ولكن 
يج�ب أن يك�ون إج�راء التج�ارب بطرق وأس�اليب بعيدة ع�ن إلحاق 

الضرر بأحد، فلا ضرر ولا ضرار، والضرر يدفع بقدر الإمكان. 
وفي�ما ي�أتي ن�ص فت�وى اللجن�ة الدائم�ة للإفت�اء بالمملك�ة العربية 

السعودية بشأن الاستمطار: 
»م�ا يس�مى ب� )المط�ر الصناعي( لم يثبت حس�ب علمن�ا أنه على ما 
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يذك�ر عنه، بل الأمر مبالَغ فيه، وأمره والحمد لله لا يش�كل، وذلك أن 
الله أطلعهم على أن المطر يحدث بقدرة الله بتفاعل أشياء، فهم يعمدون 
إلى عملها، وقد يحدث حصول بعض الأمر وقد لا يحدث، وإن حدث 
فه�و في حيز ضي�ق، وليس كالمطر الذي ينزله الله تعالى من الس�حاب؛ 
ول�ذا نعل�م كما يعلم غيرن�ا أن الدول التي تعمد إلى تجربة ما يس�مى ب� 
)المطر الصناعي( لا تس�تفيد منه، وإذا لم ينزل الله تعالى عليها المطر من 

السماء عاشت في قحط وفقر.
الش�يخ عبد العزيز بن باز، الش�يخ عبد العزيز آل الش�يخ، الش�يخ 

صالح الفوزان، الشيخ بكر أبو زيد«)1).
وإذا كان الاستمطار بالمفهوم السابق عديم الجدوى بوضعه الحالي، 
فإن�ه يمكن اللجوء إلى وس�ائل بديلة، كبناء الس�دود والعناية بتخزين 
مياه الأمطار، ونحو ذلك من المش�اريع المفيدة، علمًا بأن أفضل وسائل 
الحصول على المطر هو الاس�تغفار والتوبة من الذنوب والمعاصي، قال 

الله تعالى حكاية عن نوح عليه الصلاة والسلام: )ی  ی   ی  ی       
ئج           ئح  ئم   ٱ    ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ          ڀ  
ڀ  ڀ     ٺ  ٺ( ]ن�وح: 10-12[، وق�ال حكاية عن هود عليه الصلاة 

والسّ�لام: )ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې      ئى  ئى  
ئى  ی  ی    ی  ی   ئج    ئح  ئم( ]ه�ود: 52[، وه�و ن�وع م�ن 
أن�واع الاستس�قاء المشروع الذي عمل به رس�ول الله صلى الله عليه وسلم وأرش�د إليه 

أمته، ويأتي تفصيله في المسألة الآتية.

)1) فتاوى اللجنة الدائمة للإفتاء، المجموعة الثانية )241/1(. 
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المسألة التاسعة
الاستسقاء 

أولًا: تعريف الاستسقاء:
أ( الاستسقاء لغة: طلب السقيا)1).

ب( واصطلاحاً: الدعاء بطلب السقيا على صفة مخصوصة)2).

ثانياً: حكم الاستسقاء:
الاستس�قاء عند الحاجة س�نة بالإجماع، قال ابن عبد البّر رحمه 
الله: »أجم�ع العل�ماء ع�لى أن الخ�روج إلى الاستس�قاء، وال�بروز 
والاجت�ماع إلى الله تع�الى خارج المصر، بالدع�اء والضراعة إلى الله 
تب�ارك اس�مُه في نزول الغي�ث عند احتب�اس ماء الس�ماء وتمادي 
القحط، س�نة مس�نونة سنّها رس�ول الله صلى الله عليه وسلم، لا خلاف بين علماء 

المسلمين في ذلك«)3).
والأدلّة من الس�نّة كثيرة، تركتها؛ لأنها معروفة، والمسألة محل اتفاقٍ 

بين أهل العلم.

)1) ينظر: المصباح المنير )281/1(، مادة )سقي(.
)2) الإقناع للحجّاوي )317/1(، منتهى الإرادات )101/1(. 

)3) التمهي�د )172/17(، وينظ�ر: بداي�ة المجته�د )499/1(، شرح الن�ووي على صحيح 
مسلم )187/6(، فتح الباري )345-344/3(. 
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ثالثاً: كيفية الاستسقاء:
للاستسقاء صورتان:

الصورة الأولى: الاستسقاء بالصلاة جماعة.
اختلف الفقهاء في حكم الاستسقاء بالصلاة جماعةً على قولين:

الق�ول الأول: إن صلاة الاستس�قاء جماعةً س�نّةٌ، ذه�ب إليه جمهور 
الفقه�اء؛ من المالكية)1) والش�افعية)2) والحنابل�ة)3) وصاحبا الإمام أبي 

حنيفة: أبو يوسف ومحمد بن الحسن الشيباني)4).
واستدلّوا بالأحاديث التي وردت في صلاة الاستسقاء، ومنها:

حدي�ث عبد الله ب�ن زيد الأنصاري  ق�ال: »خرج النبي صلى الله عليه وسلم . 1
يستس�قي، فتوجّ�ه إلى القبل�ة يدع�و، وح�وّل رداءه، ث�م صلّى 

ركعتين جهر فيهما بالقراءة«)5).
لًا . 2 حديث عبد الله بن عباس  قال: »خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم مُتَبَذِّ

عًا، حتى أتى المصلى فَرَقِيَ على المنبر، ولم يخطب  متواضعًا متضرِّ
ع والتكبير، ثم  خُطَبَك�م هذه، ولك�ن لم يزل في الدعاء والت�ضرُّ

صلى ركعتين كما يصلي في العيد«)6).

)1) ينظ�ر: المنتق�ى )331/1(، مخت�صر خلي�ل )44(، ال�شرح الكب�ير للدردي�ر مع حاش�ية 
الدسوقي )405/1(. 

)2) ينظر: المجموع )64/5، 100(، تحفة المحتاج )65/3(، نهاية المحتاج )413/2(. 
)3) ينظ�ر: الكافي لابن قدامة )533/1(، كش�اف القناع )437/3(، شرح منتهى الإرادات 

للبهوتي )56/2(. 
)4) ينظر: بدائع الصنائع )282/1(، الهداية )219/1(، حاشية ابن عابدين )184/2(. 

)5) متف�ق عليه: أخرجه البخاري في صحيحه )81(، كتاب الاستس�قاء، باب الجهر بالقراءة 
في الاستس�قاء، رق�م )1024(، واللفظ له، ومس�لم في صحيح�ه )817(، كتاب صلاة 

الاستسقاء، باب كتاب صلاة الاستسقاء )هكذا(، رقم )894(. 
= )6) أخرجه أبو داود في سننه )1309( كتاب صلاة الاستسقاء، باب جماع أبواب صلاة 
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حديث أبي هريرة  قال: »خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم يوماً يستسقي، . 3
فصلّى بنا ركعتين بلا أذان ولا إقامة، ثم خطبنا ودعا الله وحوّل 
وجهه نحو القبلة رافعاً يديه، ثم قلب رداءه فجعل الأيمن على 

الأيسر والأيسر على الأيمن«)1). 
حدي�ث عائش�ة  قال�ت: »ش�كى الن�اسُ إلى رس�ول الله صلى الله عليه وسلم . 4

قُحُ�وطَ المط�ر، فأم�ر بمن�بر فَوُضِعَ ل�ه في المصلّى، ووع�د الناسَ 
يومًا يخرجون فيه، قالت عائش�ة: فخرج رسول الله صلى الله عليه وسلم حين بدا 
حاجب الش�مس، فقعد ع�لى المنبر، فكبّر وحم�د الله عزوجل ثم 
قال: »إنكم شكوتم جَدْبَ دياركم واستئخار المطر عن إبَّان زمانه 
عنكم، وَقد أمركم الله عز وجل أن تدعوه ووعدكم أن يستجيب 
لك�م«، ثم ق�ال: »الحمد لله رب العالمين، الرحم�ن الرحيم، ملك 
ي�وم الدين، لا إله إلا الله يفع�ل ما يريد، اللهم أنت الله لا إله إلا 
أنت الغنىّ، ونحن الفقراء، أَنْزِلْ علينا الغيث، واجعل ما أَنْزَلْتَ 
لن�ا ق�وةً وبلاغًا إلى حين«، ث�م رفع يديه فلم ي�زلْ في الرفع حتى 
ل رداءه  بدا بياض إبِْطَيْه، ثم حَوّل إلى الناس ظهره وقلب أو حَوَّ

وهو رافعٌ يديه، ثم أَقْبَل على النَّاس، ونزل فصلّى ركعتين«)2).

= الاستسقاء، رقم )1165(، واللفظ له، والترمذي في سننه )1700( أبواب السفر، باب 
ما جاء في صلاة الاستسقاء، رقم )558(، وقال: »حديث حسن صحيح«، والنسائي في 
سننه )2188-2189( كتاب الاستسقاء، باب كيف صلاة الاستسقاء، رقم )1522(، 
وابن ماجه في س�ننه )2552( كتاب إقامة الصلوات، باب ما جاء في صلاة الاستس�قاء، 

رقم )1266(، وصحّح النووي أسانيده في المجموع )101/5(. 
)1) رواه اب�ن ماج�ه في س�ننه )2552( أب�واب إقام�ة الصل�وات، ب�اب م�ا ج�اء في ص�لاة 
الاستس�قاء، رق�م )1268(، قال البوصيري: »إس�ناده صحيح، رجال�ه ثقات« مصباح 

الزجاجة )765/2(، وضعّفه الألباني في ضعيف سنن ابن ماجه )94(. 
)2) أخرج�ه أب�و داود في س�ننه )1309( كت�اب ص�لاة الاستس�قاء، ب�اب رف�ع اليدي�ن في 
الاستس�قاء، رقم )1173(، وقال: »هذا حديث غريب إسناده جيد«، وصحّحه النووي 

في المجموع )64/5، 100(. 
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ونوقش الاستدلال بهذه الأحاديث بأن النبي صلى الله عليه وسلم »فعله مرة وتركه 
أخرى فلم يكن سنة«)1).

والجواب عنه أن فِعْلَ�ه صلى الله عليه وسلم لعملٍ أحياناً وترْكَه أحياناً أخرى يكفي 
للدلالة على أنه سنة.

القول الثاني: ذهب الإمام أبو حنيفة رحمه الله إلى أن صلاة الاستسقاء 
جماعةً ليست سنّة، ولو صلّى الناس فرادى جاز)2(.

واستدلّ بما يأتي:
قول الله تعالى: )ی  ی   ی  ی       ئج           ئح  ئم   ٱ    ٻ  . 1

ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ   ڀ          ڀ  ڀ  ڀ     ٺ  ٺ( 
]نوح: 12-10[.

وج�ه الاس�تدلال: أن الله تع�الى علّق نزول الغي�ث والمطر على 
الاس�تغفار دون الصلاة، مما يدلّ على أن الس�نّة في الاستس�قاء 

هي الاستغفار والدعاء لا الصلاة)3).
ونوقش بأن الآية فيها الأمر بالاستغفار وليس فيها نفي الصلاة، 

والأمر بالاستغفار لا ينفي الصلاة)4).
أن »رسول الله صلى الله عليه وسلم استسقى ولم تروَ عنه الصلاة«)5).. 2

)1) الهداية )220/1(. 
)2) ينظر: بدائع الصنائع )282/1(، الهداية )219/1(، حاشية ابن عابدين )184/2(. 

)3) ينظر: تحفة الأحوذي )130/3(. 
)4) ينظر: المجموع )102/5(، تحفة الأحوذي )130/3(. 

)5) هكذا قال صاحب الهداية )19/1(، ولم أجد حديثاً في لفظه: » أن رسول الله صلى الله عليه وسلم استسقى 
ولم تروَ عنه الصلاة«.

ق�ال الزيلع�ي في نصب الراية )238/2(: »أما استس�قاؤه عليه الس�لام فصحيح ثابت، 
وأما إنه لم يرو عنه الصلاة؛ فهو غير صحيح. بل صح أنه صلى فيه. وليس في الحديث أنه 
استسقى ولم يصل، بل غاية ما يوجد ذكر الاستسقاء دون ذكر الصلاة، ولا يلزم من عدم 
= ذكر الشيء عدم وقوعه«. 
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ونوقش بأن هذا غير صحيح؛ فصلاة الاستس�قاء ثابتة عن رس�ول 
الله صلى الله عليه وسلم بأحادي�ث صحيحة، كما س�بق في أدلّة الق�ول الأول، وغاية ما 
يوجد في بعض الأحاديث ذكر الاستسقاء دون ذكر الصلاة، ولا يلزم 

من عدم ذكر الشيء عدم وقوعه)1). 
واعتذر بعض أهل العلم للإمام أبي حنيفة رحمه الله بأنه لم تبلغه الأحاديث 

الدالة على مشروعية صلاة الاستسقاء جماعة وإلا ما أنكرها)2).
والراج�ح ك�ما لا يخفى هو ق�ول الجمهور؛ لاس�تناده إلى س�نّة ثابتة 
صحيح�ة، وأم�ا الق�ول الثاني ف�لا يس�تند إلى دليل واض�ح، وقد تمت 

مناقشة دليله.
الصورة الثانية: الاستسقاء بغير صلاة.

ويشَرع الاستس�قاء بغير ص�لاة أيضاً، وذلك بالدع�اء، كما ثبت في 
الصحي�ح أن رجلًا دخل المس�جدَ ي�وم الجمعة من ب�ابٍ كان نحو دار 
القض�اء ورس�ول الله صلى الله عليه وسلم قائ�م يخطب، فاس�تقبل رس�ول الله صلى الله عليه وسلم قائمًا 
�بُل، فَادْع الله  ث�م ق�ال: يا رس�ول الله، هلكت الأم�وال وانقطعت السُّ
يُغِيْثنا، فرفع رسول الله صلى الله عليه وسلم يديه ثم قال: »اللهم أَغِثْنا اللهم أَغِثْنَا اللهم 
أَغِثْنَ�ا«)3)، ولا خ�لاف ب�ين الفقه�اء في مشروعية الاستس�قاء بالدعاء 

المجرّد عن الصلاة)4).

= وق�ال الحاف�ظ اب�ن حج�ر في الدراي�ة )225/1(: »أما الاستس�قاء فثاب�ت، وأما نفي 
الص�لاة ف�لا يوجد هكذا. وإنما قد يرد الاستس�قاء دون ذكر الص�لاة، ولا يلزم من عدم 

ذكر الشيء عدم وقوعه.
)1) ينظر: نصب الراية )238/2(، الدراية )225/1(. 

)2) ينظر: مجموع الفتاوى )362/20(، تحفة الأحوذي )130/3(. 
)3) متف�ق علي�ه: أخرجه البخاري في صحيحه )79( كتاب الاستس�قاء، باب الاستس�قاء في 
خطب�ة الجمعة غير مس�تقبل القبلة، رقم )1014(، ومس�لم في صحيح�ه )817( كتاب 

صلاة الاستسقاء، باب الدعاء في الاستسقاء، رقم )897(. 
= )4) ينظر: التنبيه على مشكلات الهداية )777/2(، مواهب الجليل )205/2(، 
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وه�ذا آخ�ر البحث، وص�لّى الله تعالى وس�لّم على خ�ير خلقه محمد 
وعلى آله وصحبه أجمعين.

= الأم )540/2(، شرح الن�ووي ع�لى صحيح مس�لم )188/6(، المجموع )64/5(، 
نهاية المحتاج )413/2(. 
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لقاء العدد
مع فضيلة الأستاذ الدكتور / محمد جبر الألفي

 

هذا  لنا  كان  الفقهية،  الجمعية  أعضاء  من  بعدد  التعريف  إطار  في 
اللقاء مع فضيلة الدكتور/ محمد بن جبر الألفي، أستاذ الفقه المقارن في 

المعهد العالي للقضاء.

•• نريد أن نقدم لقراء المجلة نبذة موجزة عن مسيرتكم العلمية، وكيف أمكنكم 
الجمع بين الدراسة في الأزهر وفي مؤسسات وزارة التبية والتعليم؟

 ولدت في القاهرة من أسرة توجب تقاليدها أن يسمى الولد الأول )محمداً( 

وأن تؤهله لحفظ القرآن الكريم. فكانت البداية إلحاقي بمدرسة السيدة حفيظة 
العامة  أوقفتها على الجمعية  التي  هانم الألفي -بالقرب من قصر عابدين- 
للمحافظة على القرآن الكريم، وتدرجت فيها على مدى ست سنوات حتى 
أتممت حفظ القرآن الكريم، وكانت لجنة الاختبار برئاسة الشيخ علي الضباع 
القاهرة الديني، وكانت الدراسة  شيخ المقارئ المصرية، ثم التحقت بمعهد 
أربع سنوات وعلى  بعد  الشهادة الابتدائية  فيه تسع سنوات، فحصلت على 

الشهادة الثانوية بعد خمس سنوات أخرى؛ حيث تم قبولي بكلية الشريعة.
أما الجمع بين الدراسة الأزهرية والدراسة المدنية فجاء عندما عين الدكتور 
طه حسين باشا وزيراً للمعارف العمومية ونادى بأن يكون العلم للجميع 
وفق  مسائية  فصولًا  الأهلية  المدارس  بعض  نظمت  عندها  والهواء،  كالماء 
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منهج الوزارة، فالتحقت بإحداها حتى حصلت على الشهادة الابتدائية ثم 
المتوسطة ثم الثانوية ومن ثم التحقت بكلية الحقوق.

•• هل واجهتك صعوبات وأنت تتابع الدراسة في وقت واحد بكلية الشريعة 
وكلية الحقوق؟

 لا شك أن الصعوبات تعددت أمامي في هذه الفترة، وخاصة في التوفيق بين 

حضور المحاضرات في الكليتين، وأثناء أداء الامتحانات إذا جاءت في وقت 
متحد، علاوة على استيعاب مقررات الكليتين. والحمد لله الذي أعانني على 
تذليل هذه الصعاب حتى حصلت على الإجازة العالية لكلية الشريعة وعلى 

ليسانس الحقوق في نفس العام الجامعي. 

•• وكيف تابعت دراستك العليا بعد ذلك؟
وبعد حصولي على  الماجستير،  ببرنامج  التحقت  الحقوق:  لدراسة  بالنسبة   

الدرجة سجلت رسالة دكتوراه في القانون العام تحت إشراف أ. د. سليمان 
الطماوي.

أما في الأزهر: فقد أوقف قانون تطوير الأزهر دراسة الدكتوراه لمدة عامين 
اللغة  بكلية  فالتحقت  المصرية،  الجامعات  لنظام  مشابه  نظام  إنشاء  لحين 
العربية وحصلت على درجة العالمية مع إجازة التدريس، وهي شهادة دولة 

وقع عليها الرئيس الراحل: محمد أنور السادات.

•• ما المناصب الأكاديمية التي أسندت إليك؟
 كنت أول معيد يعين في كلية الشريعة والقانون بجامعة الأزهر، وتم ابتعاثي 

إلى  فسافرت  الحقوق؛  في  الدولة  دكتوراه  درجة  على  للحصول  فرنسا  إلى 
وبعد  الماجستير،  على  حصلت  ثم  الفرنسية،  اللغة  دراسة  وتابعت  باريس 

ذلك على الدكتوراه في الحقوق.
الدراسات الإسلامية في السوربون حتى  التحقت ببرنامج  أثناء ذلك  وفي 

حصلت على درجة الدكتوراه من كلية الآداب.
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في هذه الفترة توفي المفتي العام لمسلمي فرنسا، فطلبت وزارة الخارجية من 
مصر انتدابي للقيام بهذه المهمة حتى تم تعيين مفت جديد.

السفارة  من  -السوربون-  باريس  جامعة  طلبت  كذلك  الفترة  هذه  وفي 
المصرية بفرنسا إعارتي لوظيفة محاضر، ثم أستاذ مساعد، ثم أستاذ مشارك 

في قسم القانون المقارن.
الشريعة  كلية  في  مساعد(  )أستاذ  مدرساً  وتعييني  مصر  إلى  عودتي  بعد 
والقانون بجامعة الأزهر، سافرت إلى الكويت لشغل وظيفة أستاذ مساعد 

في كلية الحقوق.
بكلية  مشارك  أستاذ  وظيفة  في  بتعييني  قرار  صدر  العراقي  الغزو  وبعد 
الشريعة والقانون في جامعة الإمارات العربية المتحدة. وبعدها تم اختياري 
نائباً لعميد كلية الشريعة والدراسات الإسلامية بجامعة اليرموك في المملكة 
الأردنية الهاشمية. وأخيراً عينت أستاذاً في قسم الفقه المقارن بالمعهد العالي 

للقضاء عام 1421ه�.

رحلة  عن  تحدثنا  أن  لك  فهل  الفقهية،  المجامع  بعض  في  عضو  أنك  نعلم   ••
انضمامكم إليها؟

 عندما كنت في فرنسا شاركت في الأنشطة التي كان يقوم بها مكتب رابطة 

العالم الإسلامي بباريس، ومن هنا بدأت علاقتي بالرابطة.
 وعندما كنت في الكويت وافقت الجامعة على مشاركتي في أعمال الموسوعة 
الفقهية، بناء على طلب وزارة الأوقاف والشؤون الإسلامية، فصدر قرار 
الوزير بتعييني عضو اللجنة العلمية للموسوعة، وبناء على ذلك تم اختياري 
بكر  الدكتور  الشيخ  بمباركة  الدولي  الفقه الإسلامي  باحثاً في مجمع  خبيراً 
قرار  صدر  بأمريكا  الشريعة  فقهاء  مجمع  أنشئ  ولما  الله-،  -رحمه  أبوزيد 

بتعييني عضواً مؤسساً في المجمع.
إنشائها.  منذ  السعودية  الفقهية  الجمعية  لعضوية  الانضمام  وكان لي شرف 
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وكذلك لعضوية الجمعية العلمية القضائية السعودية. وفي القاهرة: شرفت 
عبده  محمد  الشيخ  الإمام  أنشأها  التي  الإسلامية  الخيرية  الجمعية  بعضوية 
الفكر  وأهل  العلماء  كبار  من  نخبة  فيها  وشارك  زغلول  سعد  والزعيم 

والدولة.

•• حبذا لو حدثتنا عن أبرز مشايخكم الذين كان لهم أثر في تكوينكم العلمي؟
 تشرفت بتلقي العلم والأدب والروح الجامعية على أيدي نخبة من أبرز علماء 
الأزهر، وأساتذة القانون ومعتدلي المستشرقين، أذكر من بينهم: الشيخ محمد 
النجار،  الطيب  والشيخ محمد  الذهبي،  والشيخ محمد  قمحاوي،  الصادق 
يوسف  محمد  والدكتور  زهرة،  أبو  محمد  والشيخ  الخفيف،  علي  والشيخ 
موسى، والدكتور أحمد الشرباصي، والسيد أحمد صقر، والشيخ عبدالغني 
عبدالخالق، والشيخ مصطفى عبدالخالق. ومن أساتذة القانون: الدكاترة: 
عبدالحي حجازي، وعبدالمنعم البدراوي، وأحمد كمال أبو المجد، وسليمان 
الطماوي، ومحمد حلمي مراد، وحامد سلطان، ومحمد حافظ غانم، ومن 

المستشرقين: هنري لاوست، وجاك برك، وريجيس بلاشير.

•• ما أهم إنتاجكم العلمي خلال هذه المسيرة؟
عملًا  خمسين  من  بأكثر  العلمي  المجال  في  أسهمت  بأنني  القول  يمكن   

علمياً ما بين كتب وبحوث وتحقيقات وتعليقات ومعاجم، بعضها باللغة 
الفرنسية وأكثرها بالعربية، وتتنوع موضوعاتها بين الفقه المقارن والقانون 
والدراسات الإسلامية، وأزعم أنها جميعاً أعدث بعناية، وبذَلْتُ فيها جهداً 

مضاعفاً، ولكني أعتز -على وجه الخصوص- بما يأتي:
دراسة وتحقيق مخطوط "الزاهر في غريب ألفاظ الشافعي" لأبي منصور . 1

بوزارة  الإسلامي  التراث  سلسلة  في  نشر  370ه�(،  )ت  الأزهري 
مسابقة  جائزة  على  وحاز  1399ه�-1979م،  الكويت،   - الأوقاف 

إحياء التراث من مجمع اللغة العربية بالقاهرة سنة 1417ه�.
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لأصول . 2 خلاصة  فيه  بالفرنسية،  بحث  الإسلامي،  التشريع  مصادر 
الفقه بعد ترجمتها -ترجمة غير مسبوقة- ونشر في مجلة الحقوق بجامعة 

الكويت سنة 1982م.
القواعد الفقهية للمعاملات المدنية، بحث تضمن قواعد مجلة الأحكام . 3

الكويت  بجامعة  الحقوق  مجلة  في  نشر  الفرنسية،  إلى  وترجمتها  العدلية 
)السنة الثامنة، العدد الرابع، ديسمبر 1984م(.

توحيد التشريعات المدنية في بلدان مجلس التعاون لدول الخليج العربية، نشر . 4
في مجلة دراسات الخليج والجزيرة العربية، الكويت، 1408ه�-1988م.

5 . - والقانون  الشريعة  مجلة  الإسلامي،  الفقه  أحكام  تقنين  محاولات 
جامعة الإمارات العربية المتحدة، مارس 1994م.

الطبية، نشر في مجلة الحكمة - . 6 المستجدات  الصائم في ضوء  مفطرات 
بريطانيا )ليدز(، العدد )14(، شوال 1418ه�.

التأمين الصحي، مجلة الحكمة، مانشستر - إنجلترا، العدد )32(، محرم . 7
1427ه�.

العمل القضائي خارج ديار الإسلام، مجلة البحوث الفقهية المعاصرة - . 8
الرياض، العدد )63(، 1425ه�-2004م.

9 . - )عربي  التجارية  المواد  في  والقانونية  الشرعية  المصطلحات  معجم 
إنجليزي - فرني(، نشر في سنة 1432ه�، كرسي الشيخ فهد المقيل 

لدراسات النظام التجاري.

•• بم تنصح طلابكم للتفوق الثقافي والعلمي؟
 يُؤْثَر عن الإمام الشافعي -رحمه الله- قوله: العلم إذا أعطيته كلك أعطاك 
بعضه. وقد لاحظت في أثناء مشواري الطويل أن أكثر طلاب العلم عندنا 
لا يجدون الوقت الكافي لاستيعاب مقرراتهم الدراسية، فضلًا عن الاطلاع 
التخلف  أسباب  أهم  من  وهذا  العامة،  والثقافة  الذاتي  والتعلم  الخارجي 

العلمي في المنطقة العربية.
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أذكر أن عدداً لا بأس به من زملائنا -ونحن طلاب- كانوا يحرصون على 
التهام كل ما يجدونه متاحاً أمامهم من ألوان الثقافة، وكنا نتنافس في اقتناء 
الكتب والمجلات وحضور الندوات، ونعقد حلقات مصغرة نتبادل فيها ما 

حصلناه من معلومات ونناقش ما قرأناه أو استمعنا إليه من أفكار.
كما أذكر أنني -رغم دراستي المزدوجة في الصباح وفي المساء- كنت حريصاً 
على حضور ندوات جمعية الشبان المسلمين كل يوم اثنين، ومتابعة الأفكار 
التي قدمها المحاضرون، وعلى حضور حديث الثلاثاء في المركز العام لجماعة 
الإخوان المسلمين، ومتابعة أحاديث السيد سابق، وسيد قطب، وعبدالقادر 
محمود  عباس  ندوة  حضور  على  حريصاً  وكنت  رمضان،  وسعيد  عودة، 
العقاد التي كان يعقدها في بيته صباح يوم الجمعة، ثم التوجه بعد ذلك إلى 
الجامع الأزهر لسماع خطبة الشيخ محمد الغزالي -رحمه الله- ومحاورته بعد 

الصلاة فيما طرحه من أفكار.
كما أذكر أنني كنت أحرص على زيارة دار الكتب مرة كل أسبوع لاستعارة 
ما تيسر من كتب أدبية وتراثية، وفي إحدى هذه المرات استدعاني مدير الدار 
"توفيق الحكيم" وناقشني فيما استعرته من كتب، ونصحني بالاطلاع على 

عدد من العناوين.
لذلك؛ أنصح أبنائي طلاب العلم بتنظيم أوقاتهم وتخصيص بعضها للتزود 
من الثقافة والفكر، وحضور الندوات -وما أكثرها- في هذه البلاد المباركة، 
الجمعية  مجلة  أسرة  خيراً  يجزي  أن  نسأله  كما  للجميع،  التوفيق  الله  نسأل 

الفقهية السعودية، لقاء ما يبذلونه من جهد للارتقاء بمستوى المجلة.
والله من وراء القصد، وصلى الله وسلم على نبينا محمد، وعلى آله وأصحابه، 

وبالله التوفيق
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ملخص رسائل علمية

رسالة دكتوراه بعنوان:

تغير الاجتهاد
)دراسة تأصيلية تطبيقية(

الإمام  جامعة   - الرياض  في  الشريعة  كلية   - الفقه  أصول  قسم 
محمد بن سعود الإسلامية - العام الجامعي 1431-1432ه�.

إشراف: الأستاذ الدكتور أحمد بن محمد العنقري.

• أهداف البحث:	

يستهدف هذا البحث إلى تحقيق الأهداف التالية: 

 تسليط الضوء على نشأة تغير الاجتهاد، وإبرازه في العصور المتقدمة، . 1
بعدهم،  ومن  والتابعين،  الصحابة  بعصر  ومروراً  النبوة،  عصر  منذ 
أسباب  عن  والكشف  هؤلاء،  اجتهاد  لتغير  ونماذج  تطبيقات  وإيراد 

ذلك التغيير ودوافعه.

 بيان أن جواز تغير الاجتهاد ومشروعيته ليس على إطلاقه، وإنما هو . 2
وفق ضوابط وأسباب توجب هذا التغيير والتبديل.

 الكشف عن آثار تغير الاجتهاد في الأقضية والفتاوى، وفي المجتهد . 3
والمقلد، وما يلزم كلًا منهما تجاه ذلك.
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الفقه . 4 وسعة  ومكان،  زمان  لكل  الشريعة  صلاحية  عن  الكشف   
المتجددة  الحياة  لمواكبة  والتطوير  للتجديد  وقابليته  الإسلامي، 

والمتطورة، والنوازل المتلاحقة.

 الكشف عن طبيعة العلاقة بين الأحكام الشرعية والواقع المتغير، من . 5
خلال ما يتيحه استجلاء مقاصد الشريعة من أصول للموازنة، وقواعد 
للتوفيق بين نصوص الشريعة وأحكامها، وبين المصالح التطبيقية في 

واقع الناس.
• خطة البحث: 	

تشتمل خطة هذا البحث على مقدمة، وتمهيد، وأربعة أبواب، وخاتمة.
التمهيد: حقيقة الاجتهاد، والحاجة إليه.

الباب الأول: حقيقة تغير الاجتهاد ومشروعيته، وتحته ثلاثة فصول:
الفصل الأول: معنى تغير الاجتهاد، وأقسامه.

الفصل الثاني: المصطلحات والقواعد ذات الصلة، مثل: تغير الفتوى، 
تغير  ينكر  )لا  وقاعدة:  الاستحسان،  الفقه،  تجديد  الاجتهاد،  تجديد 

الأحكام بتغير الأزمان( وقاعدة: )الاجتهاد لا ينقص بالاجتهاد(.
الفصل الثالث: مشروعية تغير الاجتهاد وضوابطها.
الباب الثاني: أسباب تغير الاجتهاد، وفيه عشرة فصول:

الفصل الأول: أسباب تغير الاجتهاد العائدة إلى طرق النظر في المسألة.
الفصل الثاني: أسباب تغير الاجتهاد العائدة إلى تحقيق المصالح.

الفصل الثالث: أسباب تغير الاجتهاد العائدة إلى سد الذرائع.

الفصل الرابع: أسباب تغير الاجتهاد العائدة إلى الاستحسان.
الفصل الخامس: أسباب تغير الاجتهاد العائدة إلى مراعاة الخلاف.
الفصل السادس: أسباب تغير الاجتهاد العائدة إلى اعتبار المآلات.

الفصل السابع: أسباب تغير الاجتهاد العائدة إلى تغير العادات والأعراف.
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الفصل الثامن: أسباب تغير الاجتهاد العائدة إلى الواقعة المجتهد فيها. 
الفصل التاسع: أسباب تغير الاجتهاد العائدة إلى حال المحكوم عليه.

اجتهاد  في  خلل  إلى  العائدة  الاجتهاد  تغير  أسباب  العاشر:  الفصل 
المجتهد.

الباب الثالث: آثار تغير الاجتهاد، وتحته خمسة فصول:
الفصل الأول: آثار تغير الاجتهاد العائدة إلى الاجتهاد السابق.

الفصل الثاني: آثار تغير الاجتهاد العائدة إلى المجتهد.
الفصل الثالث: آثار تغير الاجتهاد العائدة إلى المقلد.

الفصل الرابع: آثار تغير الاجتهاد العائدة إلى الإجماع.
الفصل الخامس : آثار تغير الاجتهاد في تجديد الفقه الإسلامي.

الباب الرابع: نماذج من تغير الاجتهاد عند المجتهدين
الفصل الأول: نماذج من تغير اجتهاد النبي صلى الله عليه وسلم.

الفصل الثاني: نماذج من تغير اجتهاد الصحابة.
الفصل الثالث: نماذج من تغير اجتهاد التابعين.

الفصل الرابع: نماذج من تغير الاجتهاد عند السلف.
الفصل الخامس: نماذج من تغير الاجتهاد في الوقت الحاضر.

الخاتمة: وتتضمن أهم نتائج البحث وبعض المقتحات والتوصيات.

• أهم نتائج البحث:	
»استفراغ  بقوله:  الحاجب  ابن  ذكره  ما  للاجتهاد  المختار  التعريف  أولًا: 
الفقيه الوسع لتحصيل ظن بحكم شرعي«، وأركان الاجتهاد ثلاثة هي: 

المجتهد، والمجتهد فيه، وبذل الجهد. 
ومن أهم الشروط للبلوغ رتبة الاجتهاد ما يلي:

أ( معرفة كتاب الله تعالى.
ب( معرفة السنة النبوية.
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ج�( معرفة اللغة العربية.
د( معرفة مواضع الإجماع.

ه�( معرفة أصول الفقه.
و( معرفة مقاصد الشريعة.

ثانياً: أن للاجتهاد منزلة عظيمة، فهو من أهم مرتكزات الشريعة الإسلامية، 
به تبين أدلة التشريع وتدرك أسراره ومقاصده، وهو من أعظم طرق الحفاظ 
على خلود هذه الشريعة وشمولها وصلاحيتها لكل زمان ومكان، كما أن 
ويمكنها  وثراءها،  خصوبتها  الشريعة  يعطي  الذي  فهو  متجددة،  موارده 
يجد  لما  الشرعية  الأحكام  التعرف على  وسيلة  وهو  الحياة،  زمام  قيادة  من 
من حوادث، ولذلك فالحاجة إليه قائمة وملحة، وبخاصة في هذا العصر؛ 
الحياة  نواحي  في  والمستجدات  والوقائع  النوازل  وتتابعت  كثرت  حيث 

المختلفة. 
ثالثاً: تختلف الأحكام الشرعية من حيث جواز الاجتهاد فيها من عدمه إلى:

أ( ما لا يجوز فيه الاجتهاد، وهو نوعان:
1- النصوص قطعية الثبوت والدلالة

2- الأحكام التي تثبت حجيتها بالإجماع. 
ب( ما يجوز فيه الاجتهاد وهو أربعة أنواع:

1- النصوص قطعية الثبوت ظنية الدلالة.

2- النصوص ظنية الثبوت قطيعة الدلالة.
3- النصوص ظنية الثبوت والدلالة.

4- القضايا والحوادث التي لم يرد فيها نص أو إجماع. 
رابعاً: قد يكون حكم الاجتهاد بالنسبة للمجتهد واجباً عينياً، وقد يكون 
واجباً كفائياً، وقد يكون مندوباً، وقد يكون مكروهاً، ومحرماً أيضاً. ويكون 
الاجتهاد فرض عين في حق المجتهد فيما نزلت به أو بغيره حادثة تتطلب 
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إذا  كفاية  فرض  ويكون  سواه،  يوجد  ولم  الحادثة  وقت  وضاق  اجتهاداً، 
وجد غيره ولم يضق الوقت، أو كان الاجتهاد في الحكم متردداً بين قاضيين 
مشتركين في النظر فيه، ويكون مندوباً في الحوادث التي لم تقع سواء سئل 
عنها أو لم يسأل، ومكروهاً فيما لم تجر العادة بوقوعه وحدوثه، ويكون محرماً 

حين يقابل دليلًا قاطعاً من نص أو إجماع.
المسألة  في  رأيه  عن  المجتهد  »تحول  بأنه:  الاجتهاد  تغير  عرف  خامساً: 
الاجتهادية، وتبدل حكمه فيها لموجب يقتي ذلك، بحيث يفتي أو يقي 

بخلاف ما أفتى أو قضى به فيها سابقاً«.
من  جماعة  قبل  من  يكون  فقد  متعددة  أقسام  الاجتهاد  لتغير  سادساً: 

المجتهدين، وقد يكون من قبل مجتهد واحد. 
وينقسم باعتبار ما يفي إليه إلى:

 أ( تغير الاجتهاد المفي إلى اجتهاد جديد لم يسبق إليه المجتهد.
ب( تغير الاجتهاد المفي إلى اجتهاد جديد قد سبق إليه المجتهد.

ج�( تغير الاجتهاد باعتبار أسبابه، وينقسم إلى: تغير الاجتهاد لأجل تغير 
لأجل  أو  طرقه،  بعض  في  النظر  تغير  أو  الاستنباط  في  المعتمدة  الأصول 
تحقيق المصالح، أو لأجل سد الذرائع، أو الاستحسان، أو مراعاة الخلاف، 
أو اعتبار المآلات، أو تغير العادات والأعراف، أو الواقعة المجتهد فيها، أو 

حال المحكوم عليه، أو خلل في اجتهاد المجتهد.
الاجتهاد  على  المبنية  الأحكام  نقض  إلى  الاجتهاد  تغير  يفي  قد  سابعاً: 

السابق، وتأسيس أحكام جديدة، وتحته صورتان:
- الصورة الأولى: تغير الاجتهاد المفي إلى نقض الأقضية.
- الصورة الثانية: تغير الاجتهاد المفي إلى نقض الفتاوى.

ثامناً: لتغير الاجتهاد صلة بالمصطلحات والقواعد الفقهية الآتية: 
تغير الفتوى؛ لأن الفتوى ثمرة الاجتهاد، وعليه فكلما تغير الاجتهاد تغيرت 
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الاستحسان،  الفقه،  وتجديد  الاجتهاد،  تجديد  وكذلك:  لزوماً.  الفتوى 
لا  )الاجتهاد  وقاعدة  الأزمان(،  بتغير  الأحكام  تغير  ينكر  )لا  وقاعدة 

ينقض بالاجتهاد(.
تاسعاً: تغير الاجتهاد أمر مشروع وجائز؛ فيجوز للمجتهد تغيير اجتهاده، 
فيرجع عن قول قاله سابقاً، أو يدع الفتوى بما يفتي به إلى فتوى جديدة أو 

ينقض الحكم الذي حكم به.
عاشراً: لمشروعية تغير الاجتهاد ضوابط منها:

- أن يكون تغير الاجتهاد مستنداً إلى مسوغ شرعي، أو دليل معتبر.
- ألا يؤدي تغير الاجتهاد إلى مصادمة مقاصد الشريعة، أو العرف المعتبر.
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صدر حديثاً

كتب الدراسات الفقهية والأصولية والسياسة الشرعية

• الفكر الأصولي عند الإمام أحمد بن حنبل.	
تأليف: خالد بن عبد الله السريحي.

الناشر: مكتبة الرشد، الطبعة الأولى، 1431ه�.
• تقريب الفقه المالكي.	

تأليف: د. محمد بن عبد الله.
الناشر: دار ابن حزم، الطبعة الأولى، 1431ه�.

• أحكام الخدمة في الفقه الإسلامي.	
تأليف: هيلة بنت عبد الرحمن اليابس.

وأصله رسالة ماجستير بكلية الشريعة - جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية.
الناشر: دار طيبة، الطبعة الأولى، 1431ه�.

• الكليات الأساسية للشريعة الإسلامية.	
تأليف: د. محمد الريسوني.

الناشر: دار ابن حزم، الطبعة الأولى، 1431ه�.
• دراسات في قواعد التجيح المتعلقة بالنص القرآني في ضوء ترجيحات الرازي	

تأليف: د. عبد الله بن عبد الرحمن الرومي.
الناشر: دار ابن حزم - دار التدمرية، الطبعة الأولى، 1431ه�.
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• مجال النية في الفقه الإسلامي.	
تأليف: د. محمد بن يونس السويي.

الناشر: دار سحنون - دار ابن حزم، الطبعة الأولى، 1431ه�.
• محمد بن صالح العثيمين، العالم القدور والمربي والشيخ الزاهد الورع.	

تأليف: إبراهيم محمد العلي - إبراهيم باجس عبد المجيد.
الناشر: دار القلم، الطبعة الأولى، 1431ه�.

• مصطفى أحمد الزرقا، فقيه العصر وشيخ الحقوقيين.	
تأليف: د. عبد الناصر أبو البصل.

الناشر: دار القلم، الطبعة الأولى، 1431ه�.
• عبد الوهاب خلاف، الفقيه الأصولي المجدد.	

تأليف: د.محمد عثمان شبير.
الناشر: دار القلم، الطبعة الأولى، 1431ه�.

• أحمد إبراهيم بيك، فقيه العصر ومجدد لثوب الفقه في مصر.	
تأليف: د.محمد عثمان شبير.

الناشر: دار القلم، الطبعة الأولى، 1431ه�.
• النصرة لمذهب إمام دار الهجرة.	

ال. تأليف: الحاج محمد بن بلقاسم بن الحاج بن محمد همَّ
الناشر: دار ابن حزم، الطبعة الأولى، 1431ه�.

• مجموع كتب ورسائل وفتاوى فضيلة الشيخ ربيع بن هادي المدخلي.	
الناشر: دار الإمام أحمد، الطبعة الأولى، 1431ه�.

• نظرية الوعد الملزم في المعاملات المالية.	
تأليف: د.نزيه محمد حماد.

الناشر: دار القلم، الطبعة الأولى، 1431ه�.
• الجمع بين الصلاتين.	

تأليف: عبد الله بن عبدالعزيز التميمي.
وأصله رسالة ماجستير بكلية الشريعة - جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية

الناشر: مكتبة الرشد، الطبعة الأولى، 1431ه�.
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• علم أصول الفقه.	
تأليف: الشيخ عبد الوهاب خلاف.

تحقيق وعناية: أ.د. محمد أديب الصالح.
الناشر: مكتبة الرشد، الطبعة الأولى، 1431ه�.

• زكاة الأسهم.. دراسة فقهية	
اط. تأليف: د.محمد بن عبد الله الصوَّ

الناشر: مكتبة الرشد، الطبعة الأولى، 1431ه�.
• القصد والوسطية في ضوء السنة النبوية.	

تأليف: عبد الواحد بن يوسف الشربيني.
الناشر: مكتبة الرشد، الطبعة الأولى، 1431ه�.

• أحكام القسم بين الزوجات.	
تأليف: أ.د. خالد بن عبد الله المشيقح.

الناشر: مكتبة الرشد، الطبعة الأولى، 1431ه�.
• التكفير: مفهومه، وأسبابه، وضوابطه، وأحكامه.	

تأليف: د.علي بن محمد بن حسن
الطبعة الأولى، 1431ه�.

• فقه العبادات.	
تأليف: عصام موسى حسين أبو بهاء.

الناشر: دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1431ه�.
• تحقيق الكلام في أذكار الصلاة بعد السلام.	

تأليف: ذياب بن سعد الحمدان الغامدي.
الناشر: مكتبة المزني، الطبعة الأولى، 1431ه�.

• المسلك البديع في أحكام السهو في الصلاة.	
تأليف: ابن الهواري المالقي أبي الحسن علي بن يحيى.

تحقيق: محمد شايب شريف.
الناشر: دار الكتب العلمية، الطبعة الأولى، 1431ه�.
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• نظم اختيارات شيخ الإسلام ابن تيمية.	
نظمها وشرحها: أبو سفيان جبران بن سلمان سحاري.

الناشر: دار زدني، الطبعة الأولى، 1431ه�.
• النوازل في الأطعمة.	

تأليف: بدرية بنت مشعل الحارثي.
الناشر: دار كنوز إشبيليا، الطبعة الأولى، 1432ه�.






